UNIVERSITE DE STRASBOURG

~ UNIVERSITE DE STRASBOURG En
-’ |

Ecole Doctorale

ECOLE DOCTORALE 270
UMR 7354

TH ESE présentée par :
Androniki BARLA

pour obtenir le grade de : Docteur de I’'Université de Strasbourg
Discipline/ Spécialité : Théologie Catholique/ spécialité Droit Canonique

soutenue le : 07 septembre 2015

L’obligation canonique du célibat des
ministres, vers 380 en Occident et en
Orient. Comparaison entre les
Traditions orientales et occidentales.

THESE dirigée par :

M. Jean-Luc Hiebel Professeur, Université de Strasbourg
RAPPORTEURS :

M. Valentin Asmus Professeur, Université de Saint Tikhon,

Moscou

M. Sergei Andreevitch Toutounov Professeur,Institut des Hautes Etudes Saints
Cyrille et Méthode, Moscou

AUTRES MEMBRES DU JURY :
M. Jean-Luc Hiebel Professeur, Université de Strasbourg
M. Marcel Metzger Professeur Emérite, Université de Strasbourg.






SOMMAIRE

SOMMALIRE ..ot 3
RESUME......ooooooooooooooeeoeeesevveseeeeeeeseeessssssssssssssssssssssssssses s 4
INTRODUCTION ..ot 6

CHAPITRE 1I: LA TRADITION PAULINIENNE, PREMIERE BASE D’UN

FONDEMENT DE L’OBLIGATION DU CELIBAT DES CLERCS: 1 COR. 7,1-

0 bbbt b e a e bbbt s a e e bt e esat b e e anesreeas 12

CHAPITRE 11 : LES DECISIONS CONCILIAIRES CONCERNANT LE CELIBAT
ET LA CONTINENCE ACCEPTEES EN ORIENT.........ccooierieeieerinseenesisenseaennes 67

CHAPITRE 1III: CONCILES PARTICULIERS EN ORIENT APRES

CHAPITRE 1V :LES DECISIONS CONCILIAIRES CONCERNANT LE CELIBAT
ET LA CONTINENCE EN OCCIDENT........iieeieiieeeieeeeseeeseie s 174
CHAPITRE V : DECRETALES PAPALES ET OBLIGATION DU CELIBAT EN
O CCIDENT.........oooieieeieieeeeee sttt s st ns s ssnsesaes 251

CHAPITRE VI :LES CANONS DES PERES D’ORIENT SUR LE CELIBAT ET

LA CONTINENCE DU CLERGE........oooooooseeccoeeeeeeeeeeeessooeeeeeesesssssosssseees s 281
CONCLUSION.....ooooooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeesssssesssseseeeeeeeeeeeees e 380
BIBLIOGRAPHIE.........cooooooooooooooeoeeeeeeeceeee oo 382
TABLE DES MATIERES........oooooooeoeeeeeeeeeececeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 419



BN
VVVVVVV o Androniki BARLA Eﬂ

> 4 Ecole Doctorale

L’OBLIGATION
CANONIQUE DU CELIBAT
DES MINISTRES, VERS
380 EN OCCIDENT ET EN
ORIENT. COMPARAISON
ENTRE LES TRADITIONS
ORIENTALES ET
OCCIDENTALES.

Résumé

La thése présente est une étude canonique traitant la question de I'obligation
canonique du célibat des ministres vers I'an 380 en Occident et en Orient. De fait,
une comparaison entre les Traditions orientales et occidentales est effectuée.

La recherche est centralisée sur l'interprétation de la péricope 1 Cor. 7, 1-9 de
I'’Apdbtre Paul, qui fut interprétée inexactement par les papes et influenga beaucoup la
teneur de leurs Décrétales. Puis une analyse est faite de tous les canons orientaux
du IVe siécle par les Conciles particuliers et le Concile cecuménique de Nicée
comme aussi des lettres canoniques des Peres grecs. Ce matériel est une partie du
droit canonique oriental. Les Conciles sont divisés en deux parties, avant et aprés le
380.

Ensuite une approche canonique des décisions conciliaires occidentales est réalisée
a travers les Conciles particuliers du Ve siecle. Ces canons présentent la premiére
imposition de I'obligation canonique du célibat au niveau local. L’étude continue a
analyser le contenu des Décrétales des trois papes : Damase, Sirice et Innocent |,
qui imposent le célibat aprés 380, d’'une maniére officielle et au niveau universel en

utilisant I'autorité (auctoritas) et le pouvoir (potestas) du Siege de Rome.




Résumeé en anglais

This thesis is a canonical study which treats the question of the canonical obligation
of the celibacy of priests in 380 in West and at East. It is a comparison between the
eastern and western Tradition.

The Research is using as important basis the extract of 1 Cor. 7, 1-9 from Apostle
Paul’s Letter. This extract was misunderstood by the popes and influenced a lot their
Decrees. It has been done an analysis of all the oriental canons of 4" century of the
First Ecumenical Council, of the local Councils and also of the canonical Letters of
the Holy Fathers. This material is a part of the eastern canon law. The Councils are
devised in two parts, before and after 380.

In accordance to this there is a canonical approach to the decisions of the western
councils, through the local Councils of the 4™ century. Those canons present the first
imposition of the canonical obligation of celibacy in a local level. The study continues
by analysing the contest of the Decrees of three popes: Damasus, Siricius and
Innocent I, who imposed the celibacy after 380 in an official way and in a universal
level by using the authority (auctoritas) and the power (potestas) of the See of Rome.




INTRODUCTION

Les Mysteres du Sacerdoce et de I’Eucharistie constituent les deux axes sur lequels
s’organise et fonctionne I'Eglise dans le temps et dans I'histoire, et c’est pour cela que
les expressions fondamentales du Droit canon se réféerent directement ou
indirectement a I’authenticité de la succession apostolique et a la confirmation de la
divine Eucharistie, au sein de laquelle se manifeste sans cesse le mystere entier de
I'Eglise et se constitue, en tant que « Corps du Christ », le corps de chaque Eglise
locale.!

Le clergé (évéques, prétres et diacres) et les laics sont les porteurs de la succession
apostolique dans chaque Eglise locale, par la continuité de 1'expérience eucharistique.
Cette autonomie intérieure de 1'Eglise locale découle de la réalisation totale et de
I'experience authentique du corps du Christ dans 1’Eucharistie. L’évéque est le garant
de l'authenticité et de la siireté de l'expérience eucharistique de la communauté
chrétienne. Celui est la bouche du corps ecclésiastique, qui exprime la vraie foi.?
Cette autonomie intérieure a conduit I'Eglise occidentale, au IVe siecle et plus
particulierement en 380 de promulguer l'imposition du célibat officiellement au
niveau universel. Nous allons observer si on a vraiment une imposition du célibat, si
cette acte est canonique ou une deviation canonique. Nous allons examiner
I'argumentation canonique de cette décision et nous allons faire une comparaison
entre les deux traditions canoniques : orientales et occidentales, mais notre base sera
les canons. Notre travail n’est pas historique, mais purement canonique. La these se
divise en six chapitres. Les écrivains occidentaux, qui traitent de la question de
I'imposition canonique du célibat pendant les sept premiers siecles, font des études

purement historiques. Ils ne font pas une comparaison entre les deux traditions

VL PHIDAS, Droit canon. Une perspective orthodoxe, Centre Orthodoxe du Patriarcat oecuménique,
Chambesy, (Geneve) 1998, p. 112.
2 V1. PHIDAS, Droit canon...,p. 113.



canoniques en détail et en plus il soutiennent 1'avis que le célibat occidental est le
résultat du monachisme.

Notre étude va examiner cette hypothése pour montrer qu'elle n’a pas de
fondements. La plupart des études ne donnent la prépondérance aux décrétales des
papes du IVe siecle et ils ne considerent pas qu’ils avaient une telle autorité et
puissance pour imposer au niveau universel le célibat. En méme temps ils évitent
faire une comparaison entre les canons orientaux et occidentaux et aussi entre les
canons orientaux et les décrétales. Certains études contiennent quelques canons?, pas
tous et elles ne procedent pas aussi a la comparaison en détail.

Dans le premier chapitre nous examinerons les aspects de la péricope 1 Cor. 7, 1-9,
qui a beaucoup influencé les papes. Nous allons observer si la tradition paulinienne
est la premiere base d'un fondement de 1'obligation du célibat des clercs. Nous avons
divisé ce chapitre en trois sous-chapitre. Dans le premier, nous allons examiner la
notion du mariage et du célibat telle qu’ elle se représente dans la péricope fameuse.
On va analyser le dynamisme eschatologique et I’avis de I’Ap6tre Paul sur le mariage
et le célibat. Il était vraiment pour le célibat ou il a reconnu qu'un état vraiment
spécial et tous ne sont pas capable pour mener une vie dans la chastété incessante ?
Dans ce sous-chapitre nous allons étudier l'intervention gnostique sur le sujet de
mariage pendant les premiers siecles et le modele de « saint homme ».

Dans le deuxieme sous-chapitre nous allons approfondir I'exégese de péricope 1 Cor.
7, 1-9. Dans le premier paragraphe, nous allons présenter les principes fondamentaux
pour la compréhension de verset. Les papes ont imposé l'obligation absolue du
célibat des ministres sur la base des idées de l'apOtre Paul. C’est pourquoi il est

essentiel d’étudier chaque verset de cette péricope pour voir quel est I’enseignement

R, GRYSON, Les origines du célibat ecclésiastique du premier au septiéme siécle,.Gembloux, J. Ducoulot,
1970 (Recherches et syntheses, Histoire). Ch. COCHINI, Les origines apostoliques du célibat sacerdotal, Paris,
Lethielleux, Namur, Culture et Vérité, 1981 (Coll. Le Sycomore)., Genéve, Ad Solem, 2006. A. DE
ROSKOVANY, Coelibatus et breviarium : duo gravissima clericorum officia, e monumentis omnium seculorum

demonstrata. Accessit completa litteratura, 11 vol. Pest-Neutra, 1861-1881.



central de I’Apodtre Paul dans la péricope. Est-il du mariage ou du célibat ? Ensuite
nous allons observer 1'exégese de la péricope dans la Tradition ancienne occidentale.
le verset 7,1 était une citation préférable pour les peres du christianisme occidental et
surtout pour ceux qui avaient une inclination vers 1’ascétisme et le monachisme en
faisant un retour vers l'esprit légaliste de I’Ancien Testament et du judaisme, qui
avait comme centre le mariage. La troisieme paragraphe du deuxieme sous-chapitre
nous donne la nouvelle compréhension de péricope 1 Cor. 7, 1-9. Donc, nous allons
citer 'avis des biblistes sur le péricope et I'exégese qu’ils donnent sur la question du
rapport conjugal.

Dans le troisieme sous-chapitre, nous allons examiner les commentaires exégétiques
par la Tradition ancienne et I'interprétation des Peres orientaux sur le 1 Cor. 7, 1-9. Le
premiere paragraphe nous donne l'exégese d’Origene. Il y a aussi d’autres exégetes
importants dans la Bible avant Origene mais celui-ci se considere comme 1'exégete
éminent pour 1’'Orient. Origene a attiré I’attention des chrétiens sur la péricope 1 Cor.
7,1-9 en affirmant que le vers 1b n’appartient pas a Paul mais a un groupe
d’encratites qui se trouvent a Corinthe. Ensuite dans la deuxieme paragraphe on va
trouver un des meilleurs exégetes , saint Jean le Chrysostome. La plupart des
écrivains ecclésiastiques ont suivi la ligne de Chrysostome concernant le sujet du
mariage. A la fin, nous allons rechercher la pensée de Théodoret de Cyr, qui était un
des meilleurs exégetes aussi de l'école Antiochienne pendant le Ve siecle. Son
interprétation sur I'épitre de Paul aux Corinthiens est tres importante, surtout pour la
péricope qui nous intéresse.

Le deuxieme chapitre traite les décisions conciliaires concernant le célibat et la
continence acceptées en Orient. Le chapitre est divisé en deux sous-chapitre. Le
premier présent les canons du Concile oecuménique de Nicée (325) concernant notre
sujet. Le deuxieme présente les Conciles particuliers en Orient avant le 380, soit avant
la premiere décrétale papale qu'on a en Occident en méme temps. Dans ce sous-
chapitre nous allons approfondir la question des canons du Concile d’Ancyre (314),

de Néocésarée (319), du Concile de Gangres (340) et du Concile de Sardique (343).



Nous allons analyser en détail les canons des Conciles. C’est pourquoi nous allons
citer le texte conciliaire du canon en frangais et en grec (aux citations) afin que le
lecteur ait une image complete. Ensuite, nous allons citer I'interprétation du canon
par les fameux canonistes orientaux : Zonaras, Valsamon, Aristene et l'interprétation
de saint Nicodeme 1’Athonite. Nous allons utiliser les collections canoniques
fondamentales : « Syntagma »* et « Pédalion »°. Nous allons étudier les canons dans les
décisions des Conciles.® Apres l'exégese officielle, nous exprimons notre avis
personnel selon notre recherche. On juxtapose les Conciles strictement avec d"une
maniere chronologique et les canons selon la numérisation. I faut souligner aussi
que nous avons mis des titres aux canons d’apres notre avis personnel et selon la
relation qu’ils ont avec notre sujet.

Dans le troisiéme chapitre, on va traiter des Conciles particuliers en Orient apres
380. Nous allons analyser le Concile particulier de Laodicée (380) et les canons
apostoliques (fin 4¢ — début 5¢ s.).” Ces canons sont tres importants, car ils ont été
rédigé dans la période de la premiere décrétale de Damase qui impose le célibat aux
ministres. En faisant la comparaison on va regarder deux mondes différents.

Le quatriéme chapitre était un vrai défi car c’était la premiere fois que nous traitions
la partie occidentale. La méthodologie que nous avons suivie est différente. Nous
citons le texte des canons en francais et en latin. Ensuite nous faisons une
interprétation personnelle des canons occidentaux et aussi une comparaison avec
ceux de I'Orient. Nous observons si les canons sont en accord avec les orientaux ou

s’ils sont en désaccord et nous citons exactement les canons. Le caractere propre de

* RALLIS-POTLIS, Syntagma des saint Canons, Recueil de Canons, t. I-VI, Athénes, 1852-1859, éd. Grigoris,
1992, (en grec).

> PEDALION, Recueil des Canons des Sts Nicodéme 1’ Athonite et Agapios Léonardos, édité a Leipzig en 1800 ;
Athenes, Astir, 1993 (en grec).

©J.D. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, 31 tomes, Florence et Venise, 1759-1798 ;
reproduction et suite par J.-B. MARTIN et L.PETIT, 53 tomes en 55 volumes, Paris, éd. Welter, 1901-1927.

" M. METZGER, « Les Constitutions apostoliques », t. 1, Sources Chrétiennes, 320 (1985), p.60. Il soutient

I’avis que la compilation a vu le jour autour de 380.



certains régions, les traditions religieuses attachées a quelques villes, I'importance
politique de quelques autres, l'exemple des circonscriptions administratives
romaines contribuent au prestige de certains sieges a une demi-autonomie régionale.
Le premier sous-chapitre traite les Conciles particuliers en Occident avant le Concile
de Laodicée (380). En 380, on a la premiere imposition du célibat des ministres
officiellement par la décrétale du Pape Damase. Pendant la méme période il y a la
convocation du Concile particulier de Laodicée qui a rédigé, parmi les autres, trois
canons extréemement importants pour notre sujet. Leur esprit était vraiment différent
des documents occidentaux relatifs a notre sujet. Nous allons traiter les canons du
Concile d’Elvire (300/305), du Concile d’Arles dans les Gaules (314) et du Concile de
Carthage (349)%. Dans notre recherche on a étudié attentivement les nouveaux
renseignements concernant le Concile d’Elvire que certains veulent le présenter
comme inexistant, mais l'influence de ce Concile montre nettement son existance.
Donc, nous allons analyser méme la maniere différente de la pénitence (=€épitimion)
qui se pose par I'Eglise occidentale.

Dans le deuxieme sous-chapitre nous allons étudier les Conciles particuliers en
Occident apres le Concile de Laodicée (380). Plus particulierement, nous allons
analyser les canons relatifs de Concile de Carthage (387/390), le Concile d’"Hippone
(393),° le Concile de Tolede (septembre de 400), le VI Concile de Carthage (13
septembre 401) et le Concile de Turin (401). Nous avons choisi une période
quasiment d'un siecle pour étudier le phenomene de l'imposition du célibat afin
qu’on ait une image des evenements canoniques au niveau local avant et apres les
décrétales papales. Ces evenements canoniques étaient le précurseur des décrétales.

Ce qui est vraiment significatif est que certains canons de Carthage et d'Hippone,

¥ C. J HEFELE- H. LECLERQ, Histoire des Conciles, d’aprés les documents originaux. Nouvelle traduction
francaise corrigée et augmentée par H. Leclerq, Paris, Letouzey et Ané, 1 éd. 1907 ; nouvelle édition
Hildesheim-New York, Georg Olms (Verlag), 1973, 11 tomes en 22 volumes. Ch. MUNIER, « Concilia Galliae
A. 314- A. 506 », Corpus Christianorum Series Latina, 148 (1963).

° . Ch. MUNIER, « Concilia Africae A. 345-A. 525 », Corpus Christianorum Series Latina, 259 (1979).
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étaient adoptés par le Concile particulier de Carthage (419),qui est ratifié par le
Concile oecuménique Quinisexte en Trullo (691). Ces canons ont une interprétation
essentiellement différente que celle en Occident. Nous citons le texte en francais et en
latin et apres nous citons notre exégese personnelle sur la base de notre recherche.
Ensuite on compare les canons avec les orientaux pour montrer la différente maniere
de pensée.

Le chapitre cinq est un chapitre cardinal de notre travail. Il examine les décrétales
papales et l'obligation du célibat en Occident. Nous examinons séparément les
décrétales des trois papes. Nous commengons avec le pape Damase, car son
Décrétale « Dominus Inter » (380) est la premiere imposition du célibat au niveau
universel et pas local. La premiere imposition canonique officielle du célibat.Nous
sommes déja a l'époque ou avec Damase, il y a les premiers efforts pour
I’avancement du Siege de Rome.!® Le chapitre cinq est divisé en trois sous-chapitres.
Le premier traite comme on I'a déja mentionné, de la décrétale « Dominus Inter » du
pape Damase.

Le deuxiéme sous-chapitre examine les deux décrétales du pape Sirice. La décrétale
« Directa » (385) et la décrétale « Cum in unum » (386/387). Les deux textes suivent la
ligne du pape Damase concernant le mariage du clergé. Nous allons faire une
interprétation personelle des décrétales. Nous allons citer les textes en francais et en
latin. Pour les textes latins, nous avons utilisé la Patrologie Latine de Migne. Nous
allons faire directement une comparaison des décrétales avec les canons orientaux, ce
qui n’existent pas dans les ouvrages occidentaux, qui mentionnent les décrétales
dans la recherche sur le célibat du clergé.

Le troisieme sous-chapitre se divise aussi en deux paragraphes. Ils traitent des deux
décrétales du pape Innocent I. La premiere est la décrétale « Etsi tibi » (404) et la
deuxieme la « Conculenti » (405). Toutes les décrétales sont des lettres a des personnes

spécifiques et elles portent l'autorité et la puissance papale. Avec Innocent I,

'9J. GAUDEMET, Histoire du droit et des Instirutions de I’Eglise en Occident. L’Eglise dans |’Empire romain
(IVe- Ve siecles), t.111, Sirey, Paris 1958, p. 416-430
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I'imposition du célibat commence a avoir une forme plus officielle encore. Notre
méthodologie sera la méme comme pour les autres décrétales.

Le sixiéme et dernier chapitre, traitent les canons des Peres d’Orient sur le célibat et
la continence du clergé. Il se compose de deux sous-chapitres. Le premier contient les
canons des Peres grecs avant le 380 et le deuxieme apres le 380.

Le premier sous-chapitre a deux paragraphes. Le premier traite des canons de saint
Athanase (328-373) et le deuxieme analyse les canons de Basile de Césarée (370-378).
Athanase d’Alexandrie a diffusé 'idéal du monachisme en Occident et certains le
considerent responsable pour la diffusion du célibat aux prétres mariés. On va
examiner si leur argumentation a des fondements. Ensuite, nous allons observer dans
les canons de Basile qui était un moine tres strict, si celui-ci était contre le mariage
des prétres. Il est important aussi de regarder la place que les Peres grecs donnent
aux prétres mariés. Est-ce qu’il y a une distinction ? Est-ce qu’il y a dans le contenu
des leurs canons le but de montrer qu’ils sont inférieurs que les célibataires ?

Le deuxieme sous-chapitre traite des canons des Peres d’Orient sur le célibat et la
continence du clergé apres 380. C’est a cette période qu’en Occident est publiée la
décrétale de Damase. On va examiner quelle est la situation en Orient en méme
temps. Nous allons analyser le canon de Grégoire de Nysse (372-395) et les canons de
Timothée d’Alexandrie (381-385) et de Théophile d’ Alexandrie (385-412).

Nous allons analyser tous les canons qui ont relation avec le mariage et la virginité
afin qu’on constate s’il y a un but de mépriser le mariage en comparaison de la
virginité. Nous allons citer le texte en grec et en frangais (collection J[OANNOU)" et
ensuite les interprétations qui existent dans les collections de « SYNTAGMA » et du

« PEDALION ». A la fin on met notre commentaire personnel sur le canon analysé.

"' P.-P. JOANNOU, Discipline générale antique (IVe- Ixe siécles). Les Canons des Conciles oecuméniques (Ile-
Ixe siecles) ; Les Canons des Synodes Particuliers ; Les Canons des Péres Grecs (Lettres canoniques), édition
critiques du texte grec, version latine et traduction frangaise, Pontificia Commissione per la Redazione del
Codifice di Diritto Canonico Orientale, Fonti fascicolo IX, 4 tomes, Grottaferrata (Rome), Tipografia Italo-

Orientale « S. Nilo », 1962-1964 (trilingue).
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Le lecteur ne va pas trouver ici une étude patristique ou un analyse patristique.
Notre travail est purement canonique. On fait utilisation du matériel patristique la ot
il est absolument indispensable. Le sujet est tres important pour I'Eglise d’Orient et
d’Occident. Quand on parle, dans les dialogues oecuméniques, du premier millénaire
commun avant le schisme, a-t-on réellement un passé commun ?

Il est tres significatif d’observer et analyser en détail I'avis canonique des deux
Traditions sur la question du mariage. Quelles sont les conditions pour les laics qui
seront un jour preétres ? Quel est 'argumentation des péres conciliaires et des Peres
grecs pour les prétres marié€s ?

D’une maniere objective nous allons donner l"analogie ou le désaccord des canons
entre I'Orient et 'Occident. Nous allons déterminer clairement ce que dit et ce que ne
dit pas réellement le canon sur I'époque a laquelle il a été rédigé. Nous allons trouver
ce qui lui est spécifique ou ce qu’il apporte de nouveau et constater son accord avec
ou son évolution par rapport a d” autres canons analogues ou similaires, antérieurs
ou contemporains. L’esprit et la volonté de chaque canon doivent étre rendus par
une formulation positive et non par leur intérprétation étroite ou mot a mot. Ce n’est
qu’ainsi que devient plus aisée l'inférence correcte de l'esprit du canon au contenu
entier de la révélation en Christ.!

La déduction correcte des canons isolés du méme genre ou similaires a leur unité
organique implique leur référence a l'expérience sacramentelle tout entiere de
I’Eglise. L’habituelle diversité d’expressions de la tradition canonique, constatée au
cours de l'interprétation des canons, ne doit pas nous préoccuper, car il est possible
qu’il existe parallelement plusieurs formulations canoniques sur le méme sujet. Il ne
nuit pas a I'authenticité d’une adaptation historique donnée dans le canon précis. Les
canons n’excluent pas une diversité historique de l'expression authentique du
message du salut en Christ et ils montrent une polymorphie. La diversité des formes

sans contradictions substantielles est habituelle dans la tradition canonique.

12 V1. PHIDAS, Droit canon..., p. 88.
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L’attachement a la forme historique ou a la matiere spécifique des canons est une
condition nécessaire, mais pas nécessairement indispensable de l'interprétation. La
difficulté objective qui consiste a assurer, d'une part, I'identité complete entre 1'esprit
du canon et celui de son interprétation et, d’autre part, 'authenticité de l'esprit dans
les changements de la lettre explique la position rigoureuse de 1’Eglise vis-a-vis des
canons. Elle les considere comme les porteurs authentiques et stirs de I'esprit. Ainsi
elle préserve avec une sensibilité significative la véritable conjonction historique
entre esprit et lettre, non seulement afin de garder inaltérable dans les canons le
message de la révélation du Christ, mais aussi afin de fonder sa vraie adaptation a

chaque époque et dans les schémas historiques qui soient familiers aux fideles.*?

Strasbourg, féte de La Source Vivifiante 2015.

3 V1. PHIDAS, Droit canon..., p. 100.
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CHAPITRE 1
LA TRADITION PAULINIENNE, PREMIERE BASE
D’UN FONDEMENT DE L’OBLIGATION DU

CELIBAT DES CLERCS : 1 Co.7,1-9?

La base commune de la rédaction des décrétales des papes est la péricope 1 Cor. 7, 1-
9. Les papes ont imposé 1'obligation absolue du célibat des ministres sur la base des
idées de I'apdtre Paul. Quand on parle de la tradition paulinienne, on parle des idées
de Paul sur le mariage et le célibat qui ont influencé I'enseignement de 1'Eglise. En
vérité, on s’intéresse aux références que fait saint Paul au sujet du mariage également
dans I'épitre aux Ephésiens, mais on ne s’occupera pas de cette épitre parce qu’elle
n’occupe pas une place importante dans les décrétales des papes.

L’objectif de ce chapitre est de faire seulement une approche de la pensée de 1’apotre
Paul concernant les questions qui lui ont été posées sur le mariage et la vie conjugale.
Ensuite, nous examinerons comment ces idées ont été apprises et présentées par des
exégetes selon la tradition de 1'Eglise, pour que nous puissions comparer les deux
traditions, orientale et occidentale et comprendre s’il y a une déviation canonique
dans les décrétales.

Nous n’avons pas pour objectif de présenter une exposition systématique de
I'enseignement du Nouveau Testament sur le mariage parce qu’il n'y en a tout
simplement pas. L’approche de la péricope 1 Cor. 7,1-9 nous aidera dans la
compréhension des raisons de l'imposition du célibat absolu aux ministres du IVe

siecle, parce que le noyau de I'argumentation des papes se base sur cette péricope.
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Il est vrai que pour les deux traditions, ’apo6tre Paul fut considéré comme étant celui
qui a formulé la notion du mariage et qui lui a donné une notion plus stricte
notamment du célibat, mais toujours en s’alignant sur le message évangélique pour

le salut de I’ame humaine.

I.  Mariage et célibat dans 1 Co. 7, 1-9 texte et contexte.

Voici la fameuse péricope en traduction francgaise (French Version Darby 1885) : 1
Corinthiens 7:1-9 :« Or, pour ce qui est des choses au sujet desquelles vous m’avez écrit, il
est bon a I'homme de ne pas toucher de femme; 2 mais, a cause de la fornication, que chacun
ait sa propre femme et que chaque femme ait son mari a elle. > Que le mari rende a la femme ce
qui lui est dil et pareillement aussi la femme au mari. * La femme ne dispose pas de son propre
corps, mais le mari; et pareillement aussi le mari ne dispose pas de son propre corps, mais la
femme. > Ne vous privez pas |'un 'autre, a moins que ce ne soit d’'un consentement mutuel,
pour un temps, afin que vous vaquiez a la priere, et que vous vous trouviez de nouveau
ensemble, afin que Satan ne vous tente pas a cause de votre incontinence. ¢ Or je dis ceci par
indulgence, non comme commandement; 7 mais je voudrais que tous les hommes fussent
comme moi; toutefois chacun a son propre don de grice de la part de Dieu, I'un d'une
maniere, et I'autre d une autre. ¢ Or je dis a ceux qui ne sont pas mariés et aux veuves, qu'il
leur est bon de demeurer comme moi. ? Mais s'ils ne savent pas garder la continence, qu'ils se

marient, car il vaut mieux se marier que de briller ».1*

" Le texte de la péricope en grec, Bible Works Greek LXX/BNT, 1 Corinthians 7:1-9: «Peri. de. w-n

evgra,yate( kalo.n avngrw,pw| qgunaiko.j mh. a[ptesgail 2

dia. de. ta.j
pornei,aj el[kastoj th.n e autou/ gunai/ka evce,tw kai. e ka,sth to.n i;dion
a;ndra evce,twl 3 th/| gunaiki. o° avnh.r th.n ovfeilh.n avpodido,tw(
o'moi,wj de. kai. h' gunh. tw/| avndri,A ‘ n gunh. tou/ ivdi,ou sw,matoj
ouvk evxousia,zei avlla. o avnh,r( o' moi,wj de. kai. o' avnh.r tou/

5

ivdi,ou sw,matoj ouvk evxousia,zei avlla. h' qgunh,A mh. avposterei/te

16



Séjournant a Ephese au cours de son troisieme voyage missionnaire, Paul a eu
I'occasion d’écrire a Corinthe et de répondre a la lettre des Corinthiens'. Cette
réponse de Paul se trouve dans la péricope qui nous intéresse : 1 Cor. 7, 1-9. La lettre
a probablement été apportée par une délégation composée de Stéphanas, Fortunatus
et Achaicus!®, qui ont pu donner des renseignements de vive voix. La lettre posait des
questions a Paul et soulevait des problemes difficiles. Parmi eux, se trouvait le
probleme de la valeur respective de la virginité et du célibat dans le chapitre 7.
Pendant plusieurs années, les exégetes pensaient que cette péricope exprimait
seulement les idées de Paul sur le mariage et le célibat mais aujourd’hui il est clair
que Paul répond aux Corinthiens qui appliquent une forme d’ascétisme dans leur vie

quotidienne."”

avllh,louj( eiv mh,ti a'n evk sumfw,nou pro.j kairo,n( i[na scola,shte th/|
proseuch/| kai. pa,lin evpi. to. auvto. h=te( i[na mh. peira,zh| u'ma/j o’
satana/j dia. th.n avkrasi,an u'mw/nA ° tou/to de. le,gw kata. suggnw,mhn

ouv katV evpitagh,nA 7

qge,lw de. pa,ntaj avngrw,pouj ei=nai w j kai.
evmauto,n\ avlla. e[kastoj i;dion e;cei ca,risma evk geou/( o' me.n oul[tw](
o' de. oultwjiA % ILe,gw de. toi/j avga,moij kai. tai/j ch,raij( kalo.n
auvtoi/j eva.n mei,nwsin w'j kavgw, )\ ? eiv de. ouvk evgkrateu,ontai/(
gamhsa,twsan( krei/tton ga,r evstin gamh/sai h' purou/sqgai»A

> L. CERFAUX Mgr, J. CAMBIER, Le corpus paulinien, Paris, 1962, p. 417. J.-M. CAMBIER, « Doctrine
paulinienne du mariage chrétien. Etude critique de 1 Co 7 et d’Ep. 5, 21-33 et essaie de leur traduction
actuelle », Eglise et Théologie, 10 (1979), p. 13-59. A.-L. DESCAMPS, « Les textes évangéliques sur le
mariage », Revue Théologique de Louvain, 11 (1980), p. 5-50. J. GALOT, « La motivation évangélique du
célibat », Gregorianum, 52 (1972), p. 731-757.

1 Co, 16, 17.

'7'J. M. GUNDRY-VOLF, “Controlling the bodies. Atheological profile of the Corinthian sexual ascetics (1
COR 7)” The Corinthien correspondence, Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium CXXV,
1996, p. 519. Voir aussi: G. SELLIN, ,,Haupt-probleme des ersten Korintherbriefes” Aufstieg und Niedergang
des romischen Welt 11 25.4,1987, s. 3003. J. GAUDEMET, « L’évolution de la notion de Sacramentum en
matiere de mariage », Revue de Droit Canonique, 41 (1991), p. 71-79. P. MENOUD, « Mariage et célibat selon
saint Paul », Revue de Théologie et de Philosophie, 1 (1951), p. 21-34. A TSATSANIS, H ev Xpiotch ayouia wg
Pioc Xpiotiavikng teleiotnrog e emdwews Opbodolov didaokaliog. Apicpwuévor loikoi, dyouor kAnpiko,
novayikog Piog (=Le célibat en Christ comme la vie de la perfection chrétienne dans I’enseignement Orthodox.

Laiques devoués, clercs célibataires, vie monastique), Athénes 1968, 744p.
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Selon la péricope, le célibat est excellent mais c’est un don exceptionnel : a cause du
péril de fornication, mieux vaut se marier'®. Une fois marié, il faut accomplir ses
devoirs conjugaux. Ici, Paul distingue bien sa parole de la parole du Seigneur. Il est
évident qu’a travers la parole de Paul les Corinthiens ont suivi l’ascétisme dans la vie
conjugale et plus spécifiquement méme, préferent détruire la vie familiale pour
I'idéal d’ascétisme en faisant une interprétation différente de la parole apostolique,
sous l'influence du paganisme.

Il sera intéressant dans notre travail d’examiner comment ce don du célibat, qui n’est

pas pour tout le monde, devient une obligation absolue dans 1’Eglise occidentale.

A Le dynamisme eschatologique et I’avis de Paul sur le mariage et le

célibat.

Le Nouveau Testament est tres riche en idées eschatologiques! et toute sa théologie

se fonde sur son dynamisme eschatologique.?’ Jésus Christ a préché la Venue du

3 .. CERFAUX Mgr, J. CAMBIER, Le corpus paulinien, Paris, 1962, p. 424. S. AGOURIDIS, 4Arootéiov
IHovblov mpatn mpog Kopivbiovg emiotoln (=Premier epitre aux Corinthiens de |’Apotre Paul), Thessalonique,
1982, 288p.

' K. WARE., Commentaire sur le rapport du Prof. P. Th. STYLIANOPOULOS sur le sujet : « Des avis
historiques et eschatologiques de la vie de I’Eglise dans le Nouveau Testament », Proces Verbaux du 2"
colloque de Théologie Orthodoxe, 1976, p. 204 : « On doit étre tres attentifs quand on utilise les mots
eschatologie, spiritualité ou synodikotis parce que ces sont des mots qui n’existent pas dans la Bible ou les Peres
de I’Eglise, mais les écrivains orthodoxes les ont recu par I’Occident... ». « Ces mots doivent étre critiqués
selon la parole et la pensée des Peres pour examiner s’ils sont en conformité avec leur pensée ». Ces mots
s utilisent a la place des mots : Deuxieme Venue, Saint Esprit et Synode.

2 G. PATRONOS, Théologie et expérience du mariage. Eléments pour une anthropologie orthodoxe biblique,
Athénes, 2000, p. 24, (en grec). R. PRICE, « Celibacy and Free Love in Early Christianity », Theology and
Sexuality, 12 (2006), p. 121-141. J.A. FISCHER, « 1 Cor. 7, 8-24 : Marriage and Divorce », Biblical Research,
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royaume de Dieu et I'invitation pour pénitence. L’invitation de Dieu vers 'homme et
la mission du Christ et de son Eglise dans 'humanité étaient en méme temps une
forme de jugement du monde et de toutes les institutions de notre société. Le Christ
n’est pas venu pour juger le monde mais pour réconcilier '’homme avec Dieu dans
I'Eglise. Le Jugement et la réconciliation, le salut et la rédemption définissent
I’eschatologie du Nouveau Testament dans le présent, mais aussi le dynamisme de la
moralité chrétienne dans 1'histoire.?!

La mission de I'Eglise au monde est la réconciliation et l'union entre Dieu et
I’'homme. L’action de Dieu dans l'histoire pour la réconciliation est présente dans le
dynamisme et l'ceuvre de 1’Eglise. Cette action est toujours ouverte pour
I’accomplissement eschatologique et la perfection de la réconciliation sotériologique.
L’apotre Paul est tres sensible sur le sujet de la réconciliation et de I'eschatologie. On
doit comprendre le sujet du mariage et du célibat dans le cadre de 1’eschatologie
biblique et de son dynamisme. Le mariage est I'image et aussi 'avant-gotit de la cene
du royaume de Dieu. On peut percevoir aisément la logique de Paul sur le mariage et
le célibat seulement sous la lumieére de la relation entre la moralité chrétienne et le
dynamisme eschatologique.?

Dans la péricope 1 Cor 7, 1-9, I'apdtre utilise une argumentation sur la base de

I’eschatologie. Il a un avis négatif, non pas parce qu’il serait contre le mariage et ne

23 (1978), p. 26-36. E. JOMBART-E. HERMAN, « Célibat des clercs », Dictionnaire de Droit Canonique, 3, p.
132-156.

2 G. PATRONOS, Conditions bibliques de la Mission, Athénes, 1983, p. 8, (en grec). X. LEON- DUFOUR,
« Mariage et continence selon s. Paul », A la rencontre de Dieu. Mémorial Albert Gelin (Bibliotheque de la
Faculté catholique de théologie de Lyon, 8), Le Puy, 1961, p. 319-329.

2 G. PATRONOS, Théologie..., p. 25. M. GOGUEL, « Pneumatisme et eschatologie dans le Christianisme
primitif », Revue de [’Histoire des Religions, 133 (1947-1948), p. 103-161. G. BICKELL, « Der Célibat eine
apostolische Anordnung », Zeitschrift fiir katholische Theologie, 2 (1878), p. 26-64. DU MEME, « Der Célibat
dennoch eine apostolische Anordnung », Zeitschrift fiir katholische Theologie, 3 (1879), p. 792-799. H.
BOEHMER, « Die Entstehung des Zolibates », Geschichtliche Studien Albert Hauck zum 70. Geburtstage
dargebracht, Leipzig, (1916), p. 6-24. Voir I’ouvrage de E. SCHILLEBEECKX, Autour du célibat de prétre.
Etude critique, Paris, 1967.
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reconnaitrait pas sa dignité ou son mérite, mais a cause de sa conviction que le temps
présent est tres court.? Cette conviction se vérifie dans toutes les épitres de Paul qui
vit d’'une maniere tres forte I'eschatologie. Quand on regarde la vie sous le prisme
eschatologique, rien n’a véritablement d’importance et la vie a un autre sens dans le
cadre de la fin proche. Il n'y a pas d’importance manifeste dans les notions d’esclave,
de libre, de joie ou de tristesse, de la richesse ou de la pauvreté. Comme ce monde
s’approche de plus en plus de sa fin, 'apdtre veut que tous vivent dans le présent
sans inquiétude et sans engagements historiques et sociaux.® Tels sont les
engagements du mariage pour 1’apotre Paul.

Méme si 'apotre pense que ce monde présent va finir rapidement avec la Seconde
Venue de Jésus Christ et qu’il est mieux d’éviter le mariage, il ne donne pas au célibat
la force de la loi. II considere le célibat comme un don spécial de la grace de Dieu qui
n’est pas attribué a tous®. Comme on le comprend, la base de la pensée paulinienne
est purement eschatologique. Sous cette base, on comprend également la position
conservatrice de Paul concernant les relations sociales, qui existent surtout dans le
chapitre 7 de la premiere épitre aux Corinthiens.?

Cette cause de découragement sur le mariage a été vite abandonnée des lors que les
fideles eurent compris que la fin eschatologique n’adviendrait pas tout de suite et
qu’il serait dangereux de définir un point chronologique pour la Seconde Venue,

parce que cette connaissance appartient a Dieu le Pere Lui-méme. Ce n’est pas a nous

# J.C. HURD, The Origin of 1 Corinthians, Mercer, 1983, p. 276-278. D. CARTLIDGE, “1 Corinthians 7 as a
Foundation for a Christian Sex Ethic” Journal of Religion, 55, 1975, p. 227-230. W. RORDOREF, “Marriage in
the New Testament and in the Early Church” Journal of Ecclesiastical History, 20, 1969, p. 193. E. FASCHER,
«Zur Witwerschaft des Paulus und der Auslegung von I Cor. 7 », Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft, 28 (1929), p. 62-69.

** 1 Thess. 5, 1-6. 1 Cor. 7,30-32.

%1 Co. 7,7. E. LOHSE, Théologie abrégée du Nouveau Testament, traduction grecque, Athénes, 1980, p. 146.
P.BROWN, The body and Society : Men, women and sexual renunciation in Early Christianity, New York,
1988, p. 296-304.

2 R.M. BAINTON, Sex, love and Marriage, A critical survey, London, 1964, p. 24.
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de connaitre le temps ou les saisons que le Pere a réservés de sa propre autorité.?”
Comme nous allons l'examiner, la motivation eschatologique pour le célibat et la
virginité a été remplacée par d’autres tendances des le 2¢ siecle.

Sous le prisme de la perspective eschatologique, on peut dire facilement que le
célibat en faveur du Royaume de Dieu n’est pas seulement possible et 1égal, mais il
est plus digne pour vivre d’une maniere plus essentielle dans ce monde qui se trouve
a un stade final. Le célibat dans le cadre du Royaume de Dieu peut prendre
facilement la forme d’une nouvelle possibilité de I’expérience de la vie chrétienne. La
pensée de I'apdtre Paul est telle que la suite de Jésus Christ doit étre sans distractions
et préoccupations. Cette idée et aussi les tendances enthousiastes (evOovoiaotikéc
taoelc) et eschatologiques du premier siecle sur la Venue de la fin du monde étaient
les arguments fondamentaux pour l'exaltation de la virginité et du célibat au
détriment du mariage et de la relation corporelle des époux.?® Cette tendance
christologique et eschatologique pour la formulation d"une « théologie du mariage » est
tres claire chez les écrivains du Nouveau Testament, méme si on ne peut pas dire que
dans le Nouveau Testament il y a un traité spécifique et systématique sur le sujet du
mariage. Les écrivains, comme l’apdtre Paul, répondent aux problemes et aux
questions pastorales d’un moment spécifique, qui sont posées par les fideles des
communautés chrétiennes différentes et grace a cette situation ils traitent et
présentent des opinions sur le sujet du mariage.” Ce matériel occasionnel et épars,
qui avait toujours une cause spécifique, a été exprimé dans le cadre évangélique.

L’Eglise l'avait adapté dans ses livres liturgiques et dans sa théologie et nous a

2 Act. 1, 7: «ouve u'mw/n evstin gnw/nai cro,nouj h' kairou.j oulj o' path.r
e;geto evn th/| ivdi,al| evxousi,al”.

% G. PATRONOS, Théologie..., p. 27. Prot. Th.ZESIS, L’ art de la virginité, L’argumentation des Péres sur le
célibat en Christ et ses sources, Thessalonique, 1973, p. 160 (en grec). S. AGOURIDIS, Monachisme, Athénes,
1997, p. 15 (en grec). VL.PHIDAS, Histoire ecclésiastique, vol. 1, Athénes, 1997, p. 57 (en grec).R.
RUBINKIEWICZ, « Mariage et virginité dans 1’enseignement de saint Paul (1 Co 7, 1-40) », Zeszyty Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Lublin, 23 (1980), p. 45-50.

»s, AGOURIDIS, Textes bibliques sur le mariage, Athénes, 1971, p.4 (en grec).
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présenté un avis tres spécifique sur le mariage, le célibat et les questions qu’ils
posent.®

On doit souligner que les fideles ont eu des sentiments eschatologiques grace aux
paroles spécifiques du Jésus : «Car quiconque aura honte de moi et de mes paroles parmi
cette génération adultére et pécheresse, le fils de |'homme aura aussi honte de lui, quand il
viendra dans la gloire de son Pere, avec les saints anges. Et il leur dit: En vérité, je vous dis,
que de ceux qui sont ici présents, il y en a quelques-uns qui ne goilteront point la mort
jusqu’a ce qu'ils aient vu le royaume de Dieu venu avec puissance »*... « De méme aussi,
vous, quand vous verrez arriver ces choses, sachez que cela est proche, a la porte. En vérité, je
vous dis que cette génération ne passera point que toutes ces choses ne soient arrivées. Le ciel
et la terre passeront, mais mes paroles ne passeront point. Mais quant a ce jour-la, ou a
I'heure, personne n'en a connaissance, pas méme les anges qui sont dans le ciel, ni méme le
Fils, mais le Pére. Prenez garde, veillez et priez, car vous ne savez pas quand ce temps sera.
C’est comme un homme allant hors du pays, laissant sa maison, et donnant de I'autorité a ses
esclaves, et a chacun son ouvrage...; et il commanda au portier de veiller. Veillez donc; car
vous ne savez pas quand le maitre de la maison viendra, le soir, ou a minuit, ou au chant du
coq, ou au matin; de peur qu’arrivant tout a coup, il ne vous trouve dormant. Or ce que je

vous dis, a vous, je le dis a tous: Veillez »”>. Pour cette raison 'apdtre Paul vivait dans

% G. PATRONOS, Théologie..., p. 28.

31hﬁw08,38£h1:«o]j ga.r eva.n evpaiscungh/| me kai. tou.j evmou.j lo,gouj
evn th/| genea/| tau,th| th/| moicali,di kai. a martwlw/|( kai. o ui o0.j
tou/ avnqgrw,pou evpaiscungh,setai auvto,n( of[tan e;lgh| evn th/| do,xh]|
tou/ patro.j auvtou/ meta. tw/n avgge,lwn tw/n a'gi,wnA Kai. e;legen
auvtoi/j\ avmh.n le,gw u'mi/n of[ti eivsi,n tinej w-de tw/n e sthko,twn
oi[tinej ouv mh. geu,swntai gana,tou e[wj a'n i;dwsin th.n basilei,an tou/
geou/ evlhluqui/an evn duna,mei ».

3 Marc 13, 29-37: «ou[twj kai. u'mei/j( oftan i;dhte tau/ta gino,mena(

30

ginw,skete o[ti evggu,j evstin evpi. qu,raijA VAmh.n le,gw u mi/n ofti

ouv mh. pare,lgh| h' genea. au[th me,crij ou- tau/ta pa,nta ge,nhtail o

ouvrano.j kai. h° gh/ pareleu,sontai( oi' de. lo,goi mou ouv mh.

32

pareleu,sontaid Peri. de. th/j h'me,raj evkei,nhj h' th/j w[raj ouvdei.j

oi=den( ouvde. oi' a;ggeloi evn ouvranw/| ouvde. o ui'o,j( eiv mh. o’
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I"accomplissement de la foi et il considere comme certain ’avenement de la Seconde
Venue de Jésus Christ, mais il ne voulait pas que les chrétiens vivent sans les
préoccupations et les obligations de la vie quotidienne. Pour cette raison, il n’a pas
rejeté le mariage, méme s’il préférait le célibat pour la dévotion complete a Dieu (Je
voudrais que tous les hommes fussent comme moi 1 Co. 7, 7). Il ne voulait pas que les
fideles négligent leurs obligations et leurs engagements envers les autres et le
mariage est un engagement familial que 1’apdtre Paul soutient beaucoup comme on
le constate dans la péricope que I'on examine. Il ne considere pas son propre avis
supérieur a la parole et au commandement de Jésus Christ, pour cette raison il
n’insiste pas afin que le célibat doive devenir la loi dans la vie chrétienne.

L’abandon d’une Seconde Venue de Jésus Christ qui serait imminente a déja
commencé a l'époque apostolique. I1 a beaucoup aidé a l'affaiblissement des
tendances eschatologiques mais pas a leur élimination. Ces tendances étaient la cause

de I'expérience vivante du christianisme en ce premier siecle.

B L’intervention gnostique sur le sujet de mariage pendant les

premiers siéecles et le modéle de « saint homme ».

L’enseignement chrétien exprime précisément la relation ascétique de I’homme avec
le monde. Cet enseignement a été souligné plus emphatiquement pendant la

premiere période apostolique et post-apostolique. Méme si les tendances

33

path,rA Ble,pete( avgrupnei/te\ ouvk oi;date ga.r po,te o' kairo,j

34

evstinA ~Wj a;ngrwpoj avpo,dhmoj avfei.j th.n oivki,an auvtou/ kai.

dou.j toi/j dou,loij auvtou/ th.n evxousi,an e ka,stw| to. e;rgon auvtou/

35

kai. tw/| qurwrw/| evnetei,lato i[na grhgorh/|A grhgorei/te ou=n\ ouvk

oi;date ga.r po,te o' ku,rioj th/j oivki,aj e;rcetai( h' ovye. h'

36

mesonu,ktion h' avlektorofwni,aj h' prwi<( mh. evlgw.n evxai,fnhj eu[rh]|

37

u'ma/j kageu,dontajA o] de. u'mi/n le,gw pa/sin le,gw( grhgorei/te ».
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eschatologiques ont été relachées au cours du temps, elles étaient sauvegardées dans
la mémoire de I'Eglise comme un exemple de la plus haute recherche spirituelle.®
Apres les problemes que les tendances eschatologiques ont créé sur le sujet du
mariage, il y a désormais des tendances gnostiques qui n’ont pas leur origine au sein
de I'Eglise mais qui viennent du dehors. Ces mouvements rendent tres difficile la
création d’une vraie théologie du mariage pendant les premiers siecles.* Nous nous
attachons spécialement a 1'importance de ces mouvements en ce qu’ils influencent
beaucoup de groupes de chrétiens pendant le Ile et le Ille siecle. Leur influence est
flagrante au sujet du mariage. Il est évident qu’ils ont compris les textes du Nouveau
Testament sous 'empire de ces nouveaux mouvements spirituels et de méme en est-
il sur tous les sujets anthropologiques.*

L’élément fondamental du gnosticisme était la dyarchie (dixpxia) et aussi la
compréhension dyarchique de la création et de la nature de 'homme. Le gnosticisme,
le porteur fondamental des tendances dyarchiques pendant les premiers siecles, était
la conséquence de plusieurs éléments différents, qui avaient comme base une
diversion philosophique et religieuse. Ce mouvement voulait influencer la théologie
chrétienne en ses fondements.* Le gnosticisme «chrétien» a trouvé
I’accomplissement de son expression dyarchique sur les sujets anthropologiques,
surtout dans le mouvement du montanisme et du manichéisme. La vie pour la

perfection de 'homme se considere comme gnostique et ensuite ascétique.?” Il est vrai

3 V1. PHIDAS, Histoire ecclésiastique..., p. 314 (en grec). J. LACARRIERE, Les gnostiques, Paris, 1994,
193p. S. PETREMENT, « La notion du gnoticisme », Revue de Métaphysique et de Morale », 65 (1960), p. 385-
421. DU MEME, « Sur le probleme du gnosticisme », Revue de Métaphysique et de Morale, 85/2 (1980), p.
145-177.

¥ G. PATRONOS, Théologie..., p. 29 (en grec).

3 K.Ch. VANTSOS, Le mariage et sa préparation de la perspective de la pastorale orthodoxe, Athénes, 1977,
p.36. (en grec).

% K.Ch. VANTSOS, p. 36 (en grec). T. KARSEN SEIM, « Seksualitet og ekteskap, skilsmisse of gjengifte i
Kor. 7 (Sexualité et marriage, divorce et marriage en I Corinthiens 7) », Norsk Teologisk Tidsskrift Oslo, 81
(1980), p. 1-20.

37P K. CHRISTOU, « Manichéisme » Encyclopédie Religieuse et Morale 8, sans date, 576 (en grec).
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que la nécessité pour une vie plus ascétique a été manifestée plutot par le
mouvement de la Nouvelle Prophétie pendant le Ile siecle.

Il est important, arrivé a ce point, de faire des clarifications sur la nécessité spirituelle
des chrétiens pour l’ascétisme et de ne la point confondre avec le gnosticisme.

Les tendances ascétiques avaient pour source et fondement 1’Evangile et avaient
comme modele de vie le Christ, le fondateur de I'Eglise. La virginité, la pauvreté, la
probation, le jetine, le rejet des choses mondaines et méme la mort pour la confession
de la foi ont été considérés comme l'enseignement authentique du Nouveau
Testament selon 1'exemple terrestre du Christ. La vie terrestre du Christ était le
prototype général pour tous les fideles, mais quelques aspects de Sa vie ont constitué
tout particulierement le prototype de toute imitation pour les quelques catégories de
fideles dévoués. En effet, la virginité, la pauvreté et I'abandon de toutes les affaires
mondaines ont exprimé tres tot I'inclination majeure pour la perfection morale.

Ces mouvements, ces catégories de fideles charismatiques dans les communautés
chrétiennes, n’ont pas créé d’oppositions mais ont renforcé la situation spirituelle des
fideles. Pour cette raison, I'ap6tre Paul n’a pas imposé 1’ascétisme comme obligatoire
méme s’il I’a beaucoup présenté. Bien siir, il a préféré la vie de la virginité plus que le
mariage, mais il a mis en parallele le mariage en Christ avec 'union du Christ avec
I'Eglise. Dans cet esprit, la vie en Christ a été manifestée comme une expérience
mystique (uvotnpiakn eunelpic) et comme le chemin dynamique de I’homme vers la
perfection morale et le salut. Ce chemin est rendu possible seulement dans 1'Eglise et
il ne peut étre accepté comme un simple systeme avec des tendances spéciales qui
sont associées a la vie du Christ mais ne peuvent pas s’'imposer généralement a tous
les fideles. Dans ce sens, 1'ascese est une manifestation authentique de la spiritualité
chrétienne qui apparait des les temps apostoliques sous diverses formes. Celles-ci

mettent en relief, soit les charismes personnels des fideles, soit encore des quétes plus

# V1. PHIDAS, Histoire Ecclésiastique..., p. 145 : La Nouvelle Prophétie était un mounvement qui a comme la

base de son enseignement I’eschatologie et la pureté de la vie. T. BARNES, « The chronology of Montanism »,

The Journal of Theological Studies, 21 (1970), p. 403-408.

25



générales de perfectionnement spirituel. Aux temps apostoliques, cela se traduit par
des courants enthousiastes émanant de fideles, alors qu’a I'époque post-apostolique
cela est clairement associé a des luttes spirituelles concretes (pénitence, priére, jeiine,
virginité, chasteté)®. Avec l’accroissement du nombre des fideles, 1’esprit charnel et en
général, I'esprit séculier, s'introduit progressivement au sein des Eglises locales. Pour
combattre cet esprit, se développent alors dans ces Eglises des ordres d’abstinents
(vierges, femmes chastes, veuves) mais aussi des phénomenes extrémes de l’idéal
ascétique (castration, célibat, antinomisme, concubinage, pauvreté, quéte de martyre).

La crise de la vie ecclésiastique est perceptible des le début du Ile siecle sous l'effet de
persécutions et d’agissements des hérésies (gnosticisme, montanisme, judaisants)
comme on 'a déja mentionné. Elle exerce une profonde influence sur la spiritualité
ascétique des croyants.

Ces motivations sont suffisantes pour le mépris de la notion du mariage dans la vie
du peuple et, bien sir, pour I'exaltation de la virginité. L’exaltation temporaire que
I'on trouve dans le Nouveau Testament sous le prisme de I’atmosphere
eschatologique a maintenant une forme plus spécifique. Le gnosticisme a profité de
cette nécessité pour une vie plus spirituelle et a refusé et condamné d’une maniere
absolue le mariage.*’ La perspective eschatologique du Nouveau Testament avait du
sens quand elle soulignait la vie de virginité, mais maintenant les proportions sont
tellement différentes. Chaque effort pour opposer la virginité et mariage a été
considéré comme contraire a I'esprit authentique du Christianisme parce qu’il posait
la virginité comme objectif fondamental, comme le faisaient les encratites qui se

croyaient supérieurs aux autres croyants.*!

% V1. PHIDAS, Droit canon. Une perspective orthodoxe, Chambesy (Geneve), 1998, p. 166. DU MEME,
Histoire ecclésiastique..., p. 314.

% G. PATRONOS, Théologie..., p. 30 (en grec). A. M. PAPADOPOULOS, O poveyioudc évave ¢ aipéoeanc
eic v opyoiov Exkinoiov (=Le monachisme contre ['hérésie dans I’Eglise ancienne), Thessalonique, 1980,
150p.

'S PAPADOPOULOS, Patrologie, vol.2, Athenes, 19922, p. 637 (en grec). I. FOUNTOULIS, « Akoimhton
Monh » Encyclopédie Religieuse et Morale, 1, 1962, p. 1217 (en grec). V1. PHIDAS, Histoire ecclésiastique...,
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Le gnosticisme a préché une idée aristocratique de I’homme et c’est cette idée qui a
créé des perspectives morales pour le célibat et la continence absolue. Le mariage y
est considéré comme une forme de débauche, de libertinage. *> Le charisme de la
virginité et de 1’ascese était associé a la situation de '’homme avant la chute et il était
identifié a la dévotion totale au Christ. Pour cette raison, les encratites ont été tres
honorés pendant les trois premiers siecles par les communautés chrétiennes.** Ignace
d’Antioche mentionne la place supérieure que les vierges et les veuves avaient dans
la communauté chrétienne.*

Le gnosticisme a préché I'abstinence des hommes dans le mariage et surtout pour la
classe des « parfaits ». Les parfaits n’ont pas le droit de donner naissance aux enfants
parce que de cette maniere se prolonge le mal dans le monde. Le monde est le
résultat d'un « mal créateur » et chaque naissance et création nourrissent de nouveau
la mort®. Le gnostique parfait doit avoir comme objectif I'union. Le mariage avec la
multiplication des enfants n’est pas une ceuvre d’union mais de division et pour cette

raison il doit étre refusé.

p. 942-944. On doit aussi souligner que la virginité est cause d’arrogance pour fideles. Il est trés caractéristique
que Clément incite les fideles a éviter cette arrogance : « O ayvog ev ) copki un alalovevéclw, yvaookwv ot
ETEPOG €Tl 0 empyopnyV ot TV eykpdreiay » (1, Epitre de Clément, 38, 2).

2P, K. CHRISTOU, « Gnosticisme » Encyclopédie Religieuse et Morale, 4, sans date, p. 596 (en grec).

® V1. PHIDAS, Droit canon. Une perspective orthodoxe, Gengve, 1998, p. 166.

“ IGNACE D’ANTIOCHE, Lettre 7, Sources Chrétiennes, vol. 10, Paris, 1969, p. 153. JUSTIN le philosophe
et martyr mentionne aussi dans sa premiére Apologie (15,6) la catégorie des encratites. Aussi ATHENAGORAS
I’apologéte mentionne 140 encratites qui restent dans la virginité pour I’amour du Christ (Presveia, 33). Il y avait
des évéques comme Méliton de Sardes qui venaient de la secte des encratites : EUSEBE, Histoire ecclésiastique,
V, 28.5.

5 P.BROWN, Le renoncement a la chair. Virginité, célibat et continence dans le christianisme primitif,
Gallimard, 1998, p. 118-124.

4 Th. ZESES, Protopresb., L ’Homme et le monde dans la providence de Dieu selon saint Jean le Chrysostome,
Thessalonique, 1971, p. 137 (en grec). S. AGOURIDIS, Histoire du temps du Nouveau Testament,
Thessalonique, 1980, p. 241-242 (en grec). J. BEHR, « Irenaecus AH 3.23.5 and the ascetic ideal », St Viadimir’s
Theological Quarterly, 37 (1993), p. 305-313.
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Apres cette intervention des tendances gnostiques, 1'idée eschatologique du mariage
selon le Nouveau Testament a été affaiblie et on a lentement la création et
I’affermissement d’une tradition en faveur du célibat pour vivre la vie chrétienne
dans le temps présent, qui est le temps du mal et de la domination de la chute. Ainsi,
le célibat n’est pas la forme de la dévotion absolue au Christ et 'emphase du célibat
dans le cadre eschatologique concernant la Seconde Venue n’était pas importante. Le
célibat a commencé a étre présenté comme une forme supérieure de la vie, comme le
degré supérieur de la perfection a laquelle se conforment les « élus » et qui ne peut
étre atteint que par des personnes « spirituelles ». Ainsi, le célibat devient la
conséquence naturelle et logique d’une idée dyarchique (bvaAiotikn) sur le monde. I
méprise I"aspect matériel et corporel de la création et de la vie et il exalte des choses
spirituelles et gnostiques.*” On doit souligner que 'ascétisme gnostique qui avait son
origine dans un fort dualisme gnostique, n’a pas influencé essentiellement les
tendances ascétiques de I'Eglise. Au contraire, les «encratites », qui acceptaient
I’enseignement de 1'Eglise, ne comprenaient pas la notion de I'ascese chrétienne.* En
effet, ces derniers ont beaucoup influencé les mouvements ascétiques de 1'Eglise avec
I'écriture des actes apocryphes des apotres (Paul et Thecle, Pierre, Jean, André). Le
célibat absolu était toujours condamnable pour 1'Eglise méme s’il renforcait le
mouvement de 1'ascese chrétienne.

L’influence judaique et hellénistique a contribué, sans doute, a une exaltation du
célibat pendant les trois premiers siecles. Ainsi, nous avons dans le christianisme une
distinction importante entre les moines, qui se considéraient comme les croyants de

la « premiere classe» et les croyants mari€és qui se considéraient comme «la

4 G. PATRONOS, Théologie..., p. 30 (en grec). W. SCHMITHALS, Gnosticism in Corinth. An investigation of
the Letters to the Corinthians, New York, 1971, p. 235.
“ V1. PHIDAS, Histoire ecclésiastique...,p. 314 (en grec).
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deuxieme classe », plus faibles spirituellement, avec un manquement dans la lutte
contre les passions et les désirs charnels.*

Comme nous allons 'examiner dans une autre partie de notre travail, I'opposition a
la sexualité était un élément dominant dans l'éthique du gnosticisme. Pour cette
raison, Marcion et toutes les hérésies gnostiques avaient la méme base, soit la
négation éthique envers le sexe humain. Les encratites ont enseigné 1’abstinence
totale de la sexualité méme dans le mariage.

Dans le christianisme gnostique, I'hésitation vis-a-vis du corps était s’exprimait de
deux manieres différentes: soit par 'adoption d'un ascétisme rigide, soit par le
libertinisme. Pour cette raison, le gnosticisme est a l'origine de mouvements
contradictoires : un ascétisme rigide et le libertinage.*

L’Eglise, en adoptant 'unité de la création et en rejetant I'idée dyarchique sur Dieu et
le monde, a réagi tres fortement a tous ces mouvements contradictoires. L’apotre
Paul était un des premiers a avoir souligné le danger de ces mouvements pour
I'Eglise : « Or I'Esprit dit expressément qu’aux derniers temps quelques-uns apostasieront
de la foi, s’attachant a des esprits séducteurs et a des enseignements de démons, disant des
mensonges par hypocrisie, ayant leur propre conscience cautérisée, empéchant de se marier
prescrivant de s’abstenir des viandes que Dieu a créées pour étre prises avec action de grices
par les fideles et par ceux qui connaissent la vérité »5' Ce danger fut plus tard une réalité

historique.®

* W. RORDORF, “Mariage in the New Testament and in Early Church”, Journal of Ecclesiastical History, 20,
1969, p. 201-202.

%S, AGOURIDIS, Histoire du temps du Nouveau Testament, Thessalonique, 1980, p. 242 (en grec). G.
PATRONOS, Théologie..., p. 33 (en grec), V1. PHIDAS, Histoire...,, p. 316 (en grec). J. ROMANIDIS,
Théologie dogmatique et symbolique de I’Eglise Orthodoxe Catholique, vol.1, Thessalonique, 1999, p. 203 (en
grec). D. KONSTANTELOS-D. VAKAROS, [duog, oeCovalikétnro kor oyouio. Mo eldnvikyy OpOdédoln
Oecwpnon (= Mariage, Sexualité et célibat. Un examen Orthodox grec), Thessalonique, 1993, 124p.

1 Tim. 4, 1-3: «To. de. pneu/ma r htw/j le,gei of[ti evn u ste,roij kairoi/j
avposth,sontai, tinej th/j pi,stewj prose,contej pneu,masin pla,noij kai.
didaskali,aij daimoni,wn( evn u pokri,sei yeudolo,gwn( kekausthriasme,nwn

th.n ivdi,an sunei,dhsin( kwluo,ntwn gamei/n( avpe,cesqgai brwma,twn( aj] o’
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Les chrétiens, malgré le refus de 1'Eglise des opinions gnostiques, restaient ouverts
aux idées philosophiques et aux courants spirituels du monde. Le platonisme et le
néo-platonisme restaient des courants tres importants dans la pensée chrétienne et
dans la théologie. Les idées du platonisme, a savoir que le monde terrestre est
inférieur aux expériences spirituelles, touchent nombre de chrétiens.”® Les grands
écrivains ecclésiastiques ont sauvegardé par ces idées les parties qui étaient

nécessaires pour le développement de leur théologie.

II. Principes et évolutions de I’exégese de la péricope 1 Co. 7,

1-9.

La péricope 1 Co. 7, 1-9 est la base des décrétales des papes concernant I'imposition
obligatoire du célibat au clergé en 380 et apres. Dans cette péricope il y a des
positions tres claires de 1'apotre Paul sur le sujet du mariage. Il est indispensable
aussi d’examiner les problemes du mariage et de la moralité du mariage dans cette
péricope. L’effort des papes pour I'imposition du célibat absolu des ministres et leurs

idées sur le mariage dans les décrétales sur I’argumentation de cette péricope, rend

geo.j e;ktisen eivj meta,lhmyin meta. euvcaristi,aj toi/j pistoi/j kai.
evpegnwko,si th.n avlh,geian.

2 EUSEBE, Histoire ecclésiastique, IV, 23, 11 y a une incitation vers un évéque d’éviter I'imposition du célibat.
IRENAEUS, Adversus Haereses, 1, 28, Cambridge University Press, 1857 : Il y a beaucoup d’ informations
importantes sur I’imposition du célibat comme mode de vie chez les encratites. Irénée souligne que les encratites
violent la création de Dieu avec I’imposition du célibat. Voir aussi CLEMENT D’ ALEXANDRIE, Stromata,
III, éd. O: Stohlin et U. Treu, Berlin, 1960 : dans le livre des Stromates il y a des informations détaillées sur le
gnosticisme et sur leurs opinions négatives relatives au mariage qui ont influencé les croyants. H.F. HAGG,
« Continence and Marriage : The concept of Enkrateia in Clement of Alexandria 1 », Symbolae Osloenses:
Norwegian Journal of Greek and Latin Studies, 81 (2006), p. 126-143.

> L. BIELER, OQEIOX ANHP. Das Bild des « géttlichen Menchen* in Spatintike und Friihchristentum,
Darmstadt, 1976, p. 70-73.

30



indispensable cette analyse. La constatation de la création d'une « tradition » en
dehors de I'esprit des textes du Nouveau Testament rend plus forte la nécessité de
revenir a l'esprit des textes bibliques, tel qu’elle exprime 1’exégese biblique des Peres
de I'Eglise®. Les pensées de I"apdtre Paul dans la péricope 1 Co. 7,1-9 sont une source
fondamentale pour une théologie du mariage.

La plupart des herméneutes (des biblistes) comprennent ces idées a travers la pensée
de Tertullien, de Jérome, d’Ambroise ou d’Augustin. Ils adoptent davantage la
tradition occidentale que la tradition orientale. Il est vrai que lorsque quelqu'un
s’attarde sur des études occidentales relatives au mariage, surtout du coté biblique, il
constate une interprétation erronée des textes.

Il y a une interprétation erronée des expressions anthropologiques de la Bible. On
constate aussi ce probleme, non seulement chez les Occidentaux mais également chez
certains orthodoxes grecs.*

L’objectif de notre analyse est d’examiner la différence essentielle existante entre la
pensée occidentale et orientale sur le sujet du mariage. Par cette différence, on
comprendra mieux l'esprit des décrétales sur I'imposition obligatoire du célibat des
ministres en 380.

Les Peres orientaux qui ont interprété cette péricope n’ont pas créé de problemes. Au
contraire, ils ont un amour pour '’homme et ses problemes quotidiens et un intérét
pour son salut. Les problemes sont créés par un zélotisme démesuré et par les
déviations exégétiques. Pour ces raisons, nous devons examiner «la raison» et
1" « objectif » de I'écriture de cette péricope. L’originalité d’écrivain et la particularité

des problemes spécifiques et des circonstances dans lesquelles vivent les

> L’Eglise Orthodoxe utilise davantage le terme « Péres » que le terme « écrivain ecclésiastique », qui est plus
usité dans I’Eglise Catholique romaine.

> Les théologiens grecs sont trés opposés sur ’objectif du mariage : Ch. ANDROUTSOS, Dogmatique,
Athenes, 1970, p. 369 (en grec). P. TREMPELAS, Dogmatique, Vol.3, Athénes, 1961, p. 320-346 (en grec). J.
KARMIRIS, « Mariage » Encyclopédie Religieuse et Morale, 4, 1965, p. 205-209 (en grec). S. AGOURIDIS,
Textes bibliques sur le Mariage, Anatypon, Atheénes, 1971, p. 3-4 (en grec).
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destinataires de 1'épitre, aussi les mouvements spirituels et les institutions sociales de
I'époque nous aident beaucoup dans la compréhension.
C’est sans doute que la foi de la premiere époque apostolique était dépendante du

judaisme palestinien, du judaisme de la diaspora et aussi de 1'hellénisme.>

A. Les principes fondamentaux pour la compréhension de la
peéricope.

L’ancienne tradition exégétique des Peres orientaux et la théologie biblique
contemporaine considerent le chapitre 7 de I'épitre 1 aux Corinthiens comme ce qui a
trait au mariage et a ses problemes. La pensée que ce chapitre et plus spécifiquement
cette péricope 1-9 exprime seulement 'enseignement de 1’ap6tre Paul sur la virginité
et le célibat absolu est sans fondement aujourd’hui, comme la pensée que cette
péricope serait le texte classique pour un monachisme catholique (général), qui a été
présenté a la fin du Ille et au IVe siecle surtout par les Peres occidentaux et
notamment par Ambroise de Milan.”” Sans doute a-t-on ici des références sur le
célibat et la continence mais le centre de la péricope demeure le mariage et ses
problemes.

On pourrait diviser cette péricope en deux parties :

V. 1-7 ou Paul discute sur des droits conjugaux® et

v. 89 ou il donne ses conseils aux célibataires et aux veuves.®

% X. LEON-DUFOUR, « Jésus Christ » Dictionnaire de la Théologie Biblique, traduction grecque, Athénes,
1980, p. 526. G. PATRONOS, Théologie..., p. 41.

37 J.M. FORD, “St Paul, The Philogamist (1 Co.7 in Early Patristic Exegesis)” New Testament Studies, 11, 1965,
p. 344.

% C.K. BARRETT, A commentary on the first epistle to the Corinthians, London, 1968, p. 153.

%% En général le chapitre 7 se divise ainsi: v. 1-7 discussion de Paul sur les droits conjugaux, v. 8-9 conseils aux

célibataires et aux veuves, v. 10-11 le divorce, v. 12-24 problémes posés par le mariage entre un croyant avec
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La division de cette péricope est tres caractéristique pour la pensée des exégetes. Il y
a des biblistes qui considerent que les vs. 2-7 parlent de mariage et de la continence
dans le mariage® mais nous le voyons, il y a une confusion dans I'interprétation.

Le sujet central de l'enseignement de Paul est le mariage et il mentionne
indirectement que le célibat n’est pas la question que Paul traite dans la péricope que
I'on examine. C’est une banalité de penser que dans cette péricope, Paul considere
comme inférieur le mariage et qu’il fait des efforts pour exalter la vie de célibat
comme le seul chemin de la vie chrétienne. Plusieurs exégetes de cette épitre
essayaient de présenter Paul comme une personne qui détestait les femmes ou
comme ayant des problemes psychologiques mais aussi qu’il refusait le mariage,
I’amour ou la sexualité.®!

Au contraire dans ce chapitre et surtout dans la péricope, Paul est obligé de se
confronter a un groupe ascétique tres strict®> qui n’a pas accepté le mariage. Ces
derniers tendent a rejeter l'institution du mariage, a dissoudre des unions déja

constituées ou a obtenir que les conjoints vivent ensemble comme frere et sceur. A

une femme non juive, v. 25-38 retour aux problemes des célibataires et des vierges et finalement v. 39-40
référence au second mariage et aux veuves. On voit ainsi trés clairement que la question qui est traitée par Paul
n’est pas la question du célibat mais celle du mariage ! J.K. ELLIOT, “Paul’s teaching on marriage in 1
Corinthians: some problems reconsidered” New Testament Studies, 19, 1972-1973, p. 219. Le Professeur
Agouridis propose une autre division en incorporant les v.8-9 dans la partie du mariage mixte : (Cf S.
AGOURIDIS, La premieére épitre d’apotre Paul aux Corinthiens, Thessalonique, 1982, p. 112-129 en grec).
P de SURGY-M. CARREZ, Les épitres de Paul, 1 Corinthiens, Paris, 1996, p.47. F. BAUDRAZ, Les épitres
aux Corinthiens, Paris, 1965, p. 58. JHUBY, Saint Paul, premiére épitre aux Corinthiens, Paris, 1944, p. 155.
F. GODET, Commentaire sur la premiére épitre aux Corinthiens, tome 1, Paris, sans date, p. 288.

®"'H. CHADWICK, “All things to all men” New Testament Studies, 1, 1954, p. 263.

62 .M. GUNDRY-VOLF, “Controlling the bodies. A theological profile of the Corinthian sexual ascetics (1 Cor
7)” The Corinthian correspondence, 1996, p. 519. Le Prof. Caragounis n’accepte pas 1’existence d’un group
ascétique a Corinthe et il insiste sur le fait que cette péricope n’exprime que la pensée de Paul : (Cf. C.
CARAGOUNIS, « Fornication and Concession. Interpreting 1 Cor. 7, 1-7 » The Corinthian Correspondence
,1996, p. 545).
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coté des libertins du chapitre 6, se trouvaient des chrétiens influencés par
l’ascétisme.®

C’est un événement admissible par tous que durant la premiere période du
christianisme, il y avait une tendance tres forte et une pensée encratique et ascétique
concernant l'interprétation et I'essence de la vie.®

On trouve l'ascétisme tres tot dans la vie de la premiere communauté chrétienne,
déja a I'époque des épitres pastorales du Nouveau Testament. Les chrétiens de cette
époque pensaient qu'a partir du moment ou la Résurrection a lieu, le mariage doit
étre aboli, parce que la foi chrétienne et la relation conjugale sont deux choses trop
incompatibles. Dans le judaisme, le mariage était un devoir, justifié par la
procréation. Tout homme devait assurer, par ses fils, la continuation du peuple de
Dieu. L’apotre s’écarte de cette tradition. Il est orienté par 1'idée de la fin prochaine
du monde, et des temps difficiles qui adviennent. Le renoncement au mariage a droit
de cité dans I'Eglise depuis le commencement vu I’exemple de Jésus Christ. Des lors
I'exemple pour ces fideles n’était pas Paul, comme beaucoup de biblistes
soutiennent.®

L’apotre répond a des questions précises des Corinthiens et ne donne pas un
enseignement complet sur le mariage et la famille. Il y a d’autres textes qui nous
instruisent a ce sujet.®® L’apdtre ne dit pas ici pour quelles raisons le mariage a été
institué, mais a quelles personnes il est nécessaire. Paul admet aussi un ascétisme
chrétien, mais célui-ci n’est pas sans limites ni sans conditions. Paul rappelle a la
prudence les Corinthiens qui risqueraient de tomber dans une hérésie et dans le

péché.

% F. BAUDRAZ, Les épitres aux Corinthiens, Paris, 1965, p. 57. G. PATRONOS, Théologie..., p. 45. J.
WEISS, Der erste Korintherbrief, Gottingen, 1910, p. 169.

“D.L. BALCH, “Backgrounds of I Cor. 7” New Testament Studies, 18, 1972 p. 351.

% F. BAUDRAZ, Les épitres aux Corinthiens...,, p. 58.

% Eph. 5,22 — 6,4. Col. 3, 18-21.
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Il y a aussi I'hypothese selon laquelle I'opposition au mariage se serait manifestée a
Corinthe a la suite d'une réaction contre le relachement des mceurs qui régnait en
cette ville comme on le voit dans le chapitre 6. Les nouveaux convertis outrepassent
souvent la juste limite de I'opposition a la vie naturelle et méconnaissent le fond
divin des relations humaines. Comme nous l'avons déja mentionné, l'histoire de
I'Eglise chrétienne, surtout de la premiere époque, est remplie d’exemples de ces
tendances extrémes. Parmi les chrétiens les plus sérieux et les convertis par saint
Paul, il se trouvait des hommes qui prenaient en dégofit les relations entre les deux
sexes en affirmant la supériorité de la vie dans le célibat.®” Pour cette raison, on ne
doit pas oublier que Paul s’adresse a des convertis tentés par la corruption des
meeurs qui vivent avec intensité l'attente du retour du Seigneur et que l'apotre
répond a des questions qui lui ont été posées en envisageant diverses situations
(chapitre 6, chapitre 7).%

Il est évident alors que le chapitre 7 a été écrit contre le mouvement strict et ascétique
de I'époque, un mouvement que l'apdtre essaie de confronter la situation avec la
prudence pastorale. On pourrait dire qu’il est plus facile pour lui d’affronter les
« libertins » du chapitre 6 que les « conservateurs » du chapitre 7. Pour quelqu’un qui
méprise le mariage pour des raisons spirituelles il n’est pas facile des trouvers des
arguments On pourrait dire que Paul fait des efforts afin de trouver un compromis
entre les deux situations, en soulignant d’un c6té la nécessité de la continence et de
I’abstinence de la relation conjugale pour des raisons spirituelles et de I'autre coté en
soulignant fortement les dangers de cette abstinence.® L’immoralité hellénistique et

"ascétisme extréme sont tous les deux des offenses pour 1'Eglise et Paul est obligé de

o F, GODET, Commentaire sur la premiere épitre aux Corinthiens, vol. 1, Paris, sans date, p. 290.

% P, SURGY-M. CARREY, Les épitres de Paul, 1 Corinthiens. Commentaire pastoral, Paris, 1996, p. 47. G.D.
FEE, « 1 Corinthians 7:1 » Journal of the Evangelical Theological Society,1980, p. 332-333. J.C. HURD, The
Origin of 1 Corinthians, Mercer 1983, p. 177-178. J: WEISS, Der erste Korintherbrief, Gottingen, 1910, p. 169.
% G. PATRONOS, Théologie..., p. 45. J.M. GUNDRY-VOLF, « The Corinthian sexual ascetics (1 cor.7) » The

Corinthian correspondance ,1996, p. 531.
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lutter contre le libertinage mais aussi contre les idées dyarchiques sur le corps qui
exaltaient certains esprits. Ces opinions étaient le refus du présent.”” On ne peut
donc pas soutenir que Paul soit en faveur du célibat absolu des chrétiens et contre le
mariage. Au contraire, dans la péricope, il affirme des opinions tres positives sur le
mariage.” Paul traite la question du mariage et fait référence au célibat et a la finalité
de chacun. Il les situe I'un par rapport a I'autre et les voit dans leur complémentarité.
I affirme le « droit de cité » mais il se montre réaliste et il est attentif a la condition
concrete de chacun. Il explique le sens de la précarité du présent et surtout I'intensité
de I'attente de la venue du Christ, qui incitent a ne pas changer de condition, a vivre
dans le détachement, a relativiser les états de vie et a s’attacher le plus possible au
Seigneur.”

Le mariage était une situation qui a découlé de la création du monde (apres la chute)
et s’exaltait dans 1’Ancien Testament mais aussi qui se valorise dans le Nouveau
Testament. Le Christ Lui-méme a mentionné la fondation du mariage par Dieu
pendant la création de I'homme et Lui-méme Il a donné une grande importance au
mariage avec Sa présence aux Noces de Cana.”

Dans 1'épitre aux Hébreux, Paul lutte aussi contre ceux qui méprisent le mariage et
dit qu’il « soit tenu en horreur »”. Bien stir qu’il ne caractérise pas le mariage comme
« saint » mais il le tient pour « honnéte ». Cela ne signifie pas que Paul considérait le
mariage inférieur, autrement il n’aurait pas conseillé les croyants de le suivre. De

plus, pour Paul le mariage n’est pas une chose pécheresse : en effet, il n’aurait pas

'S, AGOURIDIS, Premier épitre aux Corinthiens d’apétre Paul, Thessalonique, 1982, p. 95-96 (en grec).

"I Meyendorff soutient I’opinion que Paul, dans cette péricope, serait contre le mariage et qu’il corrigerait ses
positions en faveur du mariage dans I’épitre aux éphésiens : J. MEYENDORF, Mariage, une perspective
orthodoxe, traduction grecque, Athenes, 1983, p. 20.

2P. SURGY-M. CARREZ, Les épitres..., p. 47.

7 Jean 2,1-11.

™ Heb. 13,4 : « Que le mariage soit tenu en honneur & tous égards, et le lit sans souillure, mais Dieu jugera les
fornicateurs et les adulteres ». En grec: « Tiuio¢ o' ga,moj evn pa/sin kai. h' koi,th

avmi,antoj ( po,rnouj ga.r kai. moicou.j krinei/ o' qgeo,j».
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conseillé les croyants en faveur du péché. Au contraire, dans son épitre a Timothée™
il souligne qu’a I'avenir il y aura des mouvements hérétiques contre le mariage : « Or,
I"Esprit dit expressément que dans les derniers temps certains renieront la foi, pour s’attacher
a des doctrines diaboliques, séduits par des menteurs hypocrites marqués au fer rouge dans
leur conscience ces gens la interdisent le mariage et l'usage des aliments que Dieu a créés
pour étre pris avec action de grices par les croyants et ceux qui ont la connaissance de la
vérité». Or, on doit mentionner que ce n’est pas juste de dire que Paul était contre le
mariage et se faisait ennemi de la relation conjugale. L” opinion occidentale selon
laquelle Paul aurait considéré le mariage comme quelque chose d’immoral qui
éloigne I'’homme de Dieu et qui le dégrade, est en réalité sans fondement véritable.”

I faut faire une distinction entre la tradition herméneutique occidentale et orientale
parce que l'on peut trouver des différences substantielles tant dans la position
générale vers le mariage et la relation corporelle que dans la péricope 1 Cor.7, 1-9,
qu'on examine. Il y a une différence importante dans l'interprétation de v. 1b. Ce
verset est vraiment important et critique parce qu’on y trouve la fondation des deux
manieres différentes pour l'expérience chrétienne, deux formes différentes de la
spiritualité chrétienne, comme on va le constater dans le chapitre qui se lie avec les
décrétales. L'interprétation occidentale a eu une tres grande influence sur le sujet du
mariage et des relations conjugales et, plus généralement, dans les sujets de la vie

ecclésiastique et morale.

1 Tim., 4,1-3: «To. de. pneu/ma r htw/j le,gei o[ti evn u ste,roij kairoi/j
avposth,sontai, tinej th/j pi,stewj prose,contej pneu,masin pla,noij kai.
didaskali,aij daimoni,wn( evn u pokri,sei yeudolo,gwn( kekausthriasme,nwn
th.n ivdi,an sunei,dhsin( kwluo,ntwn gamei/n( avpe,cesqgai brwma,twn( a] o
geo.j e;ktisen eivj meta,lhmyin meta. euvcaristi,aj toi/j pistoi/j kai.
evpegnwko,si th.n avlh,qgeianA of[ti pa/n kti,sma qeou/ kalo.n kai. ouvde.n
avpo,blhton meta. euvcaristi,aj lambano,menon ».

® X. LEON-DUFOUR, « Pulsion génésique » Dictionnaire de la Théologie Biblique, Traduction grecque,
Athenes, 1980, p. 201. J. WEISS, Earliest Christianity, New York, 19372 p. 582. P. BOUCAUD, « Corpus
Paulinum. L’exégese grecque et latine des Epitres au premier millénaire », Revue de [’histoire des religions, 230

(2013), p. 299-332. F. QUERE-JAULMES, Le mariage dans I’Eglise ancienne, Paris, 1969, 336p.
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Ce n’est pas seulement les Occidentaux contemporains qui soutiennent l’avis que
I'apotre Paul ft agressif envers le mariage et les fonctions du sexe humain, mais
derriere eux il y a une véritable tradition qui se fonde sur les peres occidentaux qui
ont cultivé cet avis qui est devenu finalement ’avis des papes et plus tard deviendra
une « doctrine ». Au contraire, chez les Peres Orientaux nous pouvons voir d’une
maniere différente les sujets anthropologiques et I'orthodoxie se caractérise par son
anthropologie. Cette différence a une époque ou il n’y a pas de schisme entre 'Orient

et 'Occident est pour le moins étrange.

B L’exégese de la péricope dans la Tradition ancienne occidentale.

La problématique de la compréhension de la péricope 1 Cor. 7, 1-9 se focalise sur
Iinterprétation du premier vers et notamment au vers 7, 1b. Beaucoup des
interprétateurs de ’apotre Paul considerent la phrase : « Il est bon a I’homme de ne pas
toucher la femme » comme une opinion personnelle de Paul, qui récapitule dans cette
sentence toutes ses positions négatives sur le mariage et les relations conjugales. De
nos jours ce sujet est encore en dispute : I’apOtre Paul a travers ce verset a) soutient-il
son avis personnel”, ou b) cite-t-il 'opinion d'un groupe des Corinthiens” avec
laquelle il est d’accord ou finalement c) cette position des Corinthiens rencontre-t-elle

I'oposition de I'apotre ?7°.

77 C.C.CARAGOUNIS, “Fornication and Concession? (1 Cor. 7, 1-7), The Corinthian Correspondance, 1996,
p. 547.

8 J M. GUNDRY-VOLF, The Corinthian sexual ascetics (1 Cor. 7), The Corinthian Correspondance, 1996, p.
522. G.D. FEE, “1 Corinthians 7:17, Journal of the Evangelical Theological Society, p. 307-308. J.C. HURD,
The Origin of Corinthians, Mercer, 19832, p. 177-178.

”G. PATRONOS, Théologie.., p. 50. W.E. PHIPPS, « Is Paul’s attitude toward sexual relations contained in 1
Cor. 7,17 New Testament Studies 28, 1982, p. 125. F. GODET, Commentaire,p. 293. S. AGOURIDIS,
Monachisme, Athénes, 1997, p. 19 (en grec).
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Pour cette raison, il est tout a fait indispensable d’accéder a la pensée des Peres
occidentaux. En effet, le verset 7,1 était une citation préférable pour les Péeres du
christianisme occidental et surtout pour ceux qui avaient une inclination vers
I’ascétisme et le monachisme.

Tertullien, apologete du Ille siecle et grand écrivain ecclésiastique, est un des
premiers qui nous intéresse. Il est porteur d'une pensée théologique différente et
aussi membre d’une civilisation différente de ce qu’il y a en Orient et est représenté a
I'époque par Clément et Origene.®

L’influence de la pensée apocalyptique et de la théologie de la communauté des
essais est tres grande dans ses textes. Elle le fut également dans 1'hérésie du
montanisme pendant de nombreuses années. Cette hérésie avait des tendances
monastiques. Elle voulait sauvegarder les mouvements eschatologiques du passé et
montre clairement ses intentions.®!

Tertullien est un des fondateurs importants de la spiritualité occidentale. Il pense que
le croyant est engagé a la lutte contre le mal et pour cette raison il ne peut imaginer
un croyant qui s’occupe des affaires mondaines. Ceux qui sont engagés, militants,
n’ont pas de femmes avec eux pendant les campagnes. La foi est éprouvée et 'Eglise
est en persécution. Les persécutions et le martyrium signifient 'invitation pour la
lutte spirituelle, pour le jetine, la charité et la virginité. Il en conclut qu’il est tres mal
d’avoir une relation avec une femme, mais sans donner de précision quant a savoir
s'il parle de la relation conjugale ou de la relation extraconjugale. Il ne fait aucune
distinction entre les deux.®

Les idées montanistes de Tertullien se trouvent dans la plupart de ses ceuvres.® Il

n’est pas contre le mariage explicitement et il explique que la raison de la préférence

% V1. PHIDAS, Histoire ecclésiastique..., p. 316.

$1'V. STEPHANIDIS, Histoire ecclésiastique, Athénes, 19592, p. 79-80 (en grec).

82 TERTULLIEN, Contre Marcion, 5,7, vol. 1, E. A. DE GENOUDE, (Euvre de Tertullien traduite en francais,
Paris, 18522, p. 328-330.

%3 11 est caractéristique que dans son sermon 2 sa femme, il incite des amis et la famille & renoncer 2 de secondes

noces aprés la mort des époux, parce qu’il considére cela comme fornication, libertinage et adultére :
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de I'apdtre Paul au célibat est que le temps est court et que les fideles doivent lutter
contre le mal. Aussi conclue-t-il qu’il n'y a pas de temps pour avoir des épouses.®
Tertullien a un grand enthousiasme pour la continence. Sur la base de la péricope 1
Cor. 7, 1-9, il accepte la virginité comme une institution mais il n’accepte pas que le
célibat puisse s'imposer et devenir pratiquement un sujet de large adhésion. La
virginité volontaire peut devenir le choix des élus qui sont peu nombreux, mais la
continence peut s’acquérir pour tous les croyants! Pour cette raison, le second
mariage doit étre considéré comme inacceptable pour tous les chrétiens. Il mentionne
que les évéques, les prétres et les diacres doivent se marier seulement une fois. Alors
la pratique du mariage pour les ministres de l'époque était logique. Tertullien
souligne aussi que le vers 1b: « kaAov yvvaikoc un anteoOar» s'appartient chez
Paul. On lit dans la traduction officielle du texte : « Nous pouvons nous en convaincre
par la réponse qu'il leur donne: «Quant aux choses que vous m’avez écrites, je vous dirai
qu'il est avantageux® a I'homme de ne s’approcher d'aucune femme; mais, pour éviter la
fornication, que chaque homme vive avec sa femme.»®* Cela signifie que Tertullien
considere comme la réponse de Paul qu'il est « avantageux » pour les hommes de
rester sans épouse et non pas comme la question qui était posée par les Corinthiens a
Paul. Il pense aussi que l'apOtre « prouve que la continence est meilleure »¥ Il ne
caractérise pas directement la continence comme la regle de la vie spirituelle mais il
est important qu’il souligne I'existence de ce mode de vie déja dans le clergé. On
pourrait dire que dans le texte sur la « Monogamie » de Tertullien, on trouve des

traces pour la rédaction des décrétales en 380 : « Ecoute maintenant une ingénieuse

TERTULLIEN, A sa femme, livre I, E. A. DE GENOUDE, (Euvre de Tertullien traduites en frangais, Paris,
18522, p. 333. K.Ch. KARAKOLIS, « Tertullien », Encyclopédie Religieuse et Morale, 11, sans date, p. 717.

¥ TERTULLIEN, Contre Marcion, p. 328-330.

% Malheureusement, le mot « avantageux » ne peut pas donner I’essence réelle du mot grec « kalon ». La notion
du mot « kalon » est extrémement plus forte que le mot « avantageux ». On ne pourrait pas considérer les deux
mots comme synonymes.

% TERTULLIEN, De la Monogamie, XI, traduit par E.A. DE GENOUDE, vol. 3, p. 431.

¥ TERTULLIEN,III : 1l souligne que c’est mal d’avoir une femme, p. 412.
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objection de nos adversaires. Il est si vrai, disent-ils, que 1’ Apdtre a permis la réitération du
mariage, qu'il n'a soumis au joug de la monogamie que les membres du clergé. En effet, ce
qu il prescrit a quelques-uns, il ne le prescrit point a tous.

Quoi donc! Ce qu'il prescrit a tous, n'y a-t-il que les évéques auxquels il ne le prescrive pas,
si ce qu'il prescrit aux évéques il le prescrit a tous? Le prescrit-il a tous, parce qu'il le prescrit
aussi aux évéques, ou le prescrit-il 1434 aux évéques, parce qu'il le prescrit, a tous? D’ou
viennent 1'évéque et le clerc? Ne sortent-ils pas du peuple? Si tout le peuple n'est pas
assujetti a la loi de la monogamie, ou prendre les monogames du clergé? Faudra-t-il instituer
quelque ordre particulier de monogames pour en recruter les membres du sacerdoce? S’agit-il
de nous enfler d’orgueil et de nous élever au préjudice du clergé? Alors, nous sommes tous
une méme chose; alors nous sommes tous prétres, «parce que Jésus-Christ nous a faits prétres
de» Dieu et de son Pére.» S'agit-il, au contraire, d’embrasser la discipline sacerdotale? Alors
nous déposons les insignes du sacerdoce et nous nous déclarons inférieurs. 1l fallait donc que
toutes les regles de la discipline commune a tous fussent présentées des le début, comme pour
servir un jour de principe a tous ceux qui gouverneraient 1'Eglise, afin que le peuple siit qu'il
devait observer la discipline qui fait les préposés, et que I'autorité elle-méme ne s’autorisit
point des prérogatives de son rang pour descendre jusqu’a la licence.

L’Esprit saint prévoyait que plusieurs diraient: Tout est permis aux évéques, ainsi que votre
évéque d’'Uthina, qui ne craignit pas la loi Scantinia. En effet, combien de digames qui
président parmi vous et qui insultent a I’ Apotre, ou du moins qui ne rougissent pas quand on
lit ces passages en leur présence. Poursuis donc, toi qui penses que la monogamie n'est faite
que pour les éveques; efface de la méme main les autres articles de la discipline, qui sont exigés
des évéques en méme temps que la monogamie: «Ne sois ni adonné au vin, ni violent, ni
prompt a frapper, ni querelleur, ni avide d’argent, ni inhabile a gouverner la maison ou a
maintenir tes enfants dans ['obéissance, ni cherchant ta bonne renommeée aupres des
eétrangers.» Si, en effet, la monogamie est obligatoire pour les é¢véques seuls, tout ce qui doit
accompagner la monogamie n’aura été imposée qu aux évéques. Quant aux laiques, qui n'ont
rien a démeler avec la monogamie, tout le reste leur est étranger. Tu as un bon moyen, 0

Psychique, d’échapper aux liens de toute la discipline. Affirme résolument que ce qui est
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imposé a quelques-uns n'est pas imposé a tous; ou bien, si toutes les autres obligations sont
communes, tandis que la monogamie n'atteint que les évéques, ne faut-il pas dés lors réserver
pour eux seuls le titre de Chrétiens, puisqu'ils observent la discipline dans sa plénitude? » .5
Cet extrait se manifeste tres clairement que beaucoup de gens avaient 1'exigence de la
continence par les ministres plus que par les laics, méme si le message du Christ et
I'enseignement des apotres étaient les mémes pour tous les hommes, sans distinction
entre les ministres et les laics. Quand on va analyser dans le chapitre spécial les
décrétales des papes, nous verrons qu’'il n'y a pas énormément de différences.
L’évéque de Milan Ambroise, durant le [Ve siecle, vécu en Orient pour beaucoup de
temps et il devint un des fondateurs de la vie monastique en Occident. Il a contribué
de fagon décisive a la formulation d’une pensée ascétique pour la vie chrétienne avec
ses cinq livres sur la virginité. Ambroise donne une grande importance a l’ascétisme
et il incite tous les fideles a la continence et a I’abstinence®. Il a considéré la péricope
1 Cor.7, 1-7 comme un « texte fondamental » qui prouve que le verset 7, 1b exprime
I’avis personnel de I'ap6tre Paul. Il pense aussi que les ministres doivent se tenir loin
de toute relation corporelle en ouvrant de cette maniere la voie a l'imposition
obligatoire du célibat, aux ministres entrainant également quelques conséquences sur
la création d'une continence également pour les mariés.”

La ou se trouve la plus forte influence de Tertullien sur saint Ambroise pour la
formulation de la pensée occidentale et pour la théologie avec des références dans la

vie spirituelle sont les cas de saint Jérome et de saint Augustin. La vision ascétique de

% TERTULLIEN, De la Monogamie, XII, p. 433-435.

% AMBROISE DE MILAN, Traité de la virginité, PL 16, 315a : « Que Paul vous vivifie, lui qui a ordonné que
vous soyez honorées, lui qui déclare : Il est bon s’ils demeurent dans cet état, comme moi-méme. Il fait appel a
[’honneur, enseigne en maitre, invite par [’exemple ».

% AMBROISE DE MILAN, Sur les offices des ministres, P.L. 16, 105a : « Vous savez que le ministére doit se
montrer exempt d’offense et de souillure et ne subir aucun préjudice d’éventuels rapports conjugaux, vous qui
avez recu la grdce du ministere sacré dans un corps intégre et avec une pureté, incorruptible, étrangers a la
communauté conjugale elle-méme ».... «Apprends, 6 prétre, 6 diacre, ce que signifie le lavage de tes

vétements, afin de présenter ton corps pur a la célébration des mysteres... ».
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la vie et le mépris du mariage (=rapports conjugaux) sont dus a ces deux grands
écrivains du IVe siecle (et début du Ve), époque qui fut I'apogée de la littérature
théologique en Occident.

Leur expérience personnelle et la reconnaissance de la dignité spirituelle qu’ils
revendiquent ont énormément contribué a leur établissement dans le christianisme.
Ils se considéraient comme des hommes saints ayant abandonné, non seulement leur
ancienne vie libertine mais aussi la gloire du monde et ils étaient dévoués a Dieu
d’ame et de corps, vivants dans ’ascese et la continence.”

Jéroéme vécu dans une grande mondanité jusqu’au moment ou il entreprit un voyage
en Orient ou il devint moine et pere spirituel dans des monasteres de Bethléem. Il
diffusa le monachisme en Occident apres son retour et c’est étrangement lui, ce grand
Pere de I'Occident, qui exprima des idées si hostiles envers le mariage®2. Il considérait
la vie monastique comme le martyrium quotidianum. C’est pour cette raison qu’il
pensait qu’il est préférable de vivre dans le monachisme.”

Dongc, Jérome, un grand partisan du célibat, prit le mot kalon : « II est saint de... » au
sens moral. Et il n’a pas craint de tirer la la conclusion : « S'il est bon de ne pas toucher,
il est donc mauvais de toucher ». La logique de ce raisonnement ne s’accorde point avec
la vraie notion du mariage apres saint Paul.”* Jérdome comprend bien que ces idées
sont étranges pour des croyants et c’est pour cette raison qu’il déclare : « Quelques-
uns donc me blament d’avoir, dans les livres contre Jovinien, trop élevé la virginité, et trop
abaissé le mariage. Ils disent que c’est, en quelque facon, condamner le mariage que de louer si
fort la chasteté, de maniere a mettre une énorme différence entre une vierge et une femme
mariée ».*> Pour cette raison, il refuse la position de Marcion parce qu’il ne veut pas

étre jugé semblable a un hérétique condamné par 1'Eglise: «Je ne wvais point, a

! G. PATRONOS, Théologie..., p. 53.

2V. PSEUTOGKAS, « Jérdme », Encyclopédie Religieuse et Morale, 6, p. 844-847.

% JEROME, Lettre 108, 31.

%F, GODET, Commentaire sur la premiére épitre aux Corinthiens, vol.1, Paris, p. 292.

% JEROME, Lettre 30, A Pammachius.
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I'exemple de Marcion et du manichéen, déclamer contre le mariage, ni regarder comme
impure toute union des deux sexes ».% Il fait aussi une comparaison entre mariage et
virginité en caractérisant le mariage comme « argent » et la virginité comme « or ».
C’est tres important de voir l'interprétation que Jérome donne a cette péricope 1
Co.7, 1-9 : « Il est avantageux a I’homme de ne s approcher d'aucune femme, (Ibid. 1) comme
s'il y avait du danger a toucher une femme et que l’on piit s’en approcher sans se perdre »....
« En expliquant ce passage, nous avons ajouté : «Il est facile, dit I’ Apdtre, de voir ce que je
demande. Mais, comme dans 1'Eglise, les dons sont divers, je permets le mariage, pour qu'il
ne semble pas que je condamne la nature. Remarquez encore ceci : Autre est le don de la
virginité, autre celui du mariage; car, si la récompense du mariage et de la virginité était la
méme, 1" Apotre, apres avoir conseillé de garder la continence, n'eiit point ajouté: Mais chacun
a son don particulier, selon qu'il le recoit de Dieu, celui-ci d’'une maniere, celui-la d’une
autre. La out chacun a son don spécial, la se trouve la diversité de dons. |'avoue que le mariage
est aussi un don de Dieu, mais entre un don et un don il y a, une grande différence ».”

On voit bien qu’il insiste sur le fait que la vie virginale est une vie supérieure, en
incitant les hommes a vivre de cette maniere. En acceptant les questions posées sur le
vers 1 Co. 7, 1-2 il répond : « Nous avons dit : «S’il est bon de ne pas toucher de femme,
c’est donc mal d’en toucher quelqu’une, car il n'y a d’opposé au bien que le mal ; or, si cela
est mal de toucher une femme et si cela se pardonne, on ne le passe que pour éviter quelque
chose de pire.» Ainsi de suite jusqu’au chapitre suivant. Nous nous sommes exprimés de la
sorte parce que I’ Apdtre avait dit : Il est avantageux a 1'homme de ne s’approcher d'aucune

femme; néanmoins pour éviter la fornication, que chaque homme vive avec sa femme et chaque

% JEROME, Lettre 30.

o7 JEROME, Lettre 30. Voir aussi : JEROME, Lettre a Eustochius, Ep. 22,20 CSEL, 54, 170-171. JEROME,
Lettre 18 a Eustochium (Du soin de conserver la virginité. JEROME, Lettre 41 a Marcella, Contre les
montanistes. JEROME, Lettre 141 a Evagre, sur les diacres et les prétres. JEROME, Lettre 69, a Océanus. ID.
Contre Jovinien, I, 34, PL 23, 257a-c. ID.Le commentaire de 1’épitre Tite 1, PL 26, 603b-604a. Id. Apologeticum
ad Pammachium, Lettre 49, CSEL 54, 352, 3-9. Id.Lettre 52 a Népotien, CSEL 54, 423, 3-9 et 423, 16-424, 16.
Voir I'ouvrage D. HUNTER, Marriage, Celibacy and Heresy in Ancient Christianity : The Jovinianist
Controversy, Oxford Early Christian Studies, Oxford, 2009.
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femme avec son mari. (1 Co 7,1-2). En quoi mes paroles different-elles du sens de I’ Apotre ?
Peut-étre en ce qu'il se prononce, tandis que je doute; en ce qu'il décide tandis que je propose
une question; en ce qu'il dit formellement : Il est avantageux a I’homme de ne s’approcher
d’aucune femme, tandis que je demande avec réserve s'il est avantageux a I’homme de ne
s'approcher d’aucune femme. Le mot si est d 'un homme qui doute et non pas d'un homme qui
affirme. L' Apdtre dit : 1l est avantageux de ne s’approcher d’aucune femme; et moi je ne fais
qu'ajouter ce qui peut étre opposé a ce bien dont il parle. Je dis encore immédiatement apres :
«Il faut remarquer la prudence de I’ Apdtre; car il n'a pas dit : 1l est bon que I'homme n’ait pas
de femme, mais : Il est bon de ne point toucher de femme, comme s'il y avait du danger a en
toucher une, et qu’on ne piit le faire sans se perdre.»

Cette position et cette réponse de Jérome signifient qu’il pense que le vers 1b est
'opinion personnelle de saint Paul et que 1’ap6tre est le premier qui ouvre le chemin
a la dévalorisation du mariage avec la considération que les rapports conjugaux sont
inacceptables pour les croyants. Jérome mentionne aussi des ministres qui: «...
s'abstiennent de leur épouse pour garder la chasteté comme les vierges ». Cela signifie que
la pratique de l’abstinence existait déja dans le rang des ministres en Occident. Selon
Jérome, I’'homme spirituel doit choisir le monachisme.”® On ne doit pas ignorer la
correspondance entre les papes Damase et Innocent I avec Jérome. Ceux-ci sont deux
papes qui ont joué un rdle significatif avec leurs décrétales pour l'imposition du
célibat obligatoire des ministres, mais on va examiner cette relation dans une autre
partie de ce travail.

Le personnage qui a contribué de facon décisive a I'émergence des idées négatives
sur le mariage et la relation corporelle est Augustin. Ce fameux Docteur du
Christianisme occidental, qui a contribué significativement a la formulation de la
« théologie occidentale » et a «la pensée occidentale », a été influencé par maints
mouvements de son époque. L'un était le manichéisme qui considérait le corps

presque comme une malédiction. La relation corporelle serait une dégradation qui

% R.H. BAINTON, Sex, love and Marriage. A critical survey, London, 1964, p. 31-32.
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dévalorise la dignité de 1'homme parce qu’elle est la manifestation du corps.
Augustin est resté durant des années sous l'influence de la pensée manichéenne.” L3,
se trouvent les racines de sa pensée rationnelle sur les sujets anthropologiques.'®
L’autre mouvement qui a influencé Augustin était le pélagianisme. Ce mouvement
n‘a pas considéré la relation corporelle comme en soi mauvaise mais il I'a liée
seulement avec la procréation et a pensé que la naissance était un commandement de
Dieu qui avait comme objectif de compléter les vides causés par la mort.'™ Augustin
n’a acquiescé qu’a moitié ce point de vue. Pour lui la procréation est bonne non pas
pour l'accomplissement des vides mais pour la naissance des €lus et pour cette raison
les hommes ne doivent pas éviter les rapports conjugaux issus du mariage. Augustin
avait aussi un fils et n’était lui-méme pas marié avec la mere de son fils a cause de la
« différence de classe » entre eux. Le désir charnel, la « concupiscentia », est mauvais
pour Augustin et il pense que ce désir a ses racines dans la chute de I’homme. Pour
cette raison, il doit étre détestable par I’'homme.!?

Tandis qu’Augustin a accepté le mariage, il ne pouvait pas accepter les rapports
conjugaux parce qu’il pensait qu’a travers eux se trouve la diffusion du péché
originel. Le mariage et les rapports conjugaux qui en résultent ne peuvent étre
considérés seulement que comme un acte de procréation.!%

Sur le verset 1 Co. 1b « kxaAov yvvaixoc un anteoBOar», Augustin a soutenu 1'opinion

qu’il n'y a la ni la réponse de Paul ni la position des Corinthiens, mais il pense qu’il

% V. MOUSTAKIS, « Augustin », Encyclopédie Religieuse et Morale, 3, 1963, p. 459 (en grec). V.
STEPHANIDIS, Histoire ecclésiastique, Athénes 19592, p. 249 (en grec).

19 AUGUSTIN, Confessions, 5,10 et 7,3.

1'V1. PHIDAS,, Histoire ecclésiastique, p. 517.

192 Th, ZESES, « L’enseignement de s. Jean le Chrysostome sur le mariage » Kléronomia, 1,1969, p. 297 (en
grec). V. LABROPOULOQOS, Philosophie de sexes, vol.1, Athénes, 1984, p. 160, (en grec) : Il mentionne que
I’expérience personnelle d’Augustin lui a donné la cause pour soutenir une position négative vers 1’instinct
génésique.

195 G. PATRONOS, Théologie..., p. 56. JMEYENDORF, Mariage. Une perspective orthodoxe, traduction
grecque, Atheénes, 1983, p. 54 (en grec).
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vient de Dieu Lui-méme. Dans ce verset, on a la parole de Dieu ! Il donne a ce verset
une importance divine en ouvrant le chemin vers la position négative absolue sur le
sujet des rapports charnels. L’évéque Augustin, qui a introduit le mysticisme dans le
monachisme et a organisé tout le clergé de son diocese autour des monasteres, a eu
une grande influence dans le développement de la théologie et dans la formulation
de la vie ecclésiastique et spirituelle de I'Occident.!*

Augustin a soutenu la position, selon la péricope que I’on examine, que les rapports
conjugaux pour le désir charnel sont condamnés parce qu’il s’agit d’'une action

pécheresse ou un « péché concédé ».1%

C La nouvelle compréhension de la péricope 1 Co. 7, 1-9.

Pour la tradition occidentale et les interpretes spécifiques que nous avons examinés
dans le dernier paragraphe, la péricope 1 Co. 7,1-9 aurait pu étre un retour vers
I'esprit légaliste de 1’Ancien Testament et du judaisme, qui avait comme centre le
mariage. Le mariage dans le judaisme était un devoir, justifié par la procréation. C’est
un retour, alors, vers une situation charismatique du Nouveau Testament, vers une

situation de liberté de matériel et de corps. Le centre de cette situation charismatique

19 V1. PHIDAS, Histoire..., p. 564. V. STEPHANIDIS, Histoire, p. 304 et 307.

195 AUGUSTIN, Confessions 2, 3 : « Qui eiit alors modéré ma peine? Qui m’eiit borné & l'usage légitime de la
fugitive beauté des créatures éphémeres et de leurs délices, pour que les flots de ma jeunesse ne débordassent
pas du moins la plage conjugale, s’ils ne pouvaient s apaiser dans le but de la procréation des enfants, selon la
prescription de votre loi, Seigneur, qui réglez la génération de notre mortalité, et pouvez étendre une main
adoucie pour émousser des épines inconnues au paradis? Car votre toute-puissance est tout pres de nous, alors
méme que nous sommes loin de vous. Que n’ai-je du moins écouté plus attentivement la voix de vos nuées: « Ils
souffriront des tribulations dans leur chair. Et moi je vous les épargne. Il est bon a I’homme de ne point toucher
de femme. Celui qui est sans femme pense aux choses de Dieu, a plaire a Dieu. Celui qui est lié par le mariage
pense aux choses du monde, a plaire a sa femme (I Cor. VII, 28, I, 32, 33, 34). » Que n’ai-je ouvert [’oreille a
cette voix! eunuque de volonté en vue du royaume des cieux (Matth. XIX, 12), dans [’attente plus heureuse de vos

embrassements? ».
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est la virginité.!® La vérité est qu'il y a d’autres opinions aussi qui ne considerent pas
cette péricope comme un hymne au célibat et a la virginité, mais ils pensent que cette
péricope exprime les positions de l'apotre Paul, pour éviter les mouvements
encratites de Corinthe, qui avaient des racines hors du christianisme.

Le verset 1b est considéré par la plupart des biblistes comme la question des
Corinthiens qui lui avait été adressée. Le probleme était, si la phrase «kaAdv
avOowTw yvvatkog un anteoOar» vient de la bouche de Paul ou des Corinthiens. Si
on a ici, une position officielle de Paul ou pas. Les biblistes pensent qu’on n’a pas ici
I’avis personnel de Paul mais I'effort de Paul de conduire un groupe de Corinthiens
loin de I'hérésie ascétique de cette région.'”

Dans le verset 1, on a sans doute la déclaration par Paul que les Corinthiens ont écrit
une lettre au passé.!® La phrase aussi « meot wv» doit sans doute correspondre a cette
opinion.

Alors, il y a des raisons spécifiques comme on 1’a vu pour qu’elles nous conduisent a
accepter que le verset 1b consiste en la question posée par les Corinthiens ou
I’opinion exprimée des Corinthiens. Cela signifie que les autres versets de la péricope
ne sont pas une exposition systématique de la pensée de Paul sur le mariage. Il ne fait

pas ici une théologie ou théorie du mariage, en général. Il répond a des questions

1% G, PATRONOS, Théologie..., p. 66 (en grec).

7 G.D. FEE, « The First Epistle to the Corinthians » New International Commentary on the New Testament,
Grand Rapids, MI, 1987, p. 275-276. H. CONZELMANN, A commentary on the First Epistle to the
Corinthians, Philadelphia, 1975, p. 115. C.C. CARAGOUNIS, “Fornication and Concession”, p. 547: Il insiste
sur I’opinion que le vers 1b est la position personnelle de Paul. W.E. PHIPPS, « Is Paul’s attitude toward sexual
relations contained in 1 Cor. 7,1 7 », New Testament Studies, 28, 1982, p. 127.

1OSV.STOGIANNOS, La résurrection des morts, Interprétation de la péricope 1 Cor. 15, Thessalonique, 1977,
p.- 13 (en grec). Il y aussi I’opinion que les « aneotaipévor» qui sont mentionnés dans le chapitre 16, 17 sont
ceux qui ont porté 1’épitre des Corinthiens avec les questions : F.W. GROSHEIDE, Commentary on the First
Epistle to the Corinthians, The New International Commentary on the N. Testament, Michigan, 1980, p. 155. P.
BOUCAUD, « Corpus Paulinum. L’exégése grecque et latine des Epitres au premier millenaire », Revue de

[’histoire des religions, 230 (2013), p. 299-332.
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précises. Il s’agit de la réaction de Paul concernant la situation créée a Corinthe.®
L’apodtre a voulu demeurer strictement dans les limites que lui tragaient les questions
des Corinthiens sur ce sujet. Son but est plutdt de protester contre les exagérations
ascétiques que de les favoriser. Il nous aide avec sa réponse a comprendre la
situation sérieuse a Corinthe.

Dans le verset 3-5, Paul nous confirme qu’il existait chez quelques-uns des
Corinthiens une tendance spiritualiste exagérée qui menagait de nuire aux relations
conjugales. Par le lien conjugal, chaque époux acquiert un droit sur la personne de
I'autre. Dans le verset 5, on a la reproduction de la direction qu’il a donnée dans le
verset 3 : « Ne vous privez pas ». On regarde la forme négative que Paul utilise pour
exclure expressément toute opinion contraire. Il limite cette défense et il parle de
certaines conditions propres a écarter le danger de cette restriction: a) Le
consentement mutuel, b) Une durée temporaire et c) Le but de recueillement. Ces
conditions sont en vigueur seulement pour la dévotion du couple a la priere et au
jetine.'? L’insistance de "apotre pour la « rémission de la dette », nous conduit a penser
qu'un groupe était pour l'obligation du célibat et pour 1’abstinence obligatoire des
mariés. Selon ces tendances ascétiques et comme on voit par 1'épitre, un chrétien ne
doit pas toucher une femme ou s’il est marié il doit vivre séparément de son épouse
en abstinence de la vie conjugale. Les mariés apres leur admission dans la foi
chrétienne devraient vivre comme des célibataires ! Les rapports conjugaux ne sont
pas acceptés par ce groupe.!!!

L’apotre Paul acceptait dans sa pensée eschatologique que «la figure de ce monde

passe ». Alors on pourrait attendre la position positive de Paul vers les ascetes de

19F, GODET, Commentaire sur la premiére épitre aux Corinthiens, vol.1, Paris, p. 294.

"0F GODET, p. 297. R. PUIGDOLLERS, « Notas para una intrepretacion de 1 Cor 7 », Revista Catalana de
Teologia (Barcelona), 3 (1978), p. 245-260. G. SCARPAT, « Nisi forte ex consensu ad tempus. A proposito di
pros kairon di 1 Cor. 7,5. Nisi forte ex consensu ad tempus. A translation of pros kairon in 1 Cor. 7, 5 », Rivista
Biblica, 48 (2000), p. 151-166.

"' G. PATRONOS, Théologie...,p. 69. G. CLAUDEL, « 1 Kor 6,12-7,40 neu gelesen », Trierer Theologische
Zeitschrift Trier, 94 (1985), p. 20-36.
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Corinthe mais Paul comprend bien le danger spirituel pour les croyants et pour cette
raison il n’est pas d’accord avec les ascetes de Corinthe, comme il n’est pas d’accord
dans le chapitre 6 avec les libertins de Corinthe. Il comprend bien que ces deux
groups extrémes sont contre le message du Christ et contre la vraie foi. Aussi, il incite
les croyants, comme le temps est tres court, de ne pas envier la joie du monde présent
parce qu’elle inclut des dangers moraux pour l’avenir. La situation présente va étre
transformée par la Deuxieme Venue du Christ.!'?

Par les versets 3-4 de la péricope, il est évident que l'effort de I'imposition de la vie
ascétique dans le mariage et aussi 1’abstinence ne sont pas approuvées par 1'apotre.
L’apotre permet l'abstinence seulement pour une durée spécifique et pour la
dévotion a la priere ainsi qu’aux devoirs religieux, mais sous le consentement
mutuel.

Malgré I'excellence intrinseque du célibat, le mariage en pratique doit étre la regle.
Tel est le sens général de ce premier morceau. Les défenseurs du célibat regardent ici
I'affirmation de Paul en faveur du célibat obligatoire et les défenseurs du mariage
parlent contre le célibat! Paul comprend bien que sa préférence pour le célibat
rencontre un obstacle. Il y a entre les hommes une différence dont il faut tenir
compte. Jésus Christ I'avait déja signalée!. Il y a des hommes qui sont capables de
vivre dans l'état de célibat sans lutte et sans souillure intérieure. L’apdtre déclare
qu’il y a non pas un don unique, mais deux dons différents'. Si 'un est celui du
célibat pour le regne de Dieu, I'autre est celui du mariage aussi pour le regne de
Dieu. Autrement si on a seulement un don qui est le célibat, il est évident qu’il
manque quelque chose a celui qui ne la possede pas. Ce qui est important c’est la
volonté de Dieu pour le salut des hommes et 'abstinence des hommes de la

fornication. Le seul moyen dans la lutte contre la fornication est le mariage. La

2.5 AGOURIDIS, Premier épitre du Paul..., p. 96 (en grec). J. RADERMAKERS, « Connaitre Paul »,
Nouvelle revue théologique, 131 (2009), p. 625-644.

" MAT. 19, 10-12.

"4 F.GODET, Commentaire..., p.300. G. PATRONOS, Théologie..., p. 71.
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virginité et le célibat ne sont pas la regle dans la vie de I'Eglise parce que les hommes
sont tres faibles pour suivre ce mode de vie et Paul le sait tres bien.!®

Dans les versets. 1-7, Paul a posé deux principes : I'honorabilité du célibat mais aussi
la préférence du mariage. Dans le reste des deux vers 8-9 il tire les conséquences de
ces deux principes.

Le verset 8 : « ...que s'ils demeurent comme moi-méme, cela leur est bon » a été interprété
de fagon abusive par beaucoup de biblistes. Il y a ceux qui veulent que Paul ait eu un
mariage soit qu’ il était veuf soit qu’ il était en séparé."® C’est important que Paul fiit
probablement célibataire et il soutient le mariage, le rapport conjugal et il exalte
I'honneur de deux sexes. Malheureusement la plupart des sociologues comme aussi
des théologiens comprennent la théologie de Paul a travers l'interprétation

occidentale et plus spécifiquement a travers Jérome, Tertullien et Augustin.

III. L’interprétation de la péricope 1 Co 7, 1-9 par les Peres

orientaux.

Le premier bibliste qui a introduit 1'opinion que Paul répond a la question des
Corinthiens dans 1 Co. 7,1 et que ce verset est 'opinion des Corinthiens que Paul
rejette, est David Smith!"”. Plusieurs biblistes du Nouveau Testament ont suivi sa
position. IIs ont beaucoup contribué a dégager la théologie exégétique de la ligne de

I'ancienne tradition latine. Cette ligne a beaucoup contribué a une interprétation

5 R.F. COLLINS, “The Unity of Paul’s Paraenesis in I Thes. 4,3-8 and in I Cor. 7, 1-7, a Significant Parallel”,
New Testament Studies, 29, 1983, p. 425.

16 EUSEBIUS, Histoire ecclésiastique, 111, 30,1. METHODE d” OLYMPE, Symposium, 3,12.

""'D. SMITH, The Life and Letters of S. Paul, New York, 1929, p. 262. G. PATRONOS, Théologie..., p. 76

(en grec).
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erronée de la position de I'Eglise sur le mariage et aussi sur l'imposition obligatoire
du célibat des ministres.

Ce retour vers la compréhension correcte de la péricope s’appartient a Origéne qui a
limité dans un autre cadre la théologie exégétique postérieure. Pendant les trois
premiers siecles du christianisme, on ne trouve pas de référence a la péricope 1 Co. 7,
1-9 pour la fondation du célibat. Cela signifie que la question de la virginité
n’intéresse pas les écrivains de cette période. La virginité était, pour eux, un état
donné dans la vie de la premiere communauté chrétienne comme on l'a déja
souligné.!!

Apres la fin de la persécution!'’?, le peuple en Orient s’oriente vers la virginité et le
monachisme et c’est pour cette raison, durant le IVe siecle, qu’il y a une abondance
d’ceuvres chrétiennes sur la virginité et, en méme temps, en Occident, sur la
continence. Comme on le constate, la question de la virginité en Orient se lie avec le
monachisme tandis qu’en Occident la question du célibat s’étend aux ministres

mariés.

A. Origene.

La théologie et la contribution herméneutique d’Origene dominent pendant le Ille

siecle. Il y a aussi d’autres exégetes importants dans la Bible avant Origene mais celui

""" G. PATRONOS, Théologie..., p. 76 (en grec). Méme si on a des références dans 1’épitre 1 Clement, de
Barnabé, chez Ignace et dans 1’épitre « A Polycarpe » pour la pureté de ’homme, il n’y a pas une référence
spécifique pour la virginité comme le seule mode de vie. Aussi, on trouve dans la Didaché, dans 1’épitre a
Diognete et chez Hermas la référence sur les vierges. On mentionne ici un exemple des écrivains et la vérité est
que I’on ne trouve pas que le célibat absolu soit le seul mode de vie malgré 1’admiration des premiers chrétiens
pour cette vie.

19 p, MARAVAL, Les persécutions des chrétiens durant les quatre premiers siecles, Paris, 1992, p. 99. V1.
PHIDAS, Histoire ecclésiastique..., p. 124 (en grec).
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se considere comme l'exégete éminent pour 1'Orient. Origene a attiré 1’attention des
chrétiens sur la péricope 1 Co. 7,1-9 en disant que le vers 1b n’appartient pas a Paul
mais a un groupe d’encratites qui se trouvent a Corinthe. Il a soutenu l’avis que ce
verset était la question des Corinthiens a Paul et son opinion a marqué toute la
tradition patristique orientale concernant l'exégese et la compréhension de la
péricope.

Dans les fragments d’Origene sur la premiere épitre aux Corinthiens'?, on a vraiment
une image différente de celle du Ile siecle. Origene examine le sujet d’'une maniere
différente malgré son avis personnel sur le mariage. Le zéle extréme des croyants en
faveur du célibat et de la virginité aurait pu devenir une déviation spirituelle et
ensuite devenir dangereux pour la vie de I'Eglise. Ce qui est nécessaire, selon
Origene, est la symétrie (cuppetola).

Malgré l'influence platonicienne et malgré le fait qu’il a interprété littéralement le
verset de Mat.19, 12 (car il y a des eunuques qui sont nés tels des le ventre de leur mere ; et
il ay ades eunuques qui ont été faits eunuques par les hommes ; et il y a des eunuques qui se
sont faits eux-mémes eunuques pour le royaume des cieux...) concernant les eunuques,
Origene est objectif dans ses positions sur la péricope 1 Co. 7,1-9.

D’abord Origene expose les circonstances dans lesquelles 1’apotre écrit 1'épitre et
surtout sa parole sur le mariage et le célibat. Il dépiste un désordre dans 1'église
locale de Corinthe sur le sujet du mariage et du célibat a cause de l'effort des
hommes et des femmes qui voulaient imposer la virginité et le célibat absolu comme
la maniere de vie dans la communauté chrétienne.'?! Il mentionne également leur

effort d'imposer la continence et 1'abstinence aux hommes qui étaient déja mariés.

120 C. JENKINS, “Document, Origen on I Corinthians” Journal of theological studies, 9, 1907-1908, p. 500-514.
J.A. CRAMMER, Catenae, vol. V, Hidelscheim-Oxford, 1967, p. 121-125. H. CROUZEL, « Virginité et
mariage selon Origene », Theological Studies, 25/1 (1964), p. 217-224.

12l CRAMER, Catenae, V, p. 121 : «Towottov 11 yéyovev ev Kopivlw, kar nv akotaotocioo v 101G OIKIOIS TWV

AOEAPADV, TN UEV AVIPODY TN O€ YOVOIKWV EYKPUTEDETOOL TEIPWUEVWV K0T AALRIWV KaTEEOVITTOUEVW V.
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Origene est le premier qui soutient l’avis que le verset 1b n’était pas ’avis personnel
de Paul mais des Corinthiens et qu’il s’agit d"une question.!?

Selon Origene, l'apdtre répond en général aux questions des Corinthiens avec
compréhension et conseille surtout pour les questions de la continence que le
consentement mutuel des époux est indispensable autrement il y a danger de péché.
Le péché, selon Origene, peut étre commis de deux manieres : avec I'insoumission
aux commandements ou avec le zele extréme pour leur application. Sous le prisme
de la foi chrétienne, ni le mariage ni la virginit¢é ne doivent étre dévalués.
L’importance de la position de Paul se trouve dans ses efforts de dissuader le zele
extréme pour continence et abstinence et de souligner l'égalité et la justice qui
doivent exister dans l'institution du mariage. Le zele peut conduire les hommes au
désastre. La regle de la vie doit étre la symétrie qui est la propre base pour une vie
réelle et équilibrée. Chaque mode de vie (mariage ou célibat) a sa propre pratique et
sa philosophie. L’abstinence ou la continence dans le mariage, selon Origene, peut
devenir une pratique dangereuse parce que le mariage sera détruit.'

Origene mentionne aussi que I"apotre copie les écrits des Corinthiens (avtiyodet ta
npoyeyoaupéva) et il pouvait étre d’accord avec eux concernant le célibat mais il
comprend bien la faiblesse de la nature humaine et la réalité quotidienne. Pour cette
raison, il n’exclut aucune maniere de vivre (célibat, mariage). Pour la foi chrétienne,

toutes les deux sont propres si quelqu’un a choisi avec prudence le mode de sa vie.'?

22 CRAMER, Catenae, V, p- 121 : «éypayav ovv mept tovtov emioroiny oi ev Kopivlw tw amootélw kai mpog
TNV ETGTTOANY TOOTHY AVTIYPAPYEL O ATOTTOAOS TO. TPOYEYPOLUUEVO>.

2 CRAMER, Catenae V, p. 121, 1-11: « Or dvlpwmor auoptévovies yevikm Adym Oyms auaptavovsty,
vrofoivovieg tag evtoiag n vmepPfoivovieg. Ot'av yop un amo emiotiung molitevdueo, UNoé yiyvaoKovies to.
HETPO. TG O1kaIwoOVHS 6Qoliouebo kar 00’ Ot VIEPPAIVOVTES TOV KAVOVA QAVTOCI TOV TOIEIV TI KPEITTOV,
EKTLITTOUEY TOV TPOKEUEVOD, GTAOUIOV 0DV EGTIV 0 OUTE UEYQ 0TIV OVTE UIKPOV, QALG. GOUUETPOV, TO EIOEVOL TG
Srovv, dédeoar UETA YoVOUIKOG, 0AAG Agyels eyad dvvaual eykpoteveclal kor (v kabopmtepov. AL dpa oti n yovi
00V amdllvtal, ov dvovauévy pépery Ty Kabopotntd oo o1’y Xpiotog améBavevs.

12 G. PATRONOS, Théologie..., p. 143 (en grec).
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Origene dit que Paul n’avait pas de difficultés a soutenir la vie de la continence et de
la virginité mais il releve un égocentrisme dans la décision de 1’abstinence et pour
cette raison Paul est modéré concernant I’abstinence des époux car leur décision a
des conséquences spirituelles.'?

Concernant le verset 2 de la péricope (mais a cause de la fornication, que chacun ait sa
propre femme, et que chaque femme son propre mari), Origene donne une explication
merveilleuse qui correspond a l'esprit de saint Paul. Il dit que le mariage n’est pas
une fornication et que le rapport conjugal ne remplace pas la fornication. Le danger
de fornication ne vient pas de ce rapport mais de I'imposition inconsidérée de la
continence. A cause de l'incontinence (axpaoia), I'un des époux risque d’étre en
danger de fornication. Selon Origene, le salut des époux dans le mariage avec les
ceuvres du mariage est préférable a la chute de la fornication sous le prétexte de la
continence. Ce qui est plus important c’est I'union et la communion des personnes
dans le mariage. La pureté, le rapport conjugal, la continence et la priere doivent étre
soumis au contexte et au cadre du mariage.!?

Dans le verset 4, il parle de I'égalité du pouvoir des époux sur leurs corps. Il souligne
que personne n’est supérieur a I'autre.

Ce qui est important est qu'Origene donne une explication au verset 5 sur la

continence et 1’abstinence des époux. Il parle analytiquement et le fondement de sa

12 CRAMER, p. 121 : « ...ka1 obte enétevey Tov mepi ayveiac Abyov, ko aveldey Tov mepi yéuov, obte tov mepi
yauov mpoxpivag, avellev tov mepl mopbeviag, wg KaAog oikovouog. AALd tper 61°6lov tov Adyov to Podlnua
aUTOV TIVA TPOTOV Kai TPoTpémetal kobopeverv. Kar ovyympnoos ovykatoffaively, TpoTpemeTal TaAYV aoKely TRV
ayveiov. Koi mpotpeyouevog aokelv v ayveioy, mwalv gépel emi tw Oe1v ) acbéveia ovykorafaivelv twv
aobeveatépwv. Hplato de ovk amo twv vwodeeatépmv, ov yop Expaoccev. AL’ omo TV TEAEIOTEPMV TPOYUATOV
Aéywv: mepl de v eypawote 1ol KOAGY avBpdmw yovaikog un amreolBair 010V, ETOIVG VUOS OCOV €T T
nOeinkévar ayvedely TOVG OTOTTAVTOS THS HICEWS TPOS TNV Yovaika: aAld AoyicocOe un to eavtwv Hovwv, aAld Kai
TO THG YOVOIKOG: ] 0T 0V (HTEL TO. EQVTHS.

120 CRAMER, p. 122 : «...00 dia v avtov TOPVEIAY 0 1GYUPOTEPOC THY EOVTOV YOVAIKG EXET®, 0AAd UHTOC
TOPVEDON TN EYKPATELR TIS YOVOIKOS O VI GIPETDTEPOV Yap TOVS 0VO 0wONVaL, EVPIGKOUEVODS EV TOIG EPYOIS TOV
yauov. H t mpopdoet Tov €VOg TOV ETEPOV EKTETELY THG EATIOOC THG £V XploTtw* Tw¢ yop Kol 6wORoETOL EVoyog wv
T Bavdtw )¢ yovaikog: ovk Eotiv ovv kaBopa § GEUVOTHS 1 TOV OVOPOGS, OTE [N €K COUPMVIAS THE YOVOIKOG

yivtar  GOKNOIS OUPOTEPOIS DIEP TOV TYOAATOL TOIG KOTG OOV evyaic».

55



pensée est I’Ancien Testament et le monde hellénique. Il fait des comparaisons et
souligne la necessité du consentement mutuel qui est nécessaire pour I'abstinence
des époux du rapport conjugal pendant la période de prieres et de jetine. Il fait une
distinction importante entre la priere qui se fait pendant 1’abstinence des époux et la
priere quotidienne qui est la regle de la vie et dont l'interruption de rapports
conjugaux n’est pas nécessaire. Il appelle la premiere «la priere de pureté » (evxn
ano xkabagotntog) et la deuxieme «la priere faite apres l'union» (evxr) amnd
Kowwviag).'” Lui-méme, il évite de faire une comparaison claire entre les deux mais
quand il fait référence a 'exemple des grecs qui pratiquent la continence pour leurs
idoles, on aboutit a la conclusion qu’il parle de la continence avant la priere
liturgique (combien plus toi, qui pries le Dieu de 'univers...). Pour cette raison il dit : « I
est donc bon , d’un coté, de vous unir en raison de votre faiblesse, et d'un autre coté, de vous
contenir, en vue de la priere ».

La priere qu’Origene mentionne ici peut étre la priere pendant une période spéciale
et c’est pour cette raison que beaucoup pensent qu’il parle des ministres qui doivent
étre purs de femmes avant la liturgie. Mais c’est autre chose d’étre pur et autre chose
d’imposer le célibat_obligatoire aux ministres sans fondements réels. Dans la phrase
de Paul : « ne vous privez pas » Origene pense que Paul parle de la relation conjugale
et pas de I’argent, comme beaucoup 1'ont soutenu.

Dans le verset 6 : « je dis ¢a par concession, non comme commandement », on n’a pas de
commentaires d’Origene. Peut-étre n’ont-ils pas été sauvegardés ou n’ont-ils pas eu
lieu. Deux spécialistes, M. Crouzel et J.M. Ford, disent qu'Origene explique la
diversité et la pluralité des opinions qui ont existé a son époque par le mot

« concession ». Crouzel pense que le mot concession se réfere au mariage tandis que

2T CRAMER, p. 123 : « Ogeilete yap aupdtepor e16évai, 011 ovk éotiv  awth evyr} omé kabapdtnroc avopoc ko

YOVOIKOG, KO EVYN OO KOIVWVIOS».
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Ford pense qu’il se réfere ni au mariage ni au célibat mais il parle de la deuxieme
noce qui était, a cette époque, un adultere.®

La phrase: «...I'un d’une maniere, et I'autre d’une autre » du verset 7, signifie selon
Origene que si 'on accepte que la virginité est sainte, alors le mariage aussi est saint
et on n'a pas le droit d’empécher des hommes de se marier. Dieu qui est indivisible
donne a 'homme le mariage et aussi la virginité. Ce Dieu indivisible est Celui qui a
créé 'homme et la femme dans 1’Ancien Testament et Il est aussi Celui qui a donné
Sa bénédiction au mariage de Cana dans le Nouveau Testament.'?

La contribution d’Origene dans l'exégese de cette péricope est d'une valeur

inestimable.

B. Jean Chrysostome.

Saint Jean le Chrysostome, un des meilleurs exégetes du IVe siecle, dédie un sermon
et plus spécifiquement le sermon 19'* de ses fragments a la premiere épitre aux
Corinthiens. Il y analyse en détails le premier verset de 1'épitre et aussi on trouve en

outre trois sermons complémentaires sur cette épitre en ce qui concerne le mariage.’!

12 M. CROUZEL, Virginité et mariage selon Origéne, Paris, 1962, p. 54, 58. J.M. FORD, “St. Paul, The
Philogamist (I Cor.7 in Early Patristic Exegesis)”, New Testament Studies, 1,1965, p. 330.

12 CRAMER, p. 125.

130 JEAN CHRYSOSTOME, Fragments sur la premiére épitre aux corinthiens, P.G. 61, 151. S.
PAPADOPOULOS, Meydlor Iatépes e Exxinoioc (=Grands Péres de I’Eglise), Athénes, 2001, 350p. C.
BELEZOS, Xpvodoropos kor amdotorog Ilabvlog. H ypovoloyixip talivéunon twv madleimy emiotoldv kol
xpvoootoueta epunvevtikn (= Chrysostome et I’apétre Paul. Le classement chronologique d’épitres pauliniens et
I’exégese de Chrysostome), Athenes, 2008, 263p.

31 JEAN CHRYSOSTOME, Propter fornicationes autem unusquisque suam uxorem habeat, PG. 51, 207. Du
méme, De non iterando conjugio, PG. 51, 217. Du méme, Quales ducendae sint uxores, PG. 51, 225. E.

VOULGARAKIS, « Saint Jean Chrysostome et 1’éthique sociale », Theologia, 65 (1994), p. 80-90.
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On doit souligner que le caractere de cette analyse est pastorale et qu’elle a beaucoup
influencé la tradition postérieure de I'exégese des Peres orientaux. La plupart des
écrivains ecclésiastiques ont suivi la ligne de Chrysostome au sujet du mariage.

J. Chrysostome pense que les opinions que "apdtre Paul exprime dans I'épitre sont
les opinions du Saint Esprit qui habite dans son existence et que c’est pour cette
raison qu’ils sont valables, qu’ils expriment la vérité et ils sont de grande importance
pour I'Eglise et la spiritualité des croyants.!3?

Il commence l’analyse en expliquant la raison de cette épitre qui était selon lui « la
correction de trois horribles crimes » (StopOwoac ta Tpia yalenwtepa eykAnuata): a)
la division de I'Eglise locale, b) de ceux qui commettent la fornication et c) des
cupides. Pour Jean Chrysostome, il est évident que la raison de 1'écriture de 1'épitre
n’était ni I'imposition du célibat et l'exaltation de la virginité, ni 1'exaltation du
mariage. Le grand probleme pour Paul était qu’en raison des ascetes extrémes en
Corinthe, I'Eglise locale se trouvait face au danger de division. Les Corinthiens
continuaient d’étre influencés par I’esprit hellénistique sur 1’ascétisme.!%

Ensuite, il dit que la phrase «il est bon a I’homme de ne pas toucher de femme »,
appartient aux corinthiens et pas a Paul.® Selon s. Jean la parole de Paul concernant
la virginité est un hasard parce que le sujet central est le mariage et Paul enleve le
mariage et l’honore. Plus spécifiquement, s. Jean dit que Paul «légifere » sur le
mariage'®.

On doit souligner que dans le sermon de Jean Chrysostome la distinction entre
mariage et virginité est tres claire mais qu’il n’y a pas d’opposition théologique. Il
semble que les deux modes de vie soient acceptables et honorables dans la vie de

I'Eglise. La virginité a la caractéristique « supérieure» mais le mariage a la

32 Th. ZESES, Art de la virginité..., p. 110 (en grec).
133 JEAN CHRYSOSTOME, Fragments sur la premiére épitre aux corinthiens, PG. 61, 151.
13 J. CHRYSOSTOME, Fragments, PG. 61, 151 : « Eypawav yop avtw 5 det anéyeobar yovaixde i un ».

5 Du méme, P.G. 61, 151 : «ka1 mpoc tavta aviypdgmy Kol Tept Tod Ypov vouodetwvs.
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« sécurité » dans la vie quotidienne pour la perfection de I'homme.’® Il est tres
important de mentionner que méme des cette époque il y avait ceux qui ont soutenu
I'opinion que l'épitre a été écrite par Paul pour les ministres. Jean Chrysostome
explique cette position et dit tres clairement qu’il ne croit pas que 1'épitre s’adresse
aux ministres et que si Paul voulait s’adresser aux ministres il aurait pu le
mentionner.’” Selon lui, Paul s’adresse a tous les hommes et non a une classe
spécifique. Ceux qui utilisent la péricope comme un argument sérieux pour le célibat
ne sont pas fondés a le faire.

La phrase : «... a cause de la fornication, que chacun ait sa propre femme et que chaque
femme ait son propre mari a elle » n’est pas une dévalorisation du mariage mais elle
exprime fortement que le mariage est le « médicament contre la fornication ».!3 Jean
Chrysostome mentionne aussi la présence et la bénédiction de Jésus Christ au
mariage de Cana.

Pour la phrase de verset 3:« Que le mari rende a la femme ce qui lui est dil, et
pareillement aussi la femme au mari», Jean Chrysostome dit que ce verset parle
clairement de l'utilisation du corps et non, comme beaucoup le disent, des
obligations spirituelles en général.’® Il parle d'une égalité spirituelle et corporelle
dans le mariage pour les deux sexes.

La phrase de Chrysostome: « par cette continence viennent beaucoup des dangers » est

tres importante.'® Il interprete de cette maniere le verset 5 de 'épitre : « Ne vous

1 G. PATRONOS, Théologie..., p. 154 (en grec). S. PAPADOPOULOS, Mariage Virginité chez saint Jean le
Chrysostome, Athénes, 1996, p. 56 (en grec). C. BELEZOS, Xpvodorouog kar adyypovny Bifrixiy épevva, (=
Chrysostome et la recherche biblique contemporaine), Athénes, 1998, 196p. Ev. KARADIMOS, H yopd tov
yauov, lodvvov Xpvoootouov (= La joie du mariage d’apres Jean Chrysostome), Atheénes, 1994, 142p.

137 J. CHRYSOSTOME, Fragments, P.G. 61, 151 : « Ka1 tivéc uev paciv, 611 mpog iepéag o 1éyoc ovtoc avtm
epnToL €Yd 08 amo TV €ENG OKOTWY, OVK av painy tovto ovtws &xerv. Qvoé yop av kabolikwg &é0nke v
wapaiveotv. E1 d¢ 1epedat povov, tovta Eypapev, EITEV ov».

138 Dy méme, fornicationes autem unusquisque suam uxorem habeat, P.G. 51, 210. G. PATRONOS, Le mariage
dans la théologie et dans la vie, Athénes, 1983, p. 146.

139 J. CHRYSOSTOME, Propter, P.G. 51, 210.

1g. PAPADOPOULOS, Mariage et Virginité chez saint Jean le Chrysostome, Athénes, 1996, p. 82 et 91.

59



privez pas vous ». Il parle de consentement mutuel qui est indispensable pour le
mariage et il souligne qu’a cause de la continence et de l’abstinence on a des
adulteres, des fornications et la destruction de la famille.!*! La position de continence
doit étre examinée dans le cadre de 'union et de la concorde du couple. Ces paroles
s'adressent a tous et pas seulement aux laics mais aux ministres également !
L’abstinence n’est pas la regle mais 'exception dans la vie conjugale.’*> On doit
mentionner que Chrysostome parle lui aussi pour le « temps court » d’une maniere
eschatologique comme Paul, mais il reconnait la valeur du mariage dans la vie des
hommes.!43

Malgré 1'étendue de son sermon, Chrysostome sent qu’il n’a pas parlé beaucoup de
cette péricope. Il comprend bien I'importance de cette péricope pour la vie des
chrétiens et la vie de I'Eglise et une exégese propre peut contribuer a la spiritualité
des hommes. Pour cette raison, Chrysostome termine son sermon avec une phrase

exceptionnelle : « II fallait écrire un livre entier pour cette péricope ».144

C. Théodoret de Cyr.

! Du méme, Fragments, P.G. 61, 152-153 : «...011 ueydla ek ¢ eykpoteioc Tavtne TiKTeTon Kakd: Kol yop Kol
HOLYELOT KO TOPVELOL KA OIKIWV OVOTPOTOL TOLAOKIS EVIEDOEY EYEVOVTO».

"2 Th. ZESES, « L’enseignement de s.Jean le Chrysostome sur le mariage », Kleronomia, 1, 1969, p. 293 et 306
(en grec). N. BOUGATSOS, The Orthodox Theology for the purpose of wedding, Athénes, 1989, 137p. N.
NEVRAKIS, H apeti tng eykpdreiag katd tov 1spov Xpvodatouov (= Le virtue de la continence selon Saint Jean
Chrysostome), Athénes, 2003, 253p.

' J. CHRYSOSTOME, P.G. 61, 159.

" Du méme, P.G. 61, 160 : « Kaz yap olékinpov quiv Pifliov eic tovto ohykertar to ywpiov». Ni Gryson, ni
Cochini ne citent les Fragments sur la premiere épitre aux Corinthiens que nous commentons dans notre

développement.
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L’évéque de Cyr, Théodoret était aussi un des meilleurs exégetes de l'école
antiochienne pendant le Ve siecle. Son interprétation sur 1'épitre de Paul aux
Corinthiens est tres importante surtout pour la péricope qui nous intéresse.

Comme Chrysostome, il soutient la position que Paul ne s’occupe pas dans cette
épitre du célibat mais de la question du mariage. Selon Théodoret, le verset 1b ne
consiste pas en la position personnelle de Paul mais des Corinthiens et il souligne
que Paul I'exprime « tres clairement ».1> Paul répond aux questions spécifiques des
représentants des Corinthiens. La premiere question est de savoir s’il est possible
pour un marié, d’avoir des rapports conjugaux apres le baptéme et s’il est permis
d’étre marié. Certains Corinthiens considéraient en effet les rapports conjugaux
comme non conformes avec la foi chrétienne.

Cette simple question interroge la position du christianisme sur la question
importante du mariage et de célibat. La notion de la vie spirituelle s’applique-t-elle
qu’ a l'abstinence, au célibat et a la virginité ou peut-on avoir une vie spirituelle
réussie dans le mariage ? Théodoret mentionne que Paul a réagi effectivement aux
mouvements encratites de son époque qui étaient un danger pour l'unité de I'Eglise
et aussi pour la famille.

Selon Théodoret, la position de Paul est la suivante: éloge pour la continence et la vie
du célibat mais condamnation pour la fornication et adoption de rapport conjugal
dans le mariage. Chaque mode de vie a sa propre valeur spirituelle. Mariage et

célibat sont deux modes de vie adoptées par 1'Eglise et reconnus dans son histoire.

% THEODORET DE CYR, Interpretatio in XIV epistulas sancti Pauli, P.G. 82, 272 : «Xapw¢ dedflwkey, m¢
TEPT WV EKEIVOL TOG TEVOEIG TPOTHVEYKAY TolElTaL Tag omokpioels. Hpovto de o1 KopivOioi, g1 ypn Tt vouw yduov
yovaili ovovaplévrag... ¢ youikng opiriog uetalopfdavervs. D. TRAKATELLIS, Présence de saint Esprit, trois
textes bibliques, Athénes, 1984, p. 108 (en grec). R. JANIN, « Théodoret de Cyr », Encyclopédie Religieuse et
Morale, 6, 1965, p. 192 (en grec). A. VICIANO, « Théodoret der Kyros als Interpret des Apostels Paulus »,
Theologie und Glaube, 80 (1990), p. 279-315.
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Pour cette raison, le christianisme a élevé le mariage au sacrement. Ce qui est rejeté
est I’adultere et la fornication qui offensent I'union conjugale.!#

Concernant le verset 3 de I'épitre, Théodoret tente aussi une approche d’égalité des
deux sexes sur le sujet du rapport charnel. Il n’est pas permis une déviation par le
mariage et la prudence est indispensable pour les hommes. L’homme, qui est la téte
dans le mariage, assume toute la responsabilité pour son succes.'¥ Il dit aussi dans le
verset 4, qu’il y avait un arbitraire sur I’abstinence et la continence entre les couples
et que pour cette raison Paul est obligé de légiférer concernant cette question. Alors,
l'effort est ici de sauvegarder par 1'apotre 1'égalité des deux époux dans le mariage et
aussi de sauvegarder leurs rapports conjugaux pour éviter I’adultere et la fornication.
Pour cette raison, I’apotre demande, selon Théodoret, le consentement mutuel.'*® On
pourrait imaginer alors, les problemes créés par 'imposition du célibat aux ministres
mariés avec les décrétales. S'il y a des problemes méme avec le consentement des
époux, tant pis pour 'imposition a cause de tiers. On doit prendre en considération la
faiblesse humaine et pour cette raison Paul parle de la continence seulement pour
«un temps ». L’abstinence n’est pas la regle de la vie conjugale mais 1'exception,
comme il se manifeste par Paul dans le vers 5.1

Sur ce cadre, nous allons voir dans le vers 7 et I'incitation de Paul pour le célibat. La

perfection du célibat est réalisable seulement avec la continence. L’objectif de Paul est

14 THEODORET DE CYR, P.G. 82, 272: «..THV UEV EYKPOTEIOY EMAIVMYV, TOG OE TOPVEIOQS KOTHYOPDV,
ovyxwpv o ™y youkiy kowvaviovs. A. VICIANO, « Das Bild des Apostels Paulus im Kommentar zu den
paulinischen Briefen des Theodoret von Kyros », Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der dlteren Kirche, 83 (1992), p. 138-148.

" Du méme, P.G. 82, 272 : «...EPT CWPPOTOVHE TOUTO. VOUOOETEL, KO TOV GVOpa Kal THY YOVaiKo. I0G EAKETY
KeAevwv tov TOL YApov (oyov, koi un etépwoe PAmerv...0 e ye Beiog amdororog, vwo g Oelag yopitog
gUIVEOUEVOGS, TOIG avipdoty mpwtoig vouobeter  cwgpocivpv». R.C. HILL, « Theodoret’s Commentary on
Paul », Estudios Biblicos, 58 (2000), p. 79-99.

S Du méme, P.G. 82, 272 : «Eme1dij de ovvéfaive TS EYKPATEIOS 1 YOVOUKAS 1 GVOPAS EPIEUEVOVS, KOl TV
opolvywv ov fovlouévav, e yourkng ouiliog ywpileobol, eIK0TwS Kol TEPT EQVTOV JLAYOPEDEL>.

' Du méme, P.G. 82, 273 : « ... Metd de mv vijoteiov emitpéner tqy opidiov».
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de donner a chacun et a chacune le propre médicament, pour cette raison il parle de
deux manieres de vie.'®

Théodoret parle aussi pour le don de grace de Dieu (vers 7) et il insiste comme tous
les peres et comme Paul sur le fait que chacun a son propre don de grace et peut faire
son choix personnel pour vivre sa vie avec I'aide de Dieu. Il reconnait qu’on ne peut
pas imposer le célibat aux hommes.

Finalement, on peut dire que la tradition herméneutique du IVe siecle se continue
pendant le Ve sans changements importants. On pourrait dire que malgré 1’exaltation

de la virginité on a I'éloge du mariage. '

""" THEODORET DE CYR, P.G. 82, 273.
! Dans ce parcours exégétique, nous avons commenté quelques textes des Peres essentiellement sur 1 Co 7. Les

commentaires patristiques sont bien plus nombreux. Une littérature surabondante existe sur le sujet.
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CHAPITRE 11
LES DECISIONS CONCILIAIRES CONCERNANT LE
CELIBAT ET LA CONTINENCE ACCEPTEES EN

ORIENT.

Dans ce chapitre, nous allons examiner en deux parties différentes les canons du
premier concile cecuménique ainsi que les canons des conciles particuliers concernant
notre sujet. On a choisi de présenter les conciles particuliers en deux parties, la
premiere avant le 380 (date de la premiere décrétale par le pape Damase sur le célibat
des ministres) et la deuxieme apres le 380, pour examiner comment se formule la
situation en Orient et les analogies s’il y a.

Il faut clarifier que pour I'Eglise d’Orient, sont toujours en vigueur seulement les
canons et les décisions qui ont l'approbation d'un concile cecuménique. C’était
toujours la pratique suivie par 1'Eglise d’Orient dans sa vie. Seulement, les canons
qui étaient promulgués ou ratifiés par un concile cecuménique ont l'infaillibilité dans
I'Eglise d’Orient. Il n'y a pas d’infaillibilité pour les canons, dispositions ou

circulaires qui ont été imposés par un concile particulier, par une hiérarchie, par un
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pere de I'Eglise ou par un prétre de 1'Eglise, mais ils n’ont pas la ratification d'un
concile cecuménique.'2

Avec cette clarification, on peut comprendre la différence entre les décisions en
Orient et en Occident sur le sujet du célibat. Comme on I'a déja mentionné, les canons
qui ne sont pas ratifiés par un concile cecuménique ne sont pas infaillibles, comme les
conciles particuliers ou les peres de I'Eglise. L'histoire de 1'Eglise prouve sans doute
que chaque concile des évéques ne témoigne pas la vérité et qu'il n’est pas exonéré
par l'erreur.!%

On ne veut pas dire que tous les autres canons ont des fautes. Peut-étre un concile
cecuménique a l'avenir va les ratifier mais, pour le moment, ils n’ont pas l'autorité
absolue. Pour cette raison, on n"utilise pas le mot « canon » pour ceux qui n’ont pas la
ratification de 1’Eglise mais le mot « réglement » ou « dispositions canoniques ».

Les décisions qui ont la ratification de I’Eglise sont ces canons, ces preuves
authentiques et ces criteres, qui consistent en une part de la tradition ecclésiastique.
Ils consistent en la tradition de toute I'Eglise et non pas a une partie de 1'Eglise.

Toutes les autres « traditions » qui existent dans I’'Eglise n’ont pas le droit de s’appeler

1532 P, BOUMIS, Kavovikév Aixoiov, Abfva, 20023, o. 24 (Droit canonique, Athénes, 20023, p. 24). VI.
PHIDAS, Droit Canon. Une perspective orthodoxe, Genéve, 1998, p. 23. V1. PHIDAS, Iepoi Kaviveg kou
Karoorotiky NopoOeoio g Exxinoios g EAladog, ABiva, 1997, o. 8 (Les sacres canons et la Charte
Constitutionnelle de I’Eglise de Gréce, Athénes 1997, p. 8). HARMENOPOULOS C., « Ot Igpoi kat ®giot
Kavéveg xat’emtopnv (Epitome divinorum sacrorum canonum) », Patrologia series Greca 150, 45-168. Al.
GHERASIM, « Droits et status dans 1’Eglise Orthodoxe », Revue de Droit Canonique, 57 (2009), p. 19-28. B.
BOTTE, « Les plus anciennes collections canoniques », L 'Orient Syrien V, 3 (1960), p. 331-350. A. FAIVRE,

« La documentation canonico-liturgique de 1’Eglise ancienne », Revue des Sciences Religieuses, 54 (1980), p.

204-219.

153 P, TREMPELAS, Aoyuotixii e OpBoddcov Kaborikie Exkinoiog, t. B., o. 403-404 (Dogmatique de
I’Eglise Orthodoxe Catholique, Athénes, 1959-1961, vol.2, p. 403-404). Sp. BILALIS (Arch.), Opfodolia ka1
Tamioudg, tou.A, Abnvor, 1969, c. 77 (Orthodoxie et Papisme, vol.1, Athénes, 1969, p. 77). KNIAZEFF Al.,
Cours de Droit Canon, Paris, éd. de I'Institut de Théologie Orthodoxe « Saint Serge » de Paris, vol. 1, Les
sources, 1980, p. 50-62. J. GAUDEMET, « Naissance du droit canonique (II-VIe s.), L’Eglise et le droit », Actes
du Colloque d’avril 1997, p. 21-32.
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« tradition » jusque au moment ou elles obtiennent la ratification de toute 1’Eglise.
L’Eglise comme un corps a toujours l'infaillibilité, mais pas ses membres isolés.!>*

Le terme «canon » signifie ce que I'Eglise a décrété de maniere authentique en
I’Esprit Saint dans les Conciles cecuméniques ou locaux ou encore par ses Peres
éminents. Ce faisant, elle élabore au cours du temps les principes inaliénables de la
révélation en Christ. En outre, elle garantit, d'une part, la pérennité de I'essence du
mystere de 1'Eglise en dépit des changements extérieurs dus aux nécessités

historiques que ce message a revétu.'®

I. Le Concile oecuménique de Nicée (325)

Comme la premiere raison, la convocation du premier concile cecuménique se

considere comme 1'hérésie d’Arius et la célébration commune de Paques'™. Il a été

15 P, BOUMIS, P. 26. ANASTASIOU J., «Can all the ancient canons be valid today? », Kanon, 1 (1973), p.
35-44. ANDRIEU-GUITRANCOURT P., Introduction sommaire a 1'étude du Droit en general et du Droit
canonique contemporain en particulier, Paris, Sirey, 1963, p. 30. P. L’HUILLIER, « Origines et developpement
de l’ancienne collection canonique grecque », Messager de [’Exarchat du Patriarcat Russe en Europe
Occidentale, 24 (1976), p. 53-65. P. KARANIKOLAS (Métr. de Corinthe), Key to the Sacred Canons (rules) of
the Eastern Orthodox Church, Athens, 1970, 490p. DU MEME, Key to the Orthodox Canonical decrees,
Athens, 1979, 381p. P. AKANTHOPOULOS, Kadixag Iepcdv Kavovay kar ExkkAnoiaotikev Nopwv ue epunveio
v lepav Kovovawv, avabBepwpnuévn kar ovurinpouévy (Code des Sacres Canons et des Lois ecclésiastiques
avec I'Interprétation revisée et compléte des Sacres Canons), Thessalonique, 2004, 1143p. P. RODOPOULOS,
An overview of Orthodox Canon Law, New Hamphsire, 2007, 301p.

155 V1. PHIDAS, Droit..., p. 23. L’HUILLIER, «L’Esprit du Droit canonique orthodoxe », Messager de
I’Exarchat du Patriarche russe en Europe occidentale, 12 (1964), p. 30-33. PATSAVOS L.J., « The Canonical
Tradition of the Orthodox Church », A Companion to the Greek Orthodox Church, New York, Greek Orthodox
Archdiocese, 1984, p. 137-147. Jh. ERICKSON, The Orthodox Canonical Tradition, St Vladimir’s Theological
Quartelry Turckahoe, New York, 1983.

156Professeur Phidas soutient I’avis que le probléme d’Arius avait déja fini par le concile particulier d’Alexandrie

quelques années avant. Il considére comme la premiere raison de la convocation du concile la célébration de
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convoqué a Nicée de Bithynie en Asie Mineure et 318 évéques y ont participé.
L’ceuvre de ce concile, qui était le premier grand concile dans I'histoire de 1'Eglise,
était tres importante pour sa vie, comme étant la base pour tous les autres synodes.
Le contenu de l'ceuvre selon la thématique des canons était: Questions
d’organisation ecclésiastique (c. 6, 7), questions d’administration ecclésiastique (c. 4,
5, 8), questions de bonne taxis ecclésiastique (evtalia) (c. 1, 2, 3, 9, 15, 16, 19),
questions des lapsi (c. 10, 11, 12, 13, 14), questions de culte et de liturgie (c. 18, 20) et
questions de la vie chrétienne (c. 17).'>

Le concile a rédigé et ratifié 20 canons. On a fait cette référence seulement pour des
raisons historiques et pour donner au lecteur le cadre de concile.

Les canons qui se lient avec notre sujet sont les canons 1, 3 et 9. Ce sont des canons
qui concernent la bonne taxis de 1'Eglise et ils sont également la base pour les

décisions conciliaires postérieures comme on va l’examiner.

A.Canon1:
Exclusion des mutilés de clergé.

Paques, voir V1. PHIDAS, Exxinociootixii lotopio, ABqva, 1997 (Histoire ecclésiastique, vol.1, Athénes, 1997).
Du méme, H A Owovuevikn Zovooog. Ilpofinuora wepi v abykAnoiv, thy cOYKpOTHOIY Kol TRV AEITOvpYioy THG
ovvodov, ABnva, 1974, ceh. 13 (Le premier Concile cecuménique. Problemes sur la convocation, la formulation
et le fonctionnement du Concile, Athénes, 1974, p. 13). PANAGIOTAKOS P., «Les bases du droit
ecclésiastique dans I’Eglise orthodoxe », Revista Espagnola de Derecho Canonico, 19 (1964), p. 619-626. S.
WESSEL, « The formation of ecclesiastical Law in the early Church », The History of Byzantine and Eastern
Canon Law to 1500, 225 (1985), 1-464.

157Gr. PAPATHOMAS, Cours de Droit Canon. Introduction aux sources de la Tradition canonique de I’Eglise,
Aide-mémoire, Paris, 1995, p. 38. K. MOURATIDIS, Kavovikév Aikciov. Havermiotquiokei Ilapaddoeig,
AOfvat, 19753, oek. 76 (Droit Canonique. Cours de I’'Université, Athénes, 19753, p. 76). LIMOURIS G., Le
Droit canonique oriental, Strasbourg, 1990. A. MARTIN, « La réception du Concile de Nicée et son impact sur
I’évolution des courants théologiques en Orient (325-381) », Antiquité Tardive. Revue Internationale d’Histoire
et d’Archéologie (IVe-Vlle siecle), 22 (2014), p. 35-42. P.GALTIER, «Les canons pénitentiels de Nicée »,
Gregorianum, 29/2 (1948), p. 288-294.
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« Si quelqu’un a été mutilé par les médecins durant une maladie, ou bien par les barbares,
qu'il reste dans le clergé ; mais si quelqu’un étant en bonne santé s’est mutilé lui-méme, qu’on
Uexclut du clergé dont il fait partie et, a I’avenir, on ne devra pas admettre celui qui aura agi
ainsi. Mais comme il est évident que ce qui vient d’étre dit ne regarde que ceux qui ont agi
avec intention qui ont, eux-mémes, voulu se mutiler ; ceux qui l’auront été par les barbares ou
par leurs maitres pourront, conformément a la regle ecclésiastique, étre regus dans la
cléricature, s’ils en sont dignes par ailleurs »'8.

Avant I'explication du canon, on doit faire une référence concernant la pratique de la
mutilation, qui était tres diffusée a cette époque-la. La mutilation était une maniere
d’ascese pour les clercs mais aussi pour les laics. IIs ont pensé qu’ils pouvaient mieux
confronter les tentations en interprétant mal la parole du Jésus Christ sur les
eunuques.'” Cette pratique a été condamnée par les peres de l'Eglise et pas
seulement par le canon du I Concile cecuménique.

Les écrivains ecclésiastiques condamnent la pratique de mutilation comme un acte
hérétique et il semble qu’ils savent bien que beaucoup de gens ont suivi cette
pratique comme un acte de piété. Ils soulignent que la seule « mutilation » qui est

nécessaire est celle de la volonté vers la volupté et pas la mutilation des organes du

158 P.JOANNOU, Fonti, vol. 1, p. 22. RALLIS-POTLIS, Xdvtayue twv Ocivv kot lepdv Kovovav tmv te
Ayiwv kou Ioveopiuwv Amootélwv koi twv Iepdv OkovuevIkdY Kol TOTIKOV X0vO0wmV Kal TV KOTG UEPOS
ayiowv Iatépawv, topog B, ABnvnow, 1852, oeh. 114 (Syntagma des saints et sacres canons de saints Apotres et
des saints Conciles cecuméniques et particuliers et des saints Péres, vol.2, Athenes, 1852, p. 114), ITHAAAION
™m¢ vontis viog e Miog Ayiag KobBolikng ko Amootodikng twv Opbodoéwv Exkinoiog, ev Abnvoug, 1886, o.
107 (Pédalion du vaisseau intelligible de [’'Eglise des Orthodoxes, une, sainte, catholique et apostolique,
Atheénes, 1886, p. 107) :« E1 ti¢ v véow vid TV 10Tpwv exeipovpyntn 1 oo PopPfipwv eCetunn, ovtog uevétw
ev 1 kApo. E1 d¢ TI¢ vy10ivav 00tdv eCETEUE, TOVTOV Kal &V T KApw eletalduevov memavabor mpoohkel: kol ek
0V 0EVPO, UNOEVO. TV TOIOVTWV Ypnvol Tpoayeolal. Qomep de TOVTO TPOONLOV, OTL TEPT TWV EMITROEVOVIWV TO
TPOYUO, KOL TOAUDVTWV EOVTODS EKTEUVELV glpnTal, o0TwS, €1 TIVEG vrto Popfipwy i deomotwy gvvovyioBnoay,
EVPIOKOIVTO O¢ GALwS G101, TOVS TOI0DTOVS €IS KANPOV TPOTIETOL O KOVDOV>.

159 MAT. 19, 12 : « En effet, il y a des eunuques qui sont nés ainsi du sein maternel ; il y a des eunuques
qui ont été rendus tels par les hommes ; et il y en a qui se sont eux-mémes rendus eunuques a cause du Royaume

des cieux. Comprenne qui peut comprendre | ».
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corps. Cette idée était la base de l'ascétisme du IVe siecle qui a influencé jusqu’au
sein méme de I'Eglise’®.

Le point commun que l'on trouve chez les écrivains ecclésiastiques, notamment
d’Orient, est qu’ils considerent le célibat facultatif comme un don de Dieu et valable
pour le Royaume des Cieux.!®!

Epiphane de Salamis de Chypre considere que le refus du mariage est un don de
Dieu mais, en méme temps, il caractérise le mariage comme « bienséant » (cepvov).!e2
Grégoire le Théologien appelle les eunuques : « ev yvvaiéiv avdpac kar ev avépdaot
yvvaixac». Il explique clairement que lorsque le Seigneur parle des eunuques du
Royaume des Cieux (Matt. 19,12) Il ne parle pas des mutilés, comme les hérétiques
qui tombent dans la fornication avec cette maniere, mais Il parle de ceux qui luttent
contre leur volonté.!®

On doit souligner que ce canon n’était pas le premier canon de I'Eglise contre la
mutilation. Il y a les canons apostoliques qui condamnent aussi la mutilation. Toutes
les collections canoniques grecques et tous les manuels du Droit canonique mettent

les canons apostoliques avant la convocation du premier concile cecuménique. On a

160 A, H. HUVELIN, Evéques et moines au Ve siécle. Cours d’Histoire de I’Eglise, 5, Paris, 1965, p. 133. R.
GUILLAND, « Les eunuques dans I’Empire Byzantin. Etude de Titulature et de prosopographie byzantines »,
Etudes Byzantines, 1 (1943), p. 197-238.

161 [, LEGRAND, « L’appel du Seigneur a la virginité », Sacerdoce et Célibat, 28, 1971, p. 310. H. CROUZEL,
« Le célibat et la continence ecclésiastique dans 1’Eglise primitive : leurs motivations » Sacerdoce et Célibat, 28,
1971, p. 350. L. HODL, « La lex continentiae une étude sur le probleme du célibat » Sacerdoce et Célibat, 238,
1971, p. 509. Voir aussi I’ceuvre de P. MARAV AL, Le renoncement a la chair. Virginité, célibat et continence
dans le christianisme primitif, Paris, 1995.

162 EPIPHANE, Panarion, Adversus Haereses, vol.1, p. 244, vol 2, p. 330-363 et vol.3 p. 134, ed. Koll, Die
griechischen Schriftsteller, 1915. Voir aussi Anacephaleosis p. 213. T. MCGOVERN, « Der Zglibat in der
Ostkirche », Forum Katholische Theologie, 14 (1998), p. 99-123. Ph. DELHAYE, «Breves remarques
historiques sur la législation du célibat ecclésiastique », Studia Moralia, 1965, p. 362-396.

163 GREGOIRE DE NAZIANZE, In dictum Evangelii ; cum consummasset Jesus hos sermones, P.G. 36, 301-
308. Athanase d’Alexandrie et aussi Basile le Grand utilisent des expressions dures pour caractériser les

eunuques, comme on va examiner chez un autre chapitre du présent travail.
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choisi dans notre travail, de suivre 1’ordre chronologique officiel et, pour cette raison,
on va analyser ces canons dans un autre paragraphe.

Le canon dispose que les clercs qui sont mutilés de leur plein gré n’ont pas le droit de
rester dans le clergé. Il ordonne aussi que les laics qui sont mutilés de la méme
maniere n’ont pas le droit d’entrer dans le clergé. Les personnes, clercs ou laics qui
étaient mutilées a cause d’'une maladie ou pendant une guerre peuvent rester ou
entrer dans le clergé.

Avant de donner notre explication personnelle du canon, on doit examiner 1’avis des
réputés canonistes et légistes byzantins tels Aristene, Zonaras et Balsamon. Le
matériel historique des saints canons avait souvent arbitrairement ou méme
abusivement été utilisé pour satisfaire a des faiblesses ou a des situations humaines
passageres. Cela avait comme conséquence inévitable que l'esprit des canons était
faussement interprété ou délibérément altéré. Ces déviations ou explications
abusives bien connues et historiquement constatées ont justifié une approche
herméneutique responsable non seulement de l'esprit'®}, mais aussi du contexte
historique des saints canons, tel l'effort d’annotation entrepris par des réputés
canonistes qu’on a déja mentionné. On va examiner aussi l'interprétation du canon
dans le Pédalion.!®

Les canonistes que nous avons mentionnés sont tous d’accord que ce canon suit les
canons apostoliques (c. 21, 22, 23, 24) sur la mutilation et qu’il est un canon
postérieur. Zonaras et Aristene soutiennent I’avis qu’apres la mutilation, les clercs ne
peuvent pas rester dans le clergé parce qu’avec cette pratique ils peuvent influencer
les autres a faire la méme chose. Balsamon aussi souligne que ni avant ni apres

I'ordination, la mutilation n’est acceptée comme pratique, comme on ne peut pas

164 V1. PHIDAS, Droit..., p. 92.

165 1] s’agit de 1’ interprétation authentique des canons écrit au cours du XVIIle siecle. Il poursuit un double
objectif : exposer le trésor inestimable de la tradition canonique et expliquer correctement les canons pour

assurer le fonctionnement slir du corps ecclésial en proie aux difficultés durant la période post-byzantine.
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accepter le suicide.'® Tous parlent de destitution des clercs qui sont mutilés. Au
contraire dans Pédalion il n’y a pas une position claire. Le « Pédalion » mentionne que
le clerc mutilé arréte son service mais il ne parle pas clairement d'une destitution
(mpémer va mavn tac evepyelac tov kAnpov). Il présente aussi comme dignes tous
ceux qui sont mutilés a cause d’'une maladie ou a cause de son patron comme
punition.'¢”

A notre avis, dans ce canon, il y a l'esprit d’austérité et de charité de 1'Eglise en
méme temps. Le présent canon met une condition pour I'ordination des clercs afin de
les prévenir de la pratique de la mutilation. Beaucoup de clercs ont préféré la
mutilation pour mener une vie célibataire et pour étre plus dévoués a 'Eglise du fait
qu’ils étaient influencés par les hérésies de 1'époque. L’Eglise, dans ce canon, ne
condamne pas l'ascese mais les pratiques extrémistes qui sont néfastes pour le salut
de I'ame. En plus, elle ne condamne pas la vie célibataire, mais le canon expose
clairement que sont acceptables dans le clergé les personnes qui n’utilisent pas de
méthodes contre l'enseignement de I'Eglise. Ce canon montre que le corps
ecclésiastique a bien connu des cas qui voulaient suivre la vie de célibat en molestant
leur corps. L’Eglise ne pouvait accepter cette méthode de mutilation parce que le
corps est un temple de Dieu et «si quelqu’un détruit le temple de Dieu, Dieu le
détruira ».'% Personne ne peut étre dans le célibat en force. Le célibat doit étre un
choix libre sans violation de la nature. L’état de célibat comme un libre choix n’est
pas les sévices du corps mais la violation et la coupure de la volonté pour imiter la
vie terrestre de Jésus Christ. On a déja mentionné que dans ce canon il y a aussi
I'esprit de charité de I'Eglise. L’Eglise n’exclut pas les membres mutilés par la vie
spirituelle avec une excommunication. Elle protege tous les membres par les

mouvements extrémistes et en méme temps pour éliminer le cas d’influence elle

166 RALLI-POTLI, Syntagma..., vol.2, p. 116.
167 PEDALION...,p. 108.

168 1 COR., 3,17 : «E1 g tov vadv tov Ocov pbeipel, pbeper tovtov o Oedg: o yap vadg tov Ocov ayilog eoti,

OITIVEG E0TE DUEIS.
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n’accepte pas les mutilés par leur gré. Le canon utilise le mot « dignes » (a&tot) pour
les personnes mutilées contre leur volonté. On peut dire que 1'Eglise reconnait et
accepte ces personnes comme martyrs dans le clergé, parce qu’elles ont souffert. On
ne peut pas oublier que le premier concile cecuménique se convoque peu apres une
époque qui a donné beaucoup de martyrs a I'Eglise.’® En utilisant le mot « d&tor»,
I’Eglise exprime son respect et son admiration pour leur courage et c'est pour cette
raison qu'elle leur permet de rester ou d’entrer dans le clergé. Ils se considerent

comme martyrs dans la conscience ecclésiastique.

B. Canon 3:
Défense du concubinage.

« Le grand concile a défendu absolument aux évéques, aux prétres et aux diacres, et en un mot
a tous les membres du clergé, d’avoir avec eux une sceur compagne et a moins que ce ne fiit
une mere, une seeur, une tante, ou enfin les seules personnes qui échappent a tout
soupgon » .70

Dans les premiers siecles de 1'Eglise, quelques chrétiens, clercs et laics ont pris

I'habitude de vivre avec une femme et d'avoir avec elle une sorte de mariage

169G.M. OURY, Les moines, Paris, 1987, p. 66. P. MARAVAL, Le Christianisme de Constantin a la conquéte
arabe, 1997, p. 164. L. REGNAULT, La vie quotidienne des péres du désert en Egypte au Ve si¢cle, Hachette,
1990, p. 20. V1. PHIDAS, Histoire..., p. 940. P. MATTEI, Le Christianisme antique (ler- Ve siecle), 2002, p.
120.

170 JOANNOU, Fonti..., I, p. 25-26. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 120, PEDALION..., p. 109:
«Anrnydpevoe kabolov n ueydln covooog, uNTe EXICKOTW, UHTE TPEGPVTEP®, UNTE JIAKOV®, UNTE OAWS TIVI TWV &V
KApw, eletvar ovveioOKTOV Exerv, TANY &1 un Gpo. UNTEPa, 1§ adelpnv, i Ocioy, 1 o HOVa TPOTWTO. TACAY DITOYIaV

O1OTEPEVYEV».
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spirituel.”” On désigne cette femme avec le mot « cvveioaktoc» (=sceur agapéte ou
sceur-compagne), ce qui signifie d"une femme qu’elle habite avec un homme sans étre
mariée. L'Eglise voulait punir le concubinage et défendre 'union spirituelle qui a
conduit plus tard aux chutes graves.'”> Le canon de Nicée défend ces sortes d’unions
et le contexte montre que les Peres n’ont pas seulement en vue ces cas particuliers. Le
mot « ovveioaxtoc» désigne toute femme qui est introduite dans la maison d"un clerc
pour y demeurer. La meére, la sceur et la tante ne pouvaient pas contracter une union
spirituelle et pour cette raison le canon fait cette distinction. Si le mot « ovveioaxtoc»
désignait 1'épouse légale d"un clerc, le concile n’aurait pas utilisé ce mot, mais le mot
«ovCvyoc» (=sous le méme joug, I'épouse légale).!”

Ce qui est tres important pour nous est que ce canon ordonne le célibat des ministres
a tous les degrés du sacerdoce. On ne doit pas oublier qu’en 300, le Concile d’Elvire
avec le canon 33 a interdit le mariage des ministres, mais on va examiner dans un
autre chapitre ce concile. Il est significatif que quelques membres de ce Concile aient
participé au premier concile oecuménique, comme 1'évéque Osius de Cordoue.

Il est indispensable d’examiner la naissance de ce canon et la pensée des saints peres

qui ont participé au premier concile cecuménique, avant 1’explication du canon. Le

IJEAN CHRYSOSTOME, Contra eos qui subintroductas habent virgines, (Les cohabitations suspectes), Paris:
Les Belles Lettres, 1955: 44-94. P.G. 47, 495. voir I’ouvrage de J. DUMORTIER, S. Jean Chrysostome, Les
cohabitations suspectes, Paris, 1955. S. BAKAOUKAS, H dpon ¢ ayouios twv Enickérwv otny avatodiki
KaOolikn tov Xpiotod Exkinoio (= L’enlevement du célibat des évéques dans 1'Eglise Catholique du Christ),
Athenes, 1991, 47p.

12HEFELE, Histoire..., vol.1, p. 538. V1. PHIDAS, Histoire..., vol.1, p. 457. I. PANAGIOTOPOULOS,
2vveiooxror. To {ptnue twv ovveiodktwv oty apyaio. Exkinoio (= Concubines. La question des concubines
dans I’Eglise ancienne), Athénes, 2001, 200p.

173Plusieurs auteurs anciens ont lu dans le texte grec le mot « exeigaxtov» et non « ovveicaxtov». A notre avis,
méme avec cette manieére, la notion du canon ne change pas et il n’y a pas de différence entre les deux mots
grecs. La défense du canon est qu’aucune femme illégale ne doit habiter dans la maison d’un clerc. P.
CHRISTINAKIS, Oéuata Oxovusvikarv Zovédwv ( = Les sujets des Conciles oecuméniques), Athénes, 2006,
171p.
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récit que Socrate!'”, Sozomene'” et Gélase!”® rapportent est tres caractéristique et va

beaucoup nous aider a comprendre la notion de canon. Les descriptions des trois

74SOCRATE, Histoire ecclésiastique, ed. W. Bright, Socrates' ecclesiastical history, 2nd edn. Oxford:
Clarendon Press, 1893 1-330, P.G. 67, 101: «EJ0kel 101G EXIKOTOIS VOUOV VEOPOV EIC TV EKKANCIAV EICPEPELY,
DOTE TOVG IEPWUEVOVS, JEY®W € ETIOKOTOVS KO TPETHVTEPOVS KL OIAKOVOVS, 1N OVYKO.OEDIELY TOUS YOUETALS, OG ETI
Aaixoi ovteg nydyovio. Kou emi mepi todtov foviedecBor mpodxeito, O1avaotds ev péow tov GLALOYOV TWV
emoronwv o I[lapvovtiog gfioa paxpa, un Poapd (oyov embeivar To1g 1EpWUEVOIS OVOPATTY, TIHIOV EIVAL TOV YAUOV
avToV KO THY Koltnv ouiaviov: mapd, tw Ocw Aéywv, un ™ vmepfoln s axpifeios  uoilov v exkinoiov
wpooflawwaiv: ov yop mavias dovvacbor géperv g amabeiog v doknolv, ovdé iows @uviaybnoecbar v
COPPOTOVIV THG EKGTTOD YOUETNG. ZWPPOTOVIV 0 EKGLEL KO THS VOUILOD YOVOIKOS TV avvédevav. Apkeiobo te
0V phdoavta KApov toyelv unkétl emi youov Epyeclol, KOTG THG EKKANGIOS THY apyoioy mopaoootv, un Ty
omolevyvoobor tadtng, v amol non mpotepov Aaikos wv nyayeto. Kai tovt’édeyev dmeipos wv yauov (....).
IleiOctar wog o twv iepwuévay adiloyogs toig Hapvovtiov Loyoig. Ao kar v wepi todTov (NTnotv omeaiynoay, ™
ywaun twv fovlouivay aréyesbor e opdiog twv youetwy kotoleiwovteg». Ch. de CLERQ, Ossius of Cordoba.
A contribution to the history of Constantinian period, Washington, 1954, p. 86. F.WINKELMANN,
« Paphnutios, der Bekenner und Bishof », Probleme der Koptischen Literatur, (1968) p. 145-153. J.
STILTINCK, «An veresimile sit, S. Paphnutium se in Concilio Nicaeno opposuisse legi de continentia
Sacerdotum et Diaconorum », Acta Sanctorum, Septembris, III, Venise, 1761, p. 784-787. P. BOUMIS, To
Eyyopov tv emiokonmyv. Zoupwvio. ayiog I'pagpns kot Iepwv Kovovwv (= Le mariage des évéque. Conformité de
la Bible et des Sacres Canons), Athénes, 1981, 20p. N.T.BOUGATSOS, Ayauoc ko1 éyyouog emiokomog (=
Evéque célibataire et marié), Athenes, 1968, 45p.

175 SOZOMENE, Histoire ecclésiastique, ed. J. Bidez and G.C. Hansen, Sozomenus. Kirchengeschichte [Die
griechischen christlichen Schriftsteller 50. Berlin: Akademie-Verlag, 1960] 1-408, P.G. 67, 925: «H de ovvodog
emovopbwoar tov Piov omovddalovoa TwV TEPL TOS EKKANTIOS O10TPIfovIV E0sTo0 VOUOVS 0VS KOVOVOG
ovoudlovarv, ev de tw mepi ToVTOV PovievecBai ToIG pEV GALOIG €JOKEL VOUOV ETEITAYEIV EMICKOTOVS KOl
TPECPUTEPOVS O10KOVODS TE KOl DITOOI0KOVOVS Ul ovYKaBedoelv Taug yauetals, ag mpiv iepacbor nyayovro. Avootdg
oe ev péow IHopvodtiog o opoAoYNTHS OVTEITE TIUIOV TE TOV YOLOV OTOKOAMY GWPPOCOVIY TE THY TPOS TOS 1010G
YOUETAS avvovaiav. Xovefoblevaey te T ovVodw un to100tov Béaboi vouov. Xaiemov yop to mpayuo péperv. lowg
0 Kal oTOIS Kal TOIS TODTWV YOUETAIS TOV UN Gw@povel oitio, yevioetal. Kotd de v apyoiov e ekklnoiog
TOPAOOGIY TOVG UEV AYGUOVS TOV IEPATIKOD TAPUOTOS KOIVWVHOOVTAG UNKETL YOUELY, TOVS O UETA YOUOV WV EXOVTTY
youetwv un ywpideobar. Koi tavto pev o Iopvoitiog, kairep dmeipog wv yauov, gionynooto. Ennveoe de kai n
obvodog v ooy koai mwepi TOOTOL 0VOEV EVOUOOETHOEY, ALLG TH EKGOTOD YVvdUN TO TPAYUA, OVK EV OVOYKNH
é0eto». P. BOUMIS, « Sur le mariage du clergé monastique », Theologia, 54 (1983), p. 711-733.

76GELASE de CYZIQUE, Hist. Conc. Nicaeni, MANSI, vol. 2, 906-908: «Avactdg ev uéow tov dylov twv
emiokonwy, o Oeiog [lapvovtiog ueydin tm pwvny efonoe Aéywv- un fopdvyte tov {oyov TV 1epwuévav: TiHiog yop,
ONoiv, 0 YOOGS €V TOaL Kal 1] Koity ouiovtog. Mny ) vrepfloln e axpifieiog v exkAnoiov puotiov mpocfliynte:

ov yap, pnoi, Tavtag ovvacbor péperv g omobeiag v doknoiv(...). Kai me100cic o mag twv exiokonwy adlioyog
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historiens sont identiques. Pour cette raison, on voudrait citer le récit de Socrate qui
décrit en détail I'épisode d’intervention de Paphnouce au concile de Nicée : « Je vais a
présent raconter ce qui fut décidé grice a ses conseils pour l'avantage de I’Eglise et I’honneur
du clergé. Il n'était pas bon aux évéques (du concile de Nicée) d'introduire dans I’Eglise une
loi nouvelle : les hommes consacrés, je vais dire les éveques, les presbytres, les diacres et les
sous-diacres, ne devraient plus dormir en compagnie des femmes qu’ils avaient épousées au
temps de leur vie laique. Comme la chose était soumise a la discussion, Paphnouce se leva au
milieu de l’assemblée épiscopale et d'une voix forte, protesta qu’il ne fallait pas imposer aux
hommes consacrés un joug aussi lourd. Le lit conjugal est honorable, et le mariage sans
souillure, disait-il. 1l serait a craindre que, par un exces de sévérité, les évéques ne fassent
plutot tort a I’Eglise. Tous ne seraient pas de taille en effet a vivre a 'ascése dans une totale
indifférence et la chasteté des épouses ne serait pas sauvegardée avec autant de chance. C’est
du nom de chasteté que Paphnouce n’hésitait pas a qualifier la vie commune avec une épouse
légitime. Il suffit bien (disait-il) d’obtenir de ces clercs qu’ils ne contractent plus d’autre
mariage (apres l'ordination), selon 'ancienne tradition de I’'Eglise ; n’allons pas les séparer de
la femme que, monogames, ils ont jadis épousée au temps de leur vie laique. Ainsi, parla
Paphnouce, bien qu’il fit lui-méme étranger au mariage et, pour tout dire, inexpérimenté en
femmes (....). A l'unanimité, le college des évéques se rallia a sa proposition. Ils passerent
donc sous silence la discussion de l'affaire et s’en remirent au jugement de ceux qui voulaient
s’abstenir du commerce de leur épouse ».177

Evidemment, les peéres qui ont participé au premier Concile cecuménique ont été
influencés par la présence de 1'évéque Osius qui voulait imposer le célibat obligatoire

dans tous les degrés du sacerdoce'”®. L’intervention de Paphnouce était importante

™ 0V avopos avuPfoviio, omeoiynoe wepi Tov {NTHUATOS TOUTOV, TH YVAOUN KOTOANWOVTES TWV POVIOUEVMV KOTA
ovUPVIaY oTEeabol TG 1010G YOUETNS.

177 SOZOMENE, Histoire, P.G. 67, 101-104.

178 R. GRYSON, Les origines..., p. 92. Gryson n’est pas d’accord avec cette opinion car il n’accepte pas le récit
de Socrate et de Sozomene comme parfaitement vraisemblable. A notre avis ce récit doit étre vraisemblable.

L’évéque Osius exercait une influence aux péres de Concile et pour cette raison Paphnouce est intervenu en
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pour la sauvegarde de l'équilibre dans la vie ecclésiastique. Le discours de
Paphnouce était prononcé par quelqu’un qui a vécu toute sa vie dans la continence et
n’avait jamais eu de commerce avec une femme. Il a été élevé dans un monastere
d’ascetes et la pureté de ses moeurs l'avait rendu célebre. Il était aussi évéque de
Haute-Thébaide. Le concile ayant pris en considération ’avis de Paphnouce, a oublié
la discussion sur le sujet du célibat absolu dans le clergé.'”

Selon les trois canonistes réputés : Zonaras, Balsamon et Aristene, le canon voulait
protéger les ministres et sauvegarder leur pureté loin des soupg¢ons concernant leurs
moeeurs. Pour cette raison, il interdit leur cohabitation avec des femmes qui
n’appartiennent pas a la famille’®. Tous mentionnent la lettre de Basile de Césarée
vers le prétre Gregorius'®!. Basile incite Gregorius a se séparer de la femme avec qui il
habitait afin d’éviter de devenir la pierre du scandale dans la communauté

chrétienne. Il considere cette relation comme une fornication et dit que les peres de

faveur des ministres mariés et contre I’imposition du célibat total au clergé. L. TOUZE, « La liberté, articulation
entre le dogme et la spiritualité : I’exemple du célibat sacerdotale », Annales Theologici, 24 (2010), p. 81-126.

179 HEFELE, Histoire..., vol.1, p. 621 et 624 : 1l y a ’opinion que le récit sur Paphnouce est apocryphe.
L’opinion est minoritaire et se base sur le fait que le nom de Paphnouce n’existait pas dans la liste des évéques.
Sa signature aussi n’existait pas. Paphnouce était un personnage trés réputé parmi les évéques que tous ont
respecté. Méme s’il n’y avait pas sa signature, on ne peut exclure sa présence dans le concile parce qu’ un tel
personnage respecté aurait pu contribuer beaucoup par sa présence et son expérience spirituelle dans le premier
grand Concile de I’Eglise. R. GRYSON, Les origines du célibat ecclésiastique, p. 87. P. MENEVISOGLOU,
lotopikn Eicoywyn eig tovg kovoves te Opbodoov Exkkinoiog, Zroxyolun 1990, p. 147, (Introduction
historique aux canons de I’Eglise Orthodoxe, Stockholm, 1990, p. 147) : Il mentionne que le pape Jules a envoyé
une lettre en 341 et il se réfere a une autre décision de ce concile qui est différente. Cette décision n’était
sauvegarde comme canon et elle n’existe pas dans les sources historiques de 1’époque. ATHANASE
D’ALEXANDRIE, Apologétique contre les ariens, P.G. 25, 284.

180 RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 121-122. PEDALION..., p. 110.

18IBASILE DE CESAREE, Epistulae, ed. Y. Courtonne, Saint Basile. Lettres, 3 vols. Paris Les Belles Lettres,
1:1957; 2:1961; 3:1966: 1:3-219; 2:1-218; 3:1-229. Canon 88 de Basile de Césarée: «...0Obte mpwror odte povor
evouobetiioouev yoovikog ovopaal un covoikelv, old’oavayvawli tov kavova tov ecevexbévio mopd twv ayiwv
Hotépwv nuwv ev m ovvodw e Nikoiog, 0¢ avepmS amnyopeDoe GOVEICGKTOVS U1 EIval ...». « Nous ne sommes
pas les premiers, ni les seuls, cher Gregorius, a légiférer, que des femmes ne peuvent cohabiter avec des
hommes ; lisez donc le canon porté par nos saints péres du Concile de Nicée, qui a clairement interdit qu’il y ait

des femmes cohabitant avec les clercs ».
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Nicée n’étaient pas les premiers a légiférer le fait que des femmes ne peuvent
cohabiter avec les hommes. Evidemment, Basile a bien connu les canons avant le
premier Concile cecuménique (canons apostoliques et canons de conciles particulier
en Orient mais aussi le canon relatif d’Elvire a 'Occident). Méme si Gregorius avait
70 ans, sa relation avec cette femme aurait pu provoquer des problemes dans
I’Eglise.’®> Aucun de ces canonistes ne parle d"une imposition générale du célibat a
tous les clercs avec ce canon. L'imposition du célibat obligatoire pour les évéques
d’Orient était imposée plusieurs années apres le concile de Nicée, en 691, avec le
Concile de Trullo'. On doit souligner que jusqu’au premier concile cecuménique il y
avait beaucoup d’évéques mariés qui sont reconnus comme saints par 1'Eglise toute
entiere comme s. Spyridon, évéque de Trimithus de Chypre, qui était marié et qui
avait une fille. Spyridon a participé au premier concile cecuménique et il était un
personnage tres respectable'®. Cela signifie que 1'Eglise n’a pas considéré comme
empéchement pour la perfection en Christ le mariage, en ayant comme base les
paroles du Christ qui accepte clairement le mariage.'® Il ne faut pas oublier que la
plupart des évéques qui ont participé au premier concile cecuménique étaient mariés.
L’esprit du canon et sa lettre sont identiques. Le canon mentionne seulement les
femmes qui ne sont pas mariées avec des clercs, elles vivent dans la fornication, sans
la bénédiction de 1'Eglise et avec leur vie elles provoquent des scandales aux fideles
qui veulent avoir toujours des clercs purs et sans souillures. Le canon ne fait aucune

référence au célibat du clergé et ne parle pas contre le mariage, en le considérant

182 RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 122.

'8 Du point du vu juridique le célibat était imposé en Orient par I’empereur Justinien en 535, Novella VI, 1.

188 SOCRATE, Histoire ecclésiastique, 1, 12, P.G. 67, 105. SOZOMENE, Histoire ecclésiastique, 1, 11, GCS 50,
21-22. RUFIN D’AQUILEE, Eusebii Historiarum continuatio, X, 5, GCS 9-2, 964. Voir aussi ’ccuvre de Chr.
COCHINI, Les origines apostoliques du célibat sacerdotal, p. 122 ot il y a un catalogue avec tous les ministres
mariés du IVe siecle.

185 MATT. 5,32 : « Et moi, je vous dis : quiconque répudie sa femme- sauf en cas de l'union illégale -la pousse a
ladultere ; et si quelqu’un épouse une répudiée, il est adultére », MARC 10, 2-12, LUC 16,18, ROM. 7, 2-13.
13,4.1 COR. 7,1-40.9,5, 1 TIM. 3, 12. 5,14.
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comme impropre pour les clercs ou contre les clercs mariés!®. Comme on va
I'examiner dans un autre chapitre de ce travail, ce canon est en accord avec les canons
antérieurs mais aussi avec ceux qui sont postérieurs.!” On ne peut accepter
I’argument que ce canon est la base pour le célibat de tout le clergé. Il n’y a pas de
fondements persuasifs. Le canon aussi condamne "union spirituelle déja mentionnée
parce que la pratique de cohabitation avec une femme pour acquérir des vertus peut
conduire aux chutes graves et aux scandales. Grégoire le Théologien dit qu’il ne sait
pas avec qui il peut énumeérer les clercs qui ont des sceurs — agapetes, avec les mariés
ou avec les célibataires, parce que ils ne sont ni mariés ni célibataires.!'® Grégoire de
Nysse caractérise comme audacieux ceux qui considerent comme vertu leur
cohabitation avec une telle femme. Il souligne que la motivation de cette cohabitation
est seulement leur volupté.!® Jean Chrysostome soutient aussi I’avis que la cause de
cette union spirituelle est seulement la volupté.!”® Le Concile a rédigé ce canon pour
protéger les ministres et les femmes de chutes charnelles hors d"un mariage et les
fideles de scandale.

Il est important que le canon ne mentionne pas les peines pour le cas des ministres
qui veulent mener une telle vie. On suppose que la peine est I'excommunication ou la
destitution. La lettre de Basile de Césarée nous aide beaucoup a cette conclusion.

La décision du canon se rallie avec la tradition de I'Eglise. Le canon ne fait pas de
nouveauté mais son esprit en accord avec sa lettre a comme objectif de suivre la

tradition ancienne de 1’Eglise. Evidemment, on avait des ministres qui n’étaient pas

186 R, GRYSON, Les origines..., p. 91.

187Concile d’Ancyre (314) c. 19, Concile de Carthage (419), c. 45, Canon 88 de Basile de Césarée.

188 PEDALION..., p. 109 : «Tovg de ovveiohrrovg wg 10N paokovoty aravies, ovk 0id site yauw Jddoousy,
ert’oyopo1s. Onoouey gite LEGOV TI PUAGCOUEV: OV Yap EYWYE, KOV LE AEYNTOL KOKWS TPAYIUO TOOE OIVETOLUOT».
1GREGOIRE DE NYSSE, De la virginité, Sources chrétiennes 119. Paris: Cerf, 1966, ch.23 : «ov udvov
yaotpi o IPOg NOOVIY yapl{Ouevol alla kol yovaill KoTd T0 POvEPOV GOVOIKODVTES KOl AOEAPOTHTO. TV TOIO.OTHV
ovuPiowory ovoudalovres». PEDALION.. ., p. 109.

19JEAN CHRYSTOME, Les cohabitations suspectes. Paris: Les Belles Lettres, 1955: 44-94: «...416t1 n alnOig

aITio, TS TOLOVTHS TWV GUVOIKHOEWS 08V Eival GAAn mapel tia mpoomdleio kai noovij...». PEDALION..., p. 109.
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mariés, comme Paphnouce. Ces ministres ont déclaré leur intention de rester
célibataires avant leur ordination et le présent canon s’adresse a eux et pas aux

ministres mariés.

C. Canon9:
Exigence de la pureté du clergé.

« Si quelques-uns ont été sans enquéte a la prétrise, ou si au cours de l'enquéte ils ont avoué
leurs fautes et malgré cet aveu des hommes désobéissant au canon leur ont imposé les mains,
le canon n’admet pas de tels sujets dans le clergé; car I'église catholique exige d’étre
irrépréhensible ».1%!

Le présent canon ordonne qu’il y ait des empéchements a l'acces de la carriere
sacerdotale et que I'Eglise demande a tous les clercs d’étre purs et sans péchés,
autrement ils doivent étre destitués. Ceux qui ont fait I’ordination violent les canons
de I'Eglise'?. Ce canon est relatif avec le 3¢ que nous avons déja examiné et qui parle
des mceurs des ministres.

Balsamon, comme Zonaras, parle de la destitution des ministres qui ont été ordonnés
sans une enquéte détaillée de leur vie. Ce qui est significatif est que Balsamon est le
seul qui parle clairement du péché de fornication. Le canon n’énumere pas quels sont
les péchés qui constituent un empéchement pour la sauvegarde du sacerdoce, mais il
est tres clair qu’il parle d’'une condition pour l'ordination a tous les degrés de
sacerdoce. Balsamon nous dit que si quelqu’un est accusé de commettre le péché de
la fornication avant ou apres son ordination, il doit étre destitué. Si quelqu'un a

avoué avant son ordination avoir commis la fornication mais, malgré sa déclaration,

91JOANNOU, Fonti..., vol.1, p. 31-32. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 137: «E1 tvég aveletdorwe
TponyOnoay TpecfiTePOL, 1§ AVOKPIVOUEVOL WUOLOYNOOY TO. GUOPTHUOTO QDTOIS, KO, OUOAOYNOAVIWY GVTWY, TOPA.
Kavovo, Kivoduevor o1 avBpwmor 101s t0100T01S Yelpa emiteldeikact, TODTOVS O KavaY 00 TPOTIETal: TO Yap
averiAnmrov exoikel n kaboliki exkAnoio». PEDALION. .., p. 117.

192RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 137, interprétation de Zonaras. J. GALOT, « Sacerdoce et célibat »,
Nouvelle Revue Théologique, 96 (1964), p. 113-136.
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a été ordonné, cette ordination reste impure et le péché ne peut pas s’aplanir. I
mentionne qu’a lI'époque il y avait une opinion d’apres laquelle 'ordination au
sacrement du sacerdoce aplanit tous les péchés du ministre, comme le sacrement du
baptéme. Cette opinion ne trouve pas sa base et ses fondements sur les canons de
I'Eglise et pour cette raison est invalide.!”® Balsamon souligne qu’il y a plusieurs
empéchements a l'acces au sacerdoce mais, dans son annotation, il mentionne
seulement le péché de la fornication.

Au contraire, Aristene ne parle pas spécifiquement des péchés et souligne que s’il est
prouvé qu'un ministre a péché apres l'ordination, il doit arréter d’offrir les
sacrements de I'Eglise. Cela signifie que le ministre peut rester dans le rang du clergé
mais pas d"une maniere active.!*

Les peres du synode ne mentionnent pas quels sont les péchés, mais la derniere
phrase du canon nous montre qu’ils parlent de péchés charnels: «car Iéglise
catholique exige d’étre irrépréhensible »'*. On ne peut oublier que le concile a été
convoqué pendant une période ou il y avait un relachement des moeurs, tant aux
ministres qu’aux laics et, pour cette raison, on a le développement rapide de
l'ascétisme parce que plusieurs sont décus par cette situation et cherchent a mener
une vie supérieure.'”® Le concile veut protéger les ministres de la corruption et des
péchés et également sauvegarder I’autorité de 1'Eglise comme le corps du Christ sans
souillure. Le canon n’est pas contre le mariage ou contre la procréation des enfants
dans le mariage. Il condamne seulement les péchés qui privent le ministre de la

communication de la grace du sacrement de sacerdoce.

193R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol. 2, p. 137, interprétation de Balsamon : « ...E1 ovv katakpifn tic mopveioy
NUOPTHK®DGS, KOV TE TPO TOV 1Eplnval, kav Te HETA TavTa, Kaboipertol. .. ».

194R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 137, interprétation d’Aristéne : «...eqv uetd v yeipotovioy
eleyyoiro, 0TI fUAPTE, TG IEPWEOVHS TOVONCETOL».

195Comme s.Paul ordonne que 1’évéque doit étre irrépréhensible : 1 Tim. 3,2 : «Adei tov emiokomov eivai
QVETIINTTOV>.

196V1.PHIDAS, Histoire..., vol.1, p. 940.
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Le canon trouve son analogie dans les canons 25 et 61 apostoliques, 9 et 10 de
Néocésarée et les canons 3, 5 et 6 de Théophile. Les péchés de fornication, de vol et
de parjure sont nommeés par ces canons. Les canons apostoliques ont été rédigés en
380 mais, comme on peut le constater, leur contenu était déja connu aux peres de ce
concile comme aussi le contenu des canons du concile particulier de Néocésarée.
Evidement, pour cette raison, les peres du premier concile cecuménique ne
mentionnent pas analytiquement les péchés qui consistent a I'empéchement pour le
sacerdoce, mais ils posent des conditions tres sérieuses pour l’ordination des
ministres et parmi eux c’est la pureté du corps.

A ce point la, on doit mentionner un axiome catholique. Tous les ministres qui ont
été ordonnés contre les canons de 1'Eglise et de maniere indigne, sont vraiment des
ministres avant leur destitution par un synode.!” Jean Chrysostome nous dit
également que Dieu ne les ordonne pas tous (les ministres), mais Il agit a travers eux

tous, méme s’ils sont indignes, pour qu’ll sauve le peuple.*®

IT Conciles particuliers en Orient avant le 380.

Dans cette deuxieme partie, nous allons examiner les Conciles particuliers qui ont été

convoqués avant 380, année de la promulgation de la premiere décrétale papale en

17PEDALION..., p. 117 : «...wavteg o1 mopd kavovag kar avoling yeipotovnbévieg, mpo tov va kabaipebobv vwd
2ovodou, alnbwg 1epeig e1oivy.

198JEAN CHRYSOSTOME, In epistulam ii ad Timotheum (homiliae 1-10), P.G. 62, 610: «Ildvtag uev o Osdg ov
XEIPOTOVEL, J10. TAVTWY 06 QTOS EVEPYEL, &1 Kol avtol g1ev avdliol dio 1o owbnvar tov ladv». DU MEME, In
epistulam i ad Thessalonicenses (homiliae 1-11), P.G. 62, 463. DU MEME, In epistulam i ad Corinthios
(homiliae 1-44), P.G. 61, 69. DU MEME, In epistulam ad Colossenses (homiliae 1-12), P.G. 62, 323. Syméon
de Thessalonique dit que les ministres qui ont commis des péchés doivent s'abstenir de 1’offre des sacrements
pour étre sauvés par Dieu, voir analytiquement PEDALION..., p. 118. Voir aussi I’ccuvre de JEAN
CHRYSOSTOME, Sur le sacerdoce, Sources chrétiennes, 272, Paris, 1980, p. 60-362.

81



faveur du célibat du clergé. Nous allons examiner ces Conciles, reconnus
officiellement par I'Eglise d’Orient, avec un ordre chronologique. La reconnaissance
officielle de ces canons vient par leur ratification pendant le Concile cecuménique de
Trullo (691) et le canon 2. Avant I'énumération de ces Conciles, parmi ceux qui sont
acceptés par I'Eglise, nous cherchons a savoir si leurs canons ont bien été absorbés et
suivis par les Conciles subséquents. L’analogie de leurs canons avec les canons
postérieurs est tres caractéristique. Cela signifie que les péres qui ont participé a ces
synodes avaient pris conscience d'étre en accord avec l'enseignement et la tradition
de I'Eglise. On doit souligner que les Conciles particuliers ont été convoqués pour
confronter des problemes locaux, des problemes qui ont tourmenté une église locale.
L’Eglise, comme un ensemble, a reconnu que les problemes d’une église locale
pourraient étre des problemes diachroniques pour la vie de 'Eglise comme corps du
Christ et, pour cette raison, a suivi l'esprit des ces canons aux décisions conciliaires
postérieures.

Dans notre recherche nous avons constaté, par une simple comparaison des canons
qui se lient avec notre sujet, que 1'Eglise d’Orient n’a pas suivi les Conciles
particuliers d’Occident. L’esprit et méme la lettre des canons occidentaux sont
différents comme on va le constater dans un autre chapitre de notre travail. Peut-étre
est-ce la raison pour laquelle les participants du Concile cecuménique de Trullo (691)
n’ont pas embrassé les canons des Conciles particuliers d’Occident, sauf les canons
de Concile de Carthage (419), qui appartiennent géographiquement a I’Orient mais,
spirituellement, ils étaient sous la juridiction occidentale.

Nous allons examiner les Conciles particuliers d’Ancyre (314), de Néocésarée (319),
de Gangres (340) et de Sardique (343). Tous contiennent des canons tres importants
pour notre sujet et montrent clairement la différence entre les deux traditions
canoniques qui ont confronté la condition de la pureté corporelle d'une maniere

tellement différente.

A.Concile d’Ancyre (314)

82



Ce Concile a été convoqué en 314, a Ancyre, qui était métropole de la Galatie. Il y
avait seulement 13 évéques'” et la plupart des évéques ont participé plus tard au
premier Concile cecuménique de Nicée (325).2°° Ce Concile a été tenu pour guérir les
blessures faites a I’Eglise par la derniere persécution®' de 305 et traiter le sujet des
Lapsi.?®

La présence de Lapsi a provoqué beaucoup de problemes a 1’Eglise et elle a conduit
les fideles au relachement des mceurs. Le résultat de ce relachement était le
développement d’ascétisme et la plus stricte position de I'Eglise concernant la vie du
clergé et I’acces au sacerdoce?®.

Le Concile a promulgué 25 canons et parmi eux, il y a deux canons qui sont tres
importants pour notre travail et qui ont provoqué plusieurs débats entre ceux qui
favorisent le célibat du clergé et les autres qui sont plus médiocres. L’autorité des
canons de ce Concile a été reconnue par le Concile de Trullo (691), avec le canon 2.2%
Les canons de Concile d”Ancyre traitent les questions qui sont apparues pendant la
derniere persécution (305) a cause de Lapsi, ministres et laics, mais ils traitent aussi

des questions sur le mariage des diacres apres l'ordination et la violation de la

19 HEFELE, p. 299, MENEVISOGLOU, p. 326. Dans le Pédalion est mentionné que les peres participants au
Concile d’Ancyre étaient 18.

20X, LE BACHELET, « Conciles d’Ancyre », Dictionnaire de Théologie Catholique, 1, p. 1173-1176.
HEFELE, Histoire..., vol.l, p. 298. R. GRYSON, p. 84. MANSI, Conc. ampl., vol.2, p. 513. P.
MENEVISOGLOU, p. 324.

201Pour les persécutions: Chr. PAPADOPOULOS (Arch. d’Athénes), «O exi T'éAhov kat Ovaieptavod 6podpog
dtoypog katd e ExkAnclog kot n pet’ovtdv emkpatioaco epnvn», Ocoloyio, 2, 1927, 98-109 (La dure
persécution pendant la période de Gallus et Valentinian contre I’église et la paix apres elle). DU MEME, «Ot
paptoupeg Tov emi Agkiov drwypod» ,Osoloyia, 1, 1927 p. 5-17 (Les martyrs de la persécution de Dece).

22 P, MARAVAL, Les persécutions des chrétiens durant les quatre premiers siecles, Paris, 1992, p. 133-136.
V1. PHIDAS, Histoire...,vol. 1, p. 138-142.

203V, STEPHANIDIS, « At 1otopikat povmoBEcels g Katd v TETAPTIYV EKATOVIOETNPIdA OKUNG NG
APWOTIVIKNG eKKANGiag», Ocoloyia, 1, 1927, c. 25 (Les conditions historiques pendant le IVe siecle pour
I’apogée de I’Eglise chrétienne).

204R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 20. PEDALION..., p. 302. P. BOUMIS, «To xbpog Kot 1 1630 TV

EPOV Kavovmv», Osoloyia, 36, 1975, 6. 96 (L autorité et le pouvoir des canons sacrés).
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promesse de la virginité etc. Ces problemes préoccupaient beaucoup I'Eglise locale

de Galatie a cette époque-la.?®

1. Canon 10:
Prohibition du mariage des ministres apres I’ordination.

« Si les diacres, au moment d’étre institués (élus), déclarent qu’il se marient et qu’ils ne
peuvent vivre dans le célibat et s’ils se marient en effet, ils pourront continuer leurs fonctions
parce que l'évéque (au moment de leur institution) leur a permis de se marier ; mais si au
moment de leur élection ils se sont tus et ont accepté, en recevant les ordres sacrés, de vivre
dans le célibat et si, plus tard, ils se marient, ils perdront le diaconat ».2%

Le présent canon ordonne que les diacres qui seraient ordonnés et qui ont déclaré
leur volonté d’étre mariés apres 1'ordination parce qu’ils ne peuvent mener une vie
de célibataire, peuvent le faire avec I’approbation de 'évéque et peuvent continuer a
offrir leurs services dans I’Eglise. Au contraire, ceux qui n‘ont pas déclaré leur
volonté avant I'ordination ne peuvent rester dans le clergé s’ils sont mariés apres.
Leur silence montre 1’acceptation de la vie célibataire et est égale a une promesse de

virginité. Cela signifie qu’ils ont promis de rester dans la virginité en étant diacres.?"”

25V1. PHIDAS, Saints canons..., p. 19. J. PILILIS, H ypiotiavikij lepwodvy amd 16Topikig andywems Tmv 0éko.
TpdTOV vy u. X. (= Le sacerdoce chrétien sous I’aspect historique pendant les dix premiers siecles A.D.),
Athenes, 1988, 1066p.

206P, JOANNOU, vol. 2, p. 64. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 40. PEDALION..., p. 306 : «fidxovou,
ooo1 kobiotavral, mwop avTHY TRV KOTGOTAOGIV €1 EUOPTOPOVTO KOL EPACOAV YPHVOL YOUNCOL, UI] ODVOUEVOL OUT®
HEVELY, OVTOI UETG TOVTO, YOUNCOVTES, E0TWOAV EV T VDTNPECIA, Ol0. TO ETITPATHVOL OVTOIS VIO TOV EMICKOTOD.
Tovto Je, €1 TIVEG GIWTNOOVTES, KOl KOTOOECGUEVOL €V TH XEIPOTOVIO. LEVEIY 00T, UETE TavTo. NABOV emi yduov,
emavobol avToig TS O10KOVIOG.

207PEDALION..., p. 306-307 : «...016t1 11 o107} OO0 EKOUAY, PAVEPWDVEL OTI GUYKATEDEVTO Kl KOTAOEYTHKAY VO

douévovy mapbevebovteg ev ) Aiaxovio». RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol. 3, p. 40-41.
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Les diacres font, sans conteste, partie du clergé, mais c’est un « gradus inferior » par
rapport au presbytérat et bien stir a I'épiscopat.?’® Le présent canon fait une exception
pour les diacres qui veulent étre mariés apres I’ordination. La permission de I'évéque
est indispensable pour le mariage comme pour la déclaration des diacres avant
'ordination.?” Quelques-uns dépistent une contradiction entre le canon 10 d’Ancyre
et le canon 26 des apdtres ou le canon 6 du Concile Quinisexte qui est postérieur, qui
défend le mariage des ministres. La question essentielle est de savoir précisément s’il
y a une réelle contradiction entre le canon 10 et les autres canons qui n’offrent pas le
droit aux diacres d’étre mariés apres ’ordination. Beaucoup de canonistes constatent
une contradiction?. En vérité, il y a une contradiction extérieure, superficielle sans
doute, mais profondément il y a un accord d’esprit des canons, qui se trouve a un
point spécial. Pour comprendre le canon 10 il ne faut pas étre concentré sur le
mariage, mais a la procédure avant I'ordination des diacres. Le point essentiel de ce
canon se trouve dans la volonté claire d’ordinand, qui devrait manifester clairement
s’il avait décidé de s’intégrer au rang des ministres mariés ou célibataires. Celui qui a
pris la décision en faveur du diaconat célibataire ratifie, lui-méme, sa décision avec

son ordination.?!

28A, FAIVRE, « Diaconus », Augustinus Lexikon, p. 398. G. FLOROVSKY, «O 8idkovog ¢ tpopAnua otnv
0p0086EN Exxkinoio», Osoloyia, 4, 2010, 6. 159-186 (Le diacre comme probléme dans I’Eglise Orthodoxe). J.
LECUYER, «Diaconat », Dictionnaire de la Spiritualité, XX-XXI, 1955, p. 810. N. JUBANY, «El celibato

ecclesiastico y el canon 10 del concilio de Ancyra (a. 314) » Analecta sacra Tarraconensia, 25 (1942), p. 237-

256.

20P, BOUMIS, «O yapog kKAnpik®@V-povaydv omd Kavovikig TAeupag», Osoloyia, 4, 1983, c. 713 (Le mariage
des clercs -moines au point du vue canonique). C.J. DUMONT, « L’indissolubilité du mariage dans I’Eglise
orthodoxe byzantine. Fondement bibliques, patristiques et historiques », Revuee de Droit Canonique, 31 (1981),
p. 189-225.

20Voir I’interprétation d’Aristéne qui pense que le canon 10 est contre le canon 6 du Concile Quinisexte :
RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 41 : «.whijv t@ mapdvtl kavovi avtikeitor o0 EKToS Kavay TS EKTHS
oVVOOOU. . . ».

21V1. PHIDAS, Sacres canons..., p. 55.
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Le droit des diacres mariés a user du mariage n’est pas remis en question, autrement
la concession contenue dans le canon serait sans portée.?’> Ce canon est rédigé pour
permettre le mariage des diacres qui ont manifesté clairement avant leur ordination
ne pas pouvoir suivre la vie de célibat. Cette déclaration enleve une contradiction
hypothétique entre le canon 10 et les autres canons, surtout les apostoliques et ceux
du Concile Quinisexte.

On ne connait pas les raisons qui ont provoqué cette décision par le Concile
d’Ancyre. Peut-étre la difficulté de trouver des femmes convenables pour contracter
un mariage avant I'ordination pendant la période pré- constantinienne était la raison
de la rédaction de ce canon. On voit tres clairement que ce canon consiste en la

pratique de I'ceconomia®? (=otkovopia) ecclésiale pour la confrontation des difficultés

212R. GRYSON, p. 85. On doit mentionner ici que Gryson pose la question sur les presbytres et les évéques. On
a pas des informations dans ce canon, mais on pourrait faire I’hypotheése qui est plus proche de la vérité : le
mariage n’était pas un empéchement pour I’avancement des presbytres ou des évéques. On sait trés bien que
jusqu’au Vlle siécle on avait des évéques mariés en Orient.

23Gr. PAPATHOMAS, Cours..., p. 219 : « Dans le droit ecclésial orthodoxe, 1'oikovouio (oeconomia), la
« dispensation » (dispensatio), a une nuance spécifique et proprement dynamique. 1l s’agit d’une pratique de
discernement spirituel selon laquelle, d’une part, en raison des circonstances et des raisons exclusivement
personnelles et d’opportunité pastorale, I’Eglise agit avec une certaine souplesse et tolére conformément $§ Mt
18,18 ; 16,19, sans appliquer les sanctions prévues et imposer des épitimies, des actes non-conformes aux
canons ; d’autre part, et par voie canonique, [’économie constitue la transcendance de l’acribie... ». RALLIS-
POTLIS, annotation de Zonaras, Syntagma..., vol.2, p. 314, PEDALION..., p. 222 : «ExkAnoiaotixij oikovopio
elvar 1 apuoding Kal ek yPIoTIOVIKHG O0100506WC TPOTKOIPOS Kol AOYIKI €IC TL OHUEIOV TOPEKKAICIS OO THG
AKpPIPEIOG, GVED OUWS UETOKIVAOIS TMV JOYUATIKDOV 0pImV, TPOS CWTNPIOY TwV EVIOS Kol ekTto¢ ¢ Exkinociog
evplokouévav avlpamwvs. Une bibliographie indicative sur I’important sujet de I’économie dans 1’Orthodoxie :
A. ALIVIZATOS, H Oixovouic kotd to Kkavovikév Odikeiov g OpBoddcov Exkinciog, AOfva, 1949
(L’Economie dans le droit canonique de 1’Eglise Orthodoxe). J. KOTSONIS, IpofAijuaze tne «exxinoiaotixig
oikovouiocy, ev Abnvaig, 1957 (Problemes de 1’économie ecclésiale). P. BOUMIS, H exxlnoiaotixi oikovopia
KOTd TO Kavovikoy dikaiov, Abnvoy, 1971 (L’économie ecclésiale dans le droit canonique). P. BRATSIOTIS- P.
TREMPELLAS- K. MOURATIDIS-A. THEODOROU- N. BRATSIOTIS, H exrxinoiootixii owovouia,
ABnvor, 1972. K. DUCHATELEZ, «L’économie dans I’Eglise Orthodoxe : exposé critique du rapport
préconciliaire », Irénikon, 46, 1973, p. 198. THOMSON F., « Economy. An examination of the various theories
of Economy held within the Orthodox Church, with special reference to the Economical recognition of the

validity of Non-Orthodox sacrements », Journal of Theological Studies, 16 (1965), p. 368-420.
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sérieuses a I'Eglise de Galatie sans altérer 1'essence de la tradition canonique.?'* La
pratique de 1'ceconomia pendant le IVe siecle pour I’accomplissement des nécessités
ecclésiastiques et canoniques en Galatie devient plus tard une source de problémes et
d’abus pour toute 1'Eglise. Pour cette raison, lorsque 1'ceconomia spécifique avait
accompli son objectif historique, il y avait une révision du canon 10 d’Ancyre et pas
une modification ou un amendement (par le Concile cecuménique de Trullo et seulement
pour les évéques).

Une contradiction hypothétique de ce canon aurait pu étre vraiment arbitraire en
faisant une division entre la lettre et I'esprit du canon. Ce canon n’empéche pas le
mariage des ministres et plus spécifiquement des diacres. Au contraire, I'Eglise de
Galatie a fait la concession d’accepter le mariage apres 1’ordination pour protéger
I'ordinand de la chute dans la fornication. Plusieurs ont abusé de ce canon en
comprenant mal la phrase de I'ap6tre Paul : « les diacres soient mari d'une seule femme,
qu’ils gouvernent bien leurs enfants et leur propre maison »*'>.Le canon ne parle pas de
ceux qui sont déja mariés et qui veulent étre ordonnés. Il n’interdit pas I'entrée dans
le clergé des hommes mariés. Il interdit la violation de la promesse de la virginité qui
était exprimée tacitement par le candidat pendant 1’ordination.

On pourrait se poser la question de savoir pourquoi il y a des problemes en violant la
promesse lorsque quelqu'un ne fait pas un péché mais contracte un mariage qui est
un des sacrements de I'Eglise ? Parce que le sacerdoce est supérieur au mariage qui
se caractérise par I’humilité charnelle. Pour cette raison, ils ne peuvent pas retourner
du supérieur a l'inférieur.?!® De plus, la promesse de virginité signifie un mariage

céleste entre Dieu et le promettant. La violation de cette promesse signifie ’adultere

24V1. PHIDAS, Sacres Canons..., p. 56. TZORTZATOS Bar., « Theology and the science of Law », The Greek
Orthodox Theological Review, 29 (1984), p. 327-333. P. RODOPOULOS, « Oikonomia nach orthodoxem
Kirchenrecht », Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht, 36 (1986), p. 223-231.

25Tim. 3,12 : «...010K0VO01 E6TWEOY HI0G YOVOIKOS AVOPES, TEKVMOV KOAWS TPOICTAUEVOL KO TV 10V 0IKWV».
26PEDALION..., p. 186 : « dev eivar 61ov kot mpémov avtol ag 'ov vywBodv g1 Ty Tvevpotikiiy avifooty e
IEPWEOVHS OO TNV COPKIKY TOTEIVOTHTO. TOV YOUOD, VO, YOPILOVY TAAY EIG QUTHV AAG UGAIOTO TO EVOVTIOV TPETEL

Vo, yivetar».
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mais cet adultere est bien plus grave encore car la violation est contre Dieu et non
contre une personne humaine.?"”

IIs doivent monter de l'inférieur (mariage) au supérieur (sacerdoce). On comprend que
la concession du canon aux diacres d’étre mariés apres l'ordination était une
exception, qui a été révisée plus tard comme on va I'examiner. Ce qui est important
c'est que dans ce canon on voit l'esprit de charité de 1'église locale de Galatie, qui
comprend bien que les ministres ont aussi des faiblesses charnelles et doivent se
confronter a une situation difficile. Pour cette raison, I'Eglise exprime son respect
pour le mariage qui sauvegarde le peuple pur et loin de la fornication lorsqu’il est
contracté avec prudence. Les peres du Concile comprennent bien que la nature

humaine est instable et prompte a se laisser séduire.

2. Canon19:
Sur la violation de la promesse de virginiteé.

« Tous ceux qui ont consacré leur virginité et ont violé leur promesse, doivent faire la
pénitence des bigames. Nous défendons également que les vierges vivent avec des hommes
comme des sceurs » .8

Ceux qui ont promis la virginité et qui violent cette promesse, doivent étre punis

avec l'épitimion (la pénitence canonique)®® des bigames. Toutes les conditions, les

217], CHRYSOSTOME, A Théodore SC 117, Paris 1966, p.46-78: « Tov yap ewovpavie covapbévio voupio
TOVTOV UEV GQYEIVOL, YOVAIKL OE EQVTOV GUVAWAL, HOLYELD, TO TPOYUC KOV HOPIGKIC OUTOV YaUOV KoAng. Mdliov de
KOl HOLYELOG TOOOUT®W OEIVOTEPOV, 00w Kperttov avipamov o Ogog...» (Apres t’étre attaché a [’époux céleste,
I’abandonner pour te lier a une femme constitue un adulteére, dusses-tu mille fois appeler cela un mariage, ou
plutét c’est pire qu’'un adultere dans la mesure ot Dieu |'emporte sur les hommes).

28JOANNOU, Fonti..., vol.2, p. 70. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 60. PEDALION..., p. 310:
«Oagor mopOeviav emoyyerlouevol, abetodor v emayyeliov, Tov TV Oryduwyv opov exkmlnpovtwoav. Tog uévror

OVVEPYOUEVOS TTOPOEVOVS TIGIV WG AOEAPAS EKWADGOLUEY».
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termes et les peines qui existent pour les bigames existent aussi pour ceux qui violent
leur promesse. Ensuite, le canon ordonne tres clairement qu’il ne permet pas aux
femmes de rester dans la méme résidence que les hommes comme des sceurs, afin de
les protéger des soupgons immoraux.??

D’abord, comme on le constate, ce canon se situe dans le méme esprit que le canon
10. II parle de la violation de la promesse de virginité et du mariage apres cette
promesse. On a vu dans le canon 10 que s’il n'y a pas une déclaration il est considéré
que l'ordinand accepte la vie célibataire. Dans ce canon, on regarde les conséquences
de la violation de la promesse de virginité. Il est important d’examiner quelques
détails spécifiques. La violation de la promesse de virginité n’est pas la fornication
mais le mariage légal. C’est la raison pour laquelle les peres de ce Concile imposent
les peines des bigames pour les violateurs de la promesse. Si les peres de concile
identifiaient la violation de la promesse avec la fornication, ils auraient imposé la
peine contre des fornicateurs et pas contre les bigames.??’ Qui sont toutes ces
personnes vierges ? Il s’agit des hommes et des femmes qui ont renoncé au monde en
choisissant la vie ascétique ou des laics qui ont promis leur dévotion a Dieu. Ce qui
est significatif pour nous est que ce canon est la continuation du canon 10 d’Ancyre
que nous avons déja analysé, mais aussi du canon 3 de Nicée contre le concubinage.
Les diacres qui ont accepté tacitement pendant leur ordination de mener une vie
célibataire sans réagir, ne peuvent pas reculer devant la promesse. Ce qui est dévoué
a Dieu ne nous appartient plus. Alors, leur vie appartient a Dieu absolument apres la
promesse. Si on prend ce qu'on a dévoué a Dieu on devient sacrilege. Ceux qui

promettent a Dieu de faire quelque chose sont obligés de le faire.??

29G. PAPATHOMAS, Cours..., p. 222.
20RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 60, interprétation de Zonaras.
21IRALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 61, interpétation de Balsamon: «4@stnoiv de eviavba un eirng v

Topveiay, alAd Tov vouov yéuov. Aio tovto yap kol 0o Hovov emTIUIOD dryduwv Kolalovorv tovtovg. Er yop

emopvevooy TIvEG e€ owtY, Tiu@PRONcovTal dia emiTIUi®V TOVS TOPVOVS KOAALOVTWV».
2 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Homilia de passione et cruce domini, PG 28, 188: «e1 yop sidévar kar un

ayvoerv, ot a emayyeloucto Osw, ovk Tt ooy éotiv nuwv, alid Ocw diopéper. Koi eav amocbpwuev omo
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Basile de Césarée nous informe dans son canon 19 qu’il n’'y avait pas un aveu de la
virginité et il I'impose pour la premiere fois. Il incite de prendre l'avoué des
personnes qui veulent dévouer leur vie en Dieu.??

On doit mentionner aussi que Balsamon et Vlastaris considerent la promesse du

canon comme une simple promesse qui n’engage pas le croyant.?

B.Concile de Néocésarée (319).

Le Concile de Néocésarée a eu lieu en 319 ou entre 314 et 325 selon des historiens
contemporains. Il a été convoqué apres ce d’Ancyre et avant le premier Concile
cecuménique de Nicée.”” Ce concile parle de questions de bonne taxis ecclésiastique
et de moralité qui sont importantes pour notre sujet. Les 20 membres?* du concile

ont rédigé 15 canons. En 691, le Concile cecuménique Quinisexte a supprimé le canon

00TV, 0VY WC TO. QUMY E0uéy lauPdvovteg, oL’ w¢ ta tov Osov 1gpoaviovvrec». BASILE DE CESAREE,
Homélies sur la richesse. Paris, Didot, 1935, p. 15-37

23R ALLIS-POTLIS, p. 62, interprétation de Balsamon. Basile de Césarée applique 1’épitimion des fornicateurs
et pas des adulteéres pour les violateurs de la promesse de la virginité. Plusieurs alors parlent d’une contradiction
entre le canon 19 d’Ancyre et le canon 19 de Basile de Césarée. On va analyser tous les donnés chez un autre
chapitre. PEDALION..., p. 310.

24PEDALION..., p. 310, note 4 : Basile de Césarée considére que cette promesse constite un engagement et il y
a une différence entre les deux exégetes qu’on a mentionne et Basile. Alors, pour cette raison I’Eglise considére
qu’il n” y a pas un interpréte plus digne que Basile sur ce canon: «Ovtwg elnynpoousv tov KOvova,
arxolovBnoavteg eig v yvaounv Baloouwvog kai BAootdpews, oitives Ty emayyelion omov avapépel 0 KOV,
avti OTANG HOVIG VTOTYECEWS EVONGOY (...)».

25HEFELE, vol.1, p. 326. MENEVISOGLOU, p. 334. JOANNOU, vol.2, p. 74.

26Pour le probleme du catalogue épiscopal de ce concile : HEFELE, p. 326, MENEVISOGLOU, p. 336. J.
LEBON, « Sur un Concile de Césarée », Le Muséon, 51, 1938, p. 122. E. HONIGMANN, “Two alleged bishops

of Great Armenia”, Patristic Studies, 1953, p. 6.
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15 concernant le nombre de diacres dans la communauté??”. Pour cette raison, il
énumere de 14 canons.??

Les canons de ce concile sont présents dans toutes les collections canoniques et
reconnus officiellement par le Concile cecuménique Quinisexte (691) avec le canon

2.2% La premiere édition de ces canons a eu lieu en 1540 a Paris.?*

1. Canon1:
Exclusion des ministres mariés apres 1’ordination.

« Si un prétre se marie, il sera exclu des rangs du clergé ; s’il commet une fornication ou un
adultere, il sera, de plus, excommunié et soumis a la pénitence ».23!

Le prétre qui a choisi le célibat et qui décide d’étre marié apres son ordination sera
déposé de sa charge et réduit a la communion laique ; s’il mene une mauvaise vie et
commet un adultere, il sera excommunié, et devra passer par tous les degrés de
pénitence pour pouvoir rentrer en communion avec ’Eglise. On a vu dans le canon

10 d’Ancyre que le mariage des diacres apres leur ordination est possible sous la

27 MENEVISOGLOU, p. 338. M.J. ROUTH, “Concilii Neocaesariensis canones”, Reliquiae Sacrae, 4, 1846, p.
181-211.

28V], BENECHEVITCH, Synagoga L titulorum, Munich, 1937, p. 6. DU MEME, Syntagma XIV titulorum sine
scholiis, St. Petersbourg, 1906, p. 240-241. Une analyse détaillée se contient dans 1’ceuvre de
MENEVISOGLOU, p. 338.

291 mentionne aussi une ratification générale des canons du concile de Néocésarée par le canon 1 du IVe
Concile cecuménique et le canon 1 du VIIe Concile cecuménique, PEDALION, p. 314.

20J, TILIUS, Apostolorum et Sanctorum conciliorum decreta, Paris, 1540, p. 12-15.

B1IJOANNOU, vol.2, p. 75. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., v.3, p. 70 : « Ilpeofitepog, eav yiun, e talewg
avtov uetatibecbor- edv de mopvedon 1 poiyevon, elwbeiobor avtov  téleov kor dysobBol €1 UETAVOIOV».
PEDALION..., p. 314. V1. PHIDAS, Sacres canons..., p. 205. G. PAPATHOMAS, Cours..., p. 84-85.
HEFELE, vol.1, p. 327. J. LECUYER, « Le sacrement de 1’ordination. Recherche historique et théologique »,
Théologie Historique, 65 (1983), p. 75-80.
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condition qu’ils aient déja annoncé leur intention au moment de l’ordination.
Concernant les prétres, ni le concile d’Ancyre ni de Néocésarée reconnaissent une
possibilité de mariage apres 1’ordination.?2

Zonaras nous dit également que si le prétre a contracté un mariage légal, il se dépose.
Il comprend l'infinitif « yetatiOeoOar» comme « exclure » par le sacerdoce et il parle
de la destitution. S’il commet une fornication ou un adultere, il doit passer par tous
les degrés de la pénitence.”® On doit souligner ici que lorsqu’il parle de mariage
légal, évidemment il ne mentionne pas le mariage a 1’église mais le mariage civil. Si le
canon ordonne l'interdiction du mariage pour les prétres apres l'ordination c’est
impossible pour I'Eglise de permettre une célébration du mariage d’un ministre.
Alors, on comprend qu’il s’agit d'un mariage civil. Il faut mentionner que le canon ne
clarifie pas qui sont les prétres qui commettent la fornication ou 1’adultere. Il s’agit
des prétres mariés qui commettent I'adultere ou des prétres qui sont mariés avec
Dieu et qui violent leur promesse pour la virginité et le célibat ? A notre avis, le
canon contient les deux cas : les prétres mariés et les prétres célibataires. L’esprit et la
lettre du canon ne sont pas contre le mariage. Le canon est contre le mariage des
ministres apres leur ordination.

L’interprétation de Balsamon?* s’aligne avec celle de Zonaras. Ce qui est important
c'est I'interprétation d’Aristene. Il considere que le prétre qui contracte un mariage
n’est pas destitué. Il ne reste pas dans le méme rang mais il participe a I'honneur du
clergé. Celui qui a commis la fornication ou I'adultere va étre exclu completement de

sacerdoce en tombant au rang des laics afin qu’il amene son ame a résipiscence.?®

22HEFELE, vol.1, p. 327.
23R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 71. D. GEORGIADES, IIepi tov yduov twv #6n kinpixodv (mpatov

ka1 0evtépov) (= Sur le premier et le deuxiéme mariage de ceux qui sont déja clercs), Constantinople, 1910, p.

26-30.
B4R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 71.
25RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 71: « O yovaixa lafidv mpeoftepog, e uev 1epwodvng

uetaxivertal, e o€ e Tung kol e kabéopag uetéyel. O o mopvevoog, i poixevoag, teleov ewbertar kar 1g

UETAVOLOY GYETOL».
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Quelle est la notion de cette participation a I'honneur du clergé ? Cela signifie que le
prétre qui a contracté le mariage apres I’ordination ne peut participer a I’Eucharistie
comme prétre et ne peut offrir les sacrements de 1'Eglise. On pourrait dire que ce
prétre a seulement ’honneur du clergé, mais il a un sacerdoce inactif. Aristene nous
donne une autre interprétation®®. Il ne parle pas d"une destitution comme les autres
(Zonaras, Balsamon). 11 dit que 'Eglise sauvegarde le prétre qui a contracté un mariage
mais en le privant du privilege du sacerdoce. Au contraire, pour les prétres
fornicateurs et adulteres, I'Eglise prend des mesures plus strictes en privant ces
personnes de sacerdoce. On pourrait dire que, encore une fois, on constate une
position claire de 1’Eglise sur le mariage. L’Eglise est plus souple pour le mariage et
plus stricte contre les péchés de fornication et d’adultere qui sont contre la nature
humaine et contre le message évangélique.

Il est important de souligner qu’au cas ou il y a mariage d'un prétre (apres
I'ordination), il y a désobéissance de ce prétre a I’'Eglise, mépris de la loi et sacrilege?”
mais on n’a pas un péché contre la nature humaine. Au contraire, la fornication et
I’adultere, comme on I'a déja mentionné, sont contre la nature humaine. L’Eglise était
toujours plus stricte avec les péchés qui rendent infame la nature humaine et surtout
avec les péchés des prétres parce que ceux-ci doivent étre purs afin de ne pas
provoquer de scandale aux fideles.?®

Ce canon ne parle pas des diacres. On pourrait dire que la raison de ce silence était la
connaissance des peres de Néocésarée du canon 10 du Concile d’Ancyre qui permet

aux diacres de contracter le mariage s’ils ont fait cette déclaration avant leur

2B6BOUMIS, «Ilgpi tov YAUOL KANPIKOV-HOVOYDV OO KOVOVIKNG TAELPAC», Gsoloyia, 4, 1983, o. 715 (Du
mariage des clercs-moines du point de vue canonique). Chr. KNETES, « Ordination and matrimony in the
Eastern Orthodox Church », The Journal of Theological Studies, 11/43 (1910), p. 348-400.

27R.GRYSON, p. 86.

2ZSPEDALION..., p. 314, citation 2 : Saint Nicodéme considére que le canon parle seulement pour les prétres
célibataires : «...edv vonln, ot Aéyer dia TOVG OIC KOI TPIGC KOI TOAAGKIC TOPVEDOAVTOS 1 UOLYEDTAVTOS

IIpeafotépovg aydpions».
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ordination.?” On ne peut pas dire que ce canon interdit le mariage des prétres en
général. I est clair qu’il parle de mariage apres ’ordination. Il parle de ceux qui sont
déja presbytres célibataires et qui prennent la décision de contracter un mariage. Cela
signifie que ces personnes comme les diacres ont accepté tacitement le célibat sans
manifester leur opposition et leur préférence d’étre mariés a 1'avenir. Ce canon a
d’analogie avec les canons : 25 apostolique, 9 du premier Concile cecuménique et 9
avec du présent concile comme on va I’examiner. Balsamon nous dit que ce canon a
été supprimé par le canon 27 du Concile de Carthage et par le canon 32 de Basile de
Césarée.® On ne peut pas accepter cet avis pour les canons de 1'Eglise. La
domination d’un canon dépend de la position du Concile Quinisexte vers le canon et
aussi par l'acte ecclésiastique qui signifie I'application du canon dans la vie de
I'Eglise.?! Il faut souligner aussi que le canon n’ordonne pas la dissolution du
mariage du presbytre. Le prétre n’est pas obligé selon ce canon de quitter son épouse.
Le canon mentionne seulement les peines pour le mariage apres l'ordination, la
fornication et ’adultere mais il ne fait pas de référence contre la vie conjugale et il ne
demande pas la dissolution du mariage. Aussi, il ne caractérise pas le mariage apres

I’ordination comme fornication.

2. Canon §:
Sur les épouses adulteres des ministres.

«Si la femme d'un laic a commis l'adultére et que la culpabilité a été publiquement

démontrée, son mari ne peut étre admis au service de 1'église. Si elle a commis ’adultére apreés

29COCHINT, p. 203.
20RALLIS-POTLIS, Syntagma...,vol.3, p. 71 : « Ta mepi tobtwv de avnpéOnoov amd tov k{ Kovovog e &v
KapBayévn ovvodov, kai ard tov A kavovog tov Meydiov Baogileiovs.

241 BOUMIS, De mariage..., p. 716.
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Vordination du mari, celui-ci doit la renvoyer ; si malgré cela, il continue a vivre avec elle, il
ne peut conserver les fonctions qu’on lui a confiées » .4

Ce canon ordonne que si I'épouse d’un homme laic a commis 1’adultere et s’il y a des
preuves en public pour ce péché, 'homme n’a pas le droit d’entrer dans le clergé
parce qu’il est aussi contaminé par le péché de sa femme. Si la femme a commis le
péché apres 'ordination de son époux, il y a deux solutions : a) ’homme peut faire la
séparation de son épouse afin qu’il continue d’étre prétre et b) il peut pardonner le
péché de son épouse et continuer la vie conjugale mais il ne peut pas continuer d’étre
prétre parce que comme on l'a déja mentionné, il est contaminé par le péché de sa
femme. Le prétre est libre de pardonner a son épouse et il n’est pas obligé de faire la
séparation.?®

Le commandement de ce canon est en accord avec la parole de saint Paul, qui dit
que : « celui qui s'unit a la prostituée fait avec elle un seul corps, car il est dit : Les deux ne
seront qu’une seule chair »>* Ce n’est pas seulement le fait que I'époux est déshonoré
par le comportement de son épouse, mais on parle de quelque chose de plus profond
et de plus spirituel dans ce canon.?* Le mari participe aussi dans le péché de sa
femme. Il est contaminé spirituellement et il ne peut pas entrer dans le clergé pour
servir Dieu, pour avoir acces aux choses saintes. Celui qui est souillé ne peut offrir

son service a Dieu.?*

22JOANNOU, Fonti..., vol.3, p. 78-79. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 82 : «lvvij Tivd¢ poiyevbeioa
Aaikov ovrog, €av eleyyn pavepwg, o tolovtog gig vanpeaiov elferv ov dvvatai. Eav de kai petd v yeipotoviav
nowevly, opeiler amoivoor ovtiv gdv de ovly, ov dvvatar Execbor TG EyxEIPIGONTEIS VT VTNPETIOC.
PEDALION..., p. 318.

243PEDALION..., p. 318.

241 Cor., 6,16 : «ovk oidote 0TI 0 KOADUEVOS TN TOPVY €v owua gotiv, Eoovtal yap, gnoiv, o1 dvo &ic odpka
uiov». C. VOGEL, « La femme du prétre », Revue des Sciences Religieuses, 57 (1983), p. 57-63.

2450n trouve cette interprétation par HEFELE, p. 331, qui est une interprétation qui a comme base la pensée
mondaine. L adultere pour un couple qui n’est pas chrétien peut &tre un comportement déshonoré mais pour un

couple chrétien c’est un péché qui traumatise sérieusement leur vie spirituelle.

26R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., v.3, Zonaras, p. 83.
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On trouve le méme commandement dans 1’Ancien Testament, dans le livre de
Lévitique. Dieu donne ce commandement a Moise concernant les exigences qu’ll
donne a ses prétres : « Parle a toute la communauté des fils d’Israél ; tu leur diras : Soyez
saints, car je suis saint, moi, le Seigneur, votre Dieu ».>7 « Ils ne prendront pas pour épouse
une femme prostituée ou déshonorée; ils ne prendront pas une femme répudiée par son mari;
car le prétre est consacré a son Dieu; ».**8 « Qu'ils prennent pour épouse une femme encore
vierge; qu'ils ne prennent ni une veuve ni une femme répudiée, ni une femme qui s’est
déshonorée en se prostituant; au contraire, qu'ils prennent pour épouse une jeune fille de sa
parenté; qu'ainsi il n'introduise pas une descendance profane dans sa parenté, car c’est moi,
le Seigneur, qui le sanctifie »2% 1l est tres clair que le canon a des fondements profonds
et bibliques. On sait bien dans I’Ancien Testament que le prophete Osée avait une
femme qui a commis l’adultere mais il pardonnait son péché et continuait de vivre
avec elle. Dieu I’a toléré mais Il n’a pas toléré que les prétres vivent avec une femme
qui commet ce péché. Les prétres sont supérieurs aux prophetes et doivent étre purs.

On doit mentionner la position de Nikodeme 1I’Athonite qui dit que méme si la
femme qui a commis le péché I'a confessé a un Evéque ou a un pere spirituel, le laic
ou le prétre ne sont pas dignes de rester dans le clergé parce qu’ils sont déja souillés

par le péché. Ils sont obligés de faire la séparation.?’

#wLEVITIQUE, 19,2 : «..AdAgoov ) covaywyn tov viwv lopaih kot epeig mpoc avtobs dyior éoeale ot ey
ayiog Kopiog o Ocog nuwv».

28 EVITIQUE, 21,7 : « ..yovaika wépvv kai fefriwuévny ov Jiwoviar kou yovaixa exBefinuévny amé ovdpoc
ovtng aylog éotv t Kopin Osw avrtov». DEUTERONOME, 24, 1 : « Lorsqu'un homme prend une femme et

l'épouse, puis, trouvant en elle quelque chose qui lui fait honte, cesse de la regarder avec faveur, rédige pour
elle un acte de répudiation et le lui remet en la renvoyant de chez lui ».

29 EVITIQUE, 21, 13-15 : « ottoc yovaika mapOévov ek tov yévove avtov Miuwetar yipay de kai ekfeplnuévny
Ko fefniwuévny koi mopvyy tadtog ov Ajuwetal oAL’ 1 mopOevoy ek Tov YEvovg avtov AjuweTal yovoiko».

20PEDALION.. ., p. 318.
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Pour cette raison les peres ne font pas une distinction entre le laic et le prétre. Tous
deux ne peuvent pas étre prétres a cause de leur femme parce qu’ils participent a ce
péché a travers le commerce conjugal.?!

L’objectif du canon n’est pas de condamner le mariage avant l'ordination et
d’imposer le célibat aux prétres. Il pose la condition de la pureté corporelle de couple
comme une condition pour l'acces au sacerdoce de I'homme. Cette condition
reconnait 1'union corporelle du couple avec le mariage. L’adultére et la fornication
sont les empéchements qui vont exclure le laic et le prétre du sacerdoce.

L’esprit du canon a comme objectif de protéger les fideles des scandales, mais aussi
de sauvegarder 'autorité des sacrements loin de I'impureté des personnes. L’autorité
des sacrements ne dépend pas des péchés personnels des prétres, mais ils doivent

étre purs pendant leur service.

3. Canon9:
Sur les fautes charnelles des ministres avant et apres 1’ordination.

« Un presbytre qui a commis une faute charnelle avant d’étre promu et qui avoue avoir péché
avant son ordination, ne doit pas faire I’oblation ; mais pour le reste, il gardera ses droits, en
raison du zele qu’il manifeste par ailleurs. Car les autres péchés, selon I'opinion de beaucoup,
sont remis également par 'imposition des mains. S’il n’avoue pas lui-méme et qu’on ne puisse
clairement le convaincre, il sera libre d’agir comme il I’entend » >

Ce canon ordonne qu’un prétre ayant commis un péché charnel avant I’ordination et

ayant avoué son péché, ne puisse célébrer le saint sacrifice. Il peut rester dans le
y

SIRALLIS-POTLIS, p. 83.

222JOANNOU, p. 80. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 84 : «llpeafitepog, €Gv mponuoptnkas omuat
Tpooy O, kai opoloyion, Ot NUOPTE TPO THG YEIPOTOVIOS, [N TPOGPEPET®, UEVWY EV TOIS AOITOIS, 0L, TV GAANY
OTOVONY* T Yop AOITG auapTHUoTe. EPOGOy 01 ToALOL Kol TV xeipobeaiov apiéval. Edv de avtdg un ouoloyn,

eleyyOnvar de pavepws un dovnly, ert’ovtw exeiva moiciohor ™y eCovaiav». PEDALION..., p. 319.
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clergé mais pas d’une maniere active. Le canon nous explique que les autres péchés
sont éteints par l'ordination sauf le péché charnel. Au contraire, si le presbytre n’a
pas avoué son péché et s’il n'y a pas de preuves, il demeure en son pouvoir d’offrir
ou de ne pas offrir le saint sacrifice.?

Zonaras nous dit dans l'annotation de ce canon que lorsque l'on parle de péché
charnel cela signifie le commerce corporel, la relation corporelle. Pour cette raison, le
prétre n’a pas le droit d’offrir le sacrifice ou de célébrer les autres sacrements de
I'Eglise, mais il est concédé pour lui d’étre présent autour de l'autel pendant
I’Eucharistie et il peut aussi prendre la Communion. ?* Les autres péchés inférieurs
(de toucher une femme etc.), sont éteints pendant I'ordination. Si le prétre n’a pas
confessé son péché et s’il y a des soupgons contre lui, personne n’a l'autorité de lui
interdire la célébration de la Sainte Eucharistie. Il est responsable et libre lui-méme
de décider s’il va continuer d’offrir le sacrifice ou de ne pas continuer. La raison de
cette décision du canon est qu'il est mieux de laisser un péché sans peine que de
sanctionner quelqu'un injustement.?> C’est la raison que les peres du synode ont mis
comme condition afin de convaincre clairement le presbytre pour éviter la peine
injuste et la présence des cinq témoins qui vont jurer pour la vérité de leur
témoignage.® Cette restriction traduit le sentiment d'une répugnance
particulierement marquante entre le péché de la chair méme « effacé », d'une certaine
maniere, par I'imposition des mains, et le fait d’offrir le sacrifice.?”

On constate dans le contenu de ce canon qu’il n’a pas été prévu de destitution du

presbytre comme peine pour son péché. Selon Balsamon, la raison est que 1'on ne

23HEFELE, p. 331.
254R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 85.
25R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 85.

256R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 86, interprétation du canon par Balsamon: «llpocéfevro de o1 [latépeg tov
QavePov Eleyyov, dia 1o undéve kaboipeioboi, e oo pavepwyv amodeilewv, fyovy dio katobéoews poptopwv
TEVTE opvOVTWY. Dol de Kol O VOUOS, KPEITIOV 0TI TO. GUOPTHIOTO. OVEKOIKNTO. KotaliumavesOal, 1 TIVAS
ovoutiog kolaleoOou».

257GRYSON, p. 87.
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peut pas soustraire de 1'Eglise ceux qui sont dévoués a Dieu. Les presbytres sont
dévoués a Dieu.”® Il faut souligner que le canon a des hésitations si les autres péchés
sont éteints pendant I'ordination. Le canon dit : « ...selon l'opinion de beaucoup... ». 11
ne dit pas alors que le canon dispose que les autres péchés sont éteints mais il dit que
c’est 'opinion qui domine concernant les péchés du presbytre comme un homme laic
avant son ordination?. La moralité et la pureté corporelle des prétres étaient
toujours un sujet cardinal dans le corps ecclésiastique pour les raisons que nous
avons déja analysées. Pour cette raison, le presbytre qui a commis un péché charnel
apres l'ordination sera destitué.?®

Le canon a d’analogie avec les canons: 25 apostolique, 9 du premier Concile
cecuménique, 6 du Quatrieme Concile cecuménique (Chalcédoine), 19 de Concile de
Carthage, les canons 1, 8, 10 du présent concile de Néocésarée et avec les canons 3,
17, 32, 51 de Basile de Césarée.

On doit souligner que la continuation du contenu de ce canon est sauvegardée par

les canons postérieurs comme on va le constater.

4. Canon 10:
Sur les péchés corporels des diacres.

28R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 86-87: « Ta amol avazeOeiévo ovapaipeta oeiv eivor tebéomiotal, Kkal
TOVTOV 0V UOVOV ETTL KEWUNAIWV aVIEPOVUEVY, O0AAG TOAD ye Koi puallov em’avBpomwv, 0I1g 010, TV KAHPOv
wpooyévntal N Tpog Betov avibeois. . . ».

29PEDALION.. ., p. 319 : «.tavta Aéyet 0 kavdv, 6t1 ADoviar ard Ty xapiv e xeipotoviog, kai ov kabaipovary.
1107y kau TovTo oVVETTAAUEVWS AEYEL, EITCOV 0TI TOVTO AEYOVOLY 01 TOAAOT, KL OY1 OOTOS».

20Au cas ou le pere spirituel du prétre conseille I’arrét du sacerdoce selon les canons et si le presbytre ne
I’accepte pas, le pére spirituel doit le laisser libre. Autrement, le presbytre peut refuser s’il a confessé son péché
et provoquer un scandale plus grand que son péché, voir analytiquement la pensée de saint Nikodeme Athonite

dans le Pédalion..., p. 319, note 1.

99



« De méme, le diacre qui a commis ce méme péché ne doit plus remplir que les fonctions d’'un
ministre inférieur ».26!

L’esprit du canon 9 que l'on a déja examiné continue dans le canon 10. On pourrait
dire que ce canon est la continuation du dernier. Le diacre qui a commis aussi un
péché charnel avant l'ordination, mais 1'a avoué a son pere spirituel, ne peut pas
sauvegarder ce degré de sacerdoce et est obligé de tomber au rang de serviteurs
inférieurs®? qui sont les sous-diacres, les lecteurs ou les chantres. Ces personnes n’ont
pas le droit d’offrir ou de participer au sacrifice, parce qu’ils ne sont pas ordonnés.?*
Au contraire, le diacre pouvait faire les anaphores, enseigner le peuple ou aider dans
la célébration d’Eucharistie et des sacrements. Apres la reconnaissance de son péché
charnel il peut étre seulement un simple serviteur de 1'Eglise.?* On doit souligner

que le canon n’a pas rejeté le diacre en le déclassant aux laics parce qu’il apprécie sa

261JOANNOU, 11, p. 80. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 87 : «Ouoiwg ko1 510K0vog, €6V T aT® OUGPTHUOTL
wepiméo, v tov vanpétov Taly gxétw». PEDALION..., p. 319. Bibliographie indicative pour les « diacres » :
A. LEMAIRE, Les ministéres aux origines de I’Eglise. Naissance de la triple hiérarchie : évéques, presbytres,
diacres, Paris, 1971. J. COLSON, La fonction diaconale aux origines de [’Eglise, Paris, 1960. A. FAIVRE,
Fonctions et premieres étapes du cursus clérical. Approche historique et institutionnelle dans I’Eglise ancienne,
Lille, 1975.

22HEFELE, p. 332.

28PEDALION..., p. 319. RALLIS-POTLIS, p. 87, interprétation du Zonaras: «Exmeoeitor yop e 010K0viag, Kol
eIC LETNPETOL TNV TOTOV KoTePifoacOncetar o1 yap vrnpétar ov mpoopépovorvx. Interprétation du Balsamon :
«...TOV UEV O10KOVIKOD OLIMUATOS EKTEGOVVIOL, €IS DIENPETOL O TAl1y Katofifactniooviol, Hrol oyeipoToviToD
vrodioxdvov, 1 avayvaatovs. A. FAIVRE, Ordonner la fraternité, Paris, 1992, p. 156-160.

264R ALLIS-POTLIS, p. 88, interprétation d’Aristene : «Koi OJidkovog, Tw 00Tw TEPITETDV OUOPTHUATI,
TavdnoeTal Tov ApTOV, 1§ TWOTHPIOV OVOWEPELY, 1 TOV 0OV OLOGOKELY, 1§ OAWS TL TV IEPOTIKMV AEITOVPYEIV:
vrnpétng oe povov éatar g exrkinoiog». K. MOURATIDIS, Droit canon, p. 149. P. PANAGIOTAKOS, H
1EpWadVY Kot o1 €€ AUTNG VOUOKAVOVIKAL GUVETELOL KOTA. TO Jikaiov TS Avatolikng OpBoddéov Exkinoiag kot ta
ev EALadt kporovvra, ABMva, 1951, 6. 59 (= Le Sacerdoce et ses conséquences canoniques selon le droit canon

de I’Eglise orthodoxe orientale et le droit canon grec, Athénes 1951, p. 59).
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sincérité et sa volonté d’avouer son péché. Pour cette raison, il lui permet de rester
dans I'Eglise comme serviteur inférieur. 2%
On constate que 1'Eglise ne tolere pas de ministres souillés mais on ne trouve pas de

condamnation de commerce conjugal dans le mariage.®

A. Concile de Gangres (340).

Le Concile de Gangres est un des plus importants pour 'étude de notre sujet. L’effet
de la reconnaissance et de la ratification du Concile de Gangres de Paphlagonie est
d’une importance fondamentale. Selon I'avis des Professeurs du droit canonique, P.
Boumis et P. Rodopoulos?”, le Concile a été convoqué en 340 A.D. et il a promulgué
21 canons qui ont été ratifiés par le canon 2 du Concile de Trullo (691).

L’importance de cette action synodale du Concile de Trullo est déterminante, parce
qu’il investit avec l'autorité absolue 1'ceuvre canonique du Concile particulier de
Gangres. Les 21 canons de ce Concile consistent en une collection essentielle et une

source du Droit Canonique en ayant I’autorité catholique (ka®oAwo6 kVEOG).268

2655PEDALION..., p. 320 : «Kai onueimoat 6ti 0gv améppiyey antov 0 Kavady gi¢ 1oV TV Laikwv t0mov, 0o v
rpobouiav émov édeilev eic to va elouoroynln og cavtov to oudptiud tov». A. FAIVRE, «Les diacres a
I’époque paléochrétienne », Connaissance des Peres de ’Eglise, 57, 1995, p. 9-17.

266P, BOUMIS, Le mariage.., p. 713.

267P,. BOUMIS, Droit canonique, p. 39, 40. P. RODOPOULOS, (Métrop. de Tyroloe et Serention), Prof. de
I’Université, Emtounp Kavovikod Awcaiov, Oecoolovikn, 1998, o. 54 (Abrégé du Droit canonique,
Thessalonique, 1998, p. 54). DOSITHE DE JERUSALEM, Awdexafiflog, p. 916. A.R. GUFFEY,
« Motivations for Encratite Practices in Early Christian Literature », The Journal of Theological Studies, 65
(2014), p. 515-549.

268G, KOUNTOURIS, « Ot kavdveg g Zovodov g [ayypog Kot M OVIHETORION NG UpPEcEMS TOV
Evotabuovav», Exklnoio, 8, 2007, 6. 711 (« Les canons du Concile de Gangres et la confrontation de 1’hérésie
des Eustathiens », Ekklésia, 8, 2007, p. 711). P. NIKOLOPOULOS, «[dyypo», Opnokevticiy ko HOucr
Eyxvkiomaideia, 4, 1964, o. 134 («Gangres », Encyclopédie Religieuse et Morale, 4, 1964, p. 134.
T.D.BARNES, « The date of the Council of Gangra », The Journal of Theological Studies, 40 (1989), p. 121-
124.
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Le Concile de Gangres a été convoqué contre Eustathe?®, évéque de Sebastie, et ceux
qui étaient du méme avis. Ils ont blamé le mariage légal en ayant dit qu’il n'y a pas
de salut par Dieu pour les mariés. Ceux qui ont été persuadés par ces paroles ont fait
la séparation pour vivre dans la prudence et la continence. En peu plus tard, comme
ils ne pouvaient pas supporter la vie monastique, ils sont tombés dans le péché
d’adultere.””? Dans la préambule, le Concile expose les raisons qui l'ont poussé a
décréter les canons respectifs : « Comme le saint Synode des évéques réunis dans I’Eglise
de Gangres pour traiter certaines affaires ecclésiastiques, en examinant entre autres celles
d’Eustathe, a trouvé bien des choses faites par l'entourage d’Eustathe contre la regle
ecclésiastique, il s’est vu obligé de prendre des décisions et s’est empressé de les rendre
manifestes a tous pour condamner ce qui se fait a tort par eux. Car, du fait qu’ils bldment le
mariage et suggerent par-la qu’aucun de ceux qui sont mariés ne peut espérer de Dieu le
salut, de nombreuses femmes mariées décues par eux ont quitté leur mari et des maris leur
femme ; ensuite, n’ayant pu vivre depuis dans la continence, ils ont commis l'adultere et en
furent couverts de honte. Il s’en est trouvé aussi qui quitterent les maisons de Dieu et les
eéglises paroissiales, étant plein de mépris pour l'église et ceux d’église, et tenant des
assemblées particuliéres, des cérémonies et homélies différentes et tout le reste pour s’opposer
aux églises paroissiales et a ce qui se fait dans les églises ; ils portent des habits étranges par
mépris pour les habits du commun ; se regardent comme des saints, ils se partagent entre eux
et les leurs les dons faits a 1'église, qui de tout temps revenaient a I'église; les esclaves
quitterent leurs maitres, témoignant par leur étrange habillement du mépris a I’égard de leurs
maitres ; des femmes ont pris contre 'usage des habits d’homme au lieu d’habits de femme,
pensant qu’elles atteignaient la sainteté par ce moyen ; bon nombre d’entre elles ont méme fait
couper leur chevelure naturelle sous prétexte de piété; ils gardent le jeiine en dimanche,

comptant pour rien la sainteté de ce jour libre de toute pénitence ; tandis qu’ils se croient au

29SOZOMENE, Historia Ecclesiastica, 111, 14, Kirchengeschichte, Die griechischen christlichen Schriftsteller
50. Berlin, Akademie-Verlag, 1960, p. 1-408. SOCRATE, Histoire ecclésiastique 11, 43, ed. W. Bright,
(Socrates' ecclesiastical history) 2nd edn. Oxford, Clarendon Press, 1893: 1-330.

20RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 96-97. G. KOUNTOURIS, p. 712. PEDALION..., p. 395-397.
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dessus des jetines prescrits dans les Eglises et les rompent, cependant, certains d’entre eux ont
en horreur de manger de la viande ; ils ne veulent pas prier dans les maisons de gens mariés et
si on y fait des prieres, ils méprisent celles-ci, ni prendre part a 'offrande qui a souvent lieu
dans les maisons de gens mariés ; ils méprisent les prétres mariés et ne touchent point aux
liturgies offertes par eux ; ils condamnent les assemblées aupres des tombeaux des martyrs,
ceux qui s'y réunissent et y célebrent ; de méme ils condamnent les riches qui ne quittent pas
tout ce qu’ils posseédent, comme des gens sans espoir aupres de Dieu ; il y a bien d’autres
points qu’on ne peut énumeérer...A cause de tout cela, le saint synode réuni a Gangres s’est
vu obligé de les condamner et d’édicter par des canons, qu'ils soient rejetés de I’Eglise. Si
cependant ils se repentent et anathématisent chacune de ces erreurs, ils seront regus. C’est
pourquoi le saint synode a exposé chaque point en particulier, qu’ils doivent anathématiser
pour étre recus. Mais si quelqu’'un ne consent pas a ce qui a été dit, qu’il soit anathématisé
comme hérétique, qu’il soit privé de la communion et séparé de 1’église et les évéques devront

mettre en garde tous ceux de leur territoire contre un tel ».2"!

21JOANNOU, p. 85-89. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 98-100 : « Excior ovoveAOovoa n ayiwtdtn 6dvodog
WV EMOKOTWV €v T Kotd layypov ekxlnoio 010 TIVAS EKKANGIOOTIKAS xpelag, (HTOVUEVWV Kol TWV
kot ' Evotabiov, évpioke morld obéoums yivoueva oo tovtwv avtwy twv mepi Evatdbiov, avoykaiong wpioe, Kol
TOOL POVEPOV TOGOL ETTOVOATEY, EIG OVAIPETIV TWV DT AVTOD KOKWS YIvouévawv. Kai yap ek tov kotouéupectar
avtodg Tov Yoy, kar vmotifecbai, 0TI 0vIEIS TV €V Youw Oviwy elmido mapd Osw Eyel, mollai yovaikeg
oravopol amotnleiont, TV 0VTOV AVIPOV OVEXDPNOOY, KOl GVOPES TWV 10IMV YOVAIKWV: EITA €V T®W UETALD Un
ovvnleioor  eykporelv, euoiyedOnoav, koi o ™y toiadtyy vmoleorv  wveidiocOnoay. Evpiockovio de kou
QVOYWPNOEIS €K TV olKkwVv 00 Ogov Kol TG EKKANCIOS TOIOVUEVOL, KOTOPPOVATIKWS OIOKEIUEVOL KOTA THG
EKKANTIOG, KO TV €V T EKKANTIO, Kol 1010, oOVAEEIS TOLODUEVOIL, KOl EKKANGIGOELS, KAl O1000KAAIOG ETEPAS, KOl TO.
GALO. KOTG TV EKKANOGIOV Kol TV €V T EKKANTio. CEva ou@IAoUOTO. €T KATOTTWOOEL THG KOIVOTHTOS TWV
QUPIOTUATOV GUVAYOVTES, KOPTOPOPIOS TE TAG EKKANTIOOTIKAS TOG AVvEKAOEY JI00UEVAS T EKKANGIO, £0VTOIC KO
T0IG OVY aDTOIS, WG OYI0IS, TOG O10.0OCEIS TOLODUEVOL, KAl 00DAOL OEOTOTWV GVOYWPOVVTES, KOI 010, TOD EEVOD
QUPIGOUOTOS KOATAPPOVHGLY KOTA TWV 0ECTOTWY TOIOVUEVOL, KO YOVOIKES TOPG TO GOVROES avTi au@looudTmy
YOVOUIKEIWY OVOPIKG OUPIGOUOTO. avoloufidvovoal, Kol €k TOUT@V oldueval Oikoiovolaol: mwolloi dOe Kol
amokeipovtal mpopdoel Oeooefeiog Ty poov e KOuns e yovaikeiog: vioteiog te ev Kopioxi moioduevoi, kai
e aYIOTNTOS THG EAEVOEPAS NMUEPAS KOTAPPOVOOVIES, KOl TWV VHOTEIWV TWV &V TOIS EKKANCIOIS TETOYUEVWOY
VTEPPPOVOVVTES, Kol E0HIOVTEG: KAl TIVEG QUTMWV UETOANWEIS KPEWY POEAVTIOUEVOL, KOI €V 0IKOIS YEYOUNKOTWV
evyag moieioBor un POVAGUEVOL, KO PIVOUEVOV EVYMV KOTOPPOVOVVIES, KOI TOAGKIS TPOTPOPMV EV OUTAIS TOIG
OIKIOUG TV YEYOUNKOTOV DTEPPPOVOVVTES, KOL TWV AEITOVPYIDV TV DT OQDTOV YEVOUEVWV U OTTOUEVOL, KOL TOG

OVVAEEIS TWV UOPTOPOV KOI TOV EKEL GUVEPYOUEVV KO AEITODPYODVTOV KOTAYIVIOGKOVIES, KOL TAOVGIWY 08 TV
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Ce qui est important pour notre sujet est que le Concile condamne ceux qui
méprisent le mariage et les prétres mariés. En lisant les décrétales des papes sur
I'imposition du célibat, de la continence et le mépris des prétres mariés, on comprend
bien que 1'Eglise d’Occident se trouvait loin d’esprit de ce Concile, mais on va
I'analyser dans un autre chapitre des décrétales. Ici, il est significatif d’examiner
I'esprit des canons qui se lient avec le mariage et le sacerdoce. Ce Concile est le seul
Concile qui exprime des anathémes a chaque canon pour les violateurs et il nous

montre la grande importance du mariage dans la vie du peuple.

1. Canon1:
Sur ceux qui détestent le mariage.

« Si quelqu’un blame le mariage et déteste ou blame celle qui en étant par ailleurs chrétienne
et pieuse dort avec son mari, comme ne pouvant entrer dans le royaume de Dieu, qu’il soit

anatheéme » 272

U1 TOVTOV TOV DTOPYOVIWV QVoYWpoOVImY, ¢ eimtioo, mopo. Ocw un eyoviwv: kai morld dila o apiBunool
ovdeis av ovvnbein. Exootog yop 00TV, €MEION TOD KOVOVOS TOV EKKANGIOOTIKOL &CniBev, domep vouovg
1016ovrag éoyev. Olte yop KOIVH yvaun ovtwv Oomaviwv eyéveto: all’ékooctog, omep av eveBounly, tovto
wpocébnkev ermi d1ofoin e exkrknoiog kair eavtov PAGLN. Ai’ovv Tavta nvoykdodn n mopoyevouévy ev I ayypaig
ayio. aOvodog kotoyngicoctor ovtwv, kot opovg ekféabai, EkTO¢ aVTODS eival THG EKKANCIAG: €1 € UETAYVOIEY, KOl
avabeuotioiey Ekaotov 00TV TV Kakwsg Aeyféviwy, dextods avtovg yiveabai. Ko dio tovto eééfeto n ayia
oDV000¢ EkaaTov, 0 opeilovaty avabeuotioovtes deyOnvar: 1 de Tig un meiobein toig AeyOeion, wg apeTikdy avtoy
avaleotioOnval, kKoi eivor aKoIvaOVHTOV Kol KEYWPIOUEVOV THG EKKANTIOG: KOl OENTEL TOVS EMICKOTOVS ETTL TAVTWY
TV EVPIGKOUEVOV TTOP ADTOIS TOIOVTOV TaPAPVAGLacOar».

22JOANNOU, Fonti..., p. 89. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 100, PEDALION..., p. 323 : « E1 7¢ tov
YOUOV UEUPOITO, KO TNV KAOEDOOVOAY UETC. TOV OVOPOS OVTHS, 0VOAY TIOTHV Kal evAa], foeAbocorto i uéuporro,
¢ av un dvvauévny eig Pacileiav sioelberv, avalbeua éotw». A. BAFALOUKOS, O uéyog apopiouds kotd to
Kavoviké Aixaio g Avarodiknc OpBodolov Exkinoiag (= Le grand aphorisme selon le Droit Canonique de

I’Eglise Orthodoxe Orientale), Athénes, 2009, 112p.
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Si quelqu’un méprise le mariage et la femme qui a des rapports conjugaux avec son
mari, qu’il soit anatheme. L’apotre Paul dit : « Que le mariage soit honoré de tous et le lit
conjugal sans souillure... ».*”*> Et aussi, « L'Esprit le dit expressément : dans les derniers
temps, certains renieront la foi, s'attacheront a des esprits séducteurs et a des doctrines
inspirées par les démons, égarés qu'ils seront par I'hypocrisie des menteurs marqués au fer
rouge dans leur conscience : ils interdiront le mariage; ils proscriront 'usage de certains
aliments alors que Dieu les a créés pour que les fideles, eux qui connaissent pleinement la
vérité, les prennent avec action de grdce ».?* Selon Zonaras, le Concile avait égard aux
paroles de l'apbtre Paul et sur cette base a condamné et anathématisé ceux qui
considerent le mariage impur et blament le commerce légal du couple.?”> Balsamon
poursuit mot a mot le commentaire et la traduction de Zonaras. Seulement, a la fin, il
incite les lecteurs a lire le canon apostolique 51 qui conseille que les époux qui se
séparent de leur épouse a cause de 'adultere ne doivent pas étre condamnés.?”
Aristene mentionne qu’ils doivent étre anathématisés tous ceux qui méprisent le
mariage légal.?”” Saint Nicodeme 1’Athonite suit 1’exégese des canonistes
mentionnés.?”

Du coté des exégetes catholiques — romains, on regarde leffort pour une
interprétation qui présente la supériorité de la vie dans la virginité par rapport a la
vie familiale en affirmant que cette opinion trouve ses fondements chez 1’ap6tre Paul
et les autres écrivains ecclésiastiques. Gratien suppose que ce canon condamne le

mariage du prétre et croit par erreur qu’il a été décrété contre les manichéens, tandis

273Hébreux 13,4.

2741 Tim. 4, 1-3.

25R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 100.
276R ALLIS-POTLIS, p. 100-101.
277RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol. 3, p. 101.
28PEDALION..., p. 324.
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que ce canon a été dirigé contre Eustathe, ses admirateurs et aussi les ascetes qui ont
exagéré.”””

Le canon est tres clair. Si quelqu’un blame le mariage, méme si cette personne est un
évéque comme Eustathe, il doit étre anathématisé. L’Eglise dans ce Concile s’exprime
comme un ensemble qui regarde le danger pour la normalité de la vie conjugale d'un
ascétisme qui a le piétisme comme prétexte, comme excuse mais au fond c’est une
déviation qui pourrait conduire les ames a I’enfer. Le canon ne fait pas référence au
sort de la femme qui est ou pas l'épouse d’un prétre car ce canon s’adresse sans
distinction aux marié(e)s et on comprend que le mariage des prétres avant leur
ordination et la relation conjugale ne sont pas condamnés par 1’Eglise.?

Le canon a d’analogie avec des canons suivants : Canons apostoliques 5 et 51, Canon
13 du Concile Quinisexte et Canons 4, 9 et 14 du Concile présent?! que 'on va

examiner ensuite.

2. Canon4:
Sur la valeur de sacerdoce des prétres mariés.

« Si quelqu’un juge qu’il ne doit pas prendre part a la communion pendant la messe célébrée
par un prétre marié, qu’'il soit anathéme ».28?
Si quelqu'un ne veut pas prendre la Communion de prétre marié parce qu’il

considere qu’il n’est pas digne a cause du mariage, il doit étre anathématisé. Zonaras

29KOUNTOURIS, p. 715. HEFELE, v. 1,2, p. 1032-1033.

280Bjen str que le prétre a des obligations différentes, étant donné qu’il va offrir le sacrifice dans 1’Eglise. Pour
cette raison les Peres de I’Eglise ont écrit des traités sur le sacerdoce qui expliquent ce point délicat de la vie

privée des ministres. On va les examiner dans un autre chapitre.
281VI1. PHIDAS, Les sacres canons..., p. 719.
22JOANNOU, p. 91. RALLIS-POTLIS, v. 3, p. 103 : « E1 11 diaxpivoito moapd mpeafotépov yeyounkotog, wg un

APNVaL, AEITOVPYRGOVTOG ODTOV, TPOTPOPAS UETOLOUPAVELY, OVAOEUa E0TW.
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nous dit que ce canon ordonne qu’il soit anathématisé ce qui fait une distinction ou
empéche les autres ou il ne veut pas prendre la Communion de prétre marié qui offre
le Saint Sacrifice.?®® Balsamon mentionne que ce canon anathématise ceux qui
refusent de prendre la Communion de ministre marié et Aristene est d’accord avec
les autres canonistes.?®* Dans Pédalion, Nicodeme I’ Athonite mentionne que le canon
anathématise les Eustathiens et les autres qui avaient les mémes idées en considérant
le mariage comme souillé.?®

On pourrait dire que ce canon est un des plus significatifs pour notre sujet. Dans ces
deux lignes, les peres du Concile nous ont donné, pour encore une fois, la position
spécifique et claire de I'Eglise concernant les prétres mariés et célibataires. On
comprend bien par ce canon que 1'Eglise n’a jamais considéré les prétres mariés
comme inférieurs aux célibataires. L’effort de p. Cochini de présenter que dans ce
canon il y la constatation pour «[l'assemblée des fideéles de gens» qui ont été
« scandalisés »* par les prétres mariés, n’a pas de fondements pour les raisons
suivantes : A) la préambule du Concile, que nous avons déja cité dans notre travail,
parle des Eustathiens qui étaient membres d"une hérésie. Alors, on ne parle pas de
fideles de la communauté mais de gens qui vivaient dans la déviation de la vraie foi.
B) Ensuite, on ne peut pas étre persuadé que les gens étaient scandalisés par les
prétres mariés parce que dans I’Eglise primitive comme aujourd’hui, la pratique du
mariage des prétres n’était pas inconnue aux fideles. Surtout dans les premiers
siecles, les gens ont suivi la pratique des apodtres et la plupart des prétres ont

contracté un mariage. On ne peut pas croire alors, que le mariage d'un prétre (on

23R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 103.
284R ALLIS-POTLIS, p. 104.
285PEDALION..., p. 324.

286COCHINI, p. 227. L’écrivain pose la question suivante concernant ce canon : « Faut-il croire que ces prétres
mariés étaient des prétres qui continuaient a vivre maritalement avec leurs épouses, et que ce concile, en jetant
l’anathéme sur les adversaires, légitimait du méme coup l'usage que faisait ces prétres de leurs droits
conjugaux ? ». La réponse a cette question se trouve dans le canon 1 du Concile de Gangres qu’on a déja

analysé, mais 1’écrivain a évité de le citer.
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parle toujours de mariage?” avant I’ordination) était un scandale et une surprise pour
les fideles. C’était un scandale pour les membres de l'hérésie qui étaient sous
I'influence d’Eustathe.?s

Héfélé mentionne que le Codex Ecclesiae romanae, édité par Quesnel, qui provient
non de Rome mais des Gaules, comme 1’ont démontré les Ballerini, ne contient pas ce
canon. Il contient dix-neuf canons du Concile deGangres.?*Le canon a d’analogie
avec les canons suivants: Canon apostolique 5 et 51, canon 13 et 35 du Concile

Quinisexte, canon 4 et 18 de Concile de Carthage.

3. Canon9:
Condamnation de la supériorité de la virginité au detriment du

mariage.

« Si quelqu’un garde la virginité ou la continence, quittant le siecle par mépris pour le
mariage et non pas a cause de la beauté et de la sainteté de la virginité, qu’il soit

anatheéme » .2

287Le canon parle du prétre qui a déja contracté un mariage, évidement avant son ordination. Le participe grec
« yeyounxotog» ne nous laisse aucun doutes. On parle de ce prétre « qui a déja fait » son mariage. C’est-a-dire
avant I’ordination.

28GRYSON, p. 94 : « La synodale du Concile de Gangres aux évéques d’Armenie, signale en particulier, le
mépris des Eustathiens pour les presbytres mariés : « kai TpeofoTépwv YEYAUNKOTMV DIEPPPOVOVVIES, KOI TV
AeITOvpYIOV TOV VT AVTWY YIVOUEV@Y un omtouevor». On trouve le méme renseignement chez Socrate et
Sozoméne qui l'ont tiré sans doute de la synodale : SOCRATE, P. G. 67, 353 : « ...ka1 mpeofutépov yvvaika
&rovtog, nv Vouw Laixkdg wv nydyeto, Ty vdoyiav Kol Ty Kovaviay wg uvoog exkiivery exélever; SOZOMENE,
H.E. 3, 14, 33. ».

289HEFELE, p. 1034, voir la citation 4 dans Héfélé. DU MEME, p. 1034, il dit qu' au passé il y avait des latins
qui se sont efforcés en vain de prouver qu’il s’agit dans ce canon des clercs mariés mais séparés de leur femme

depuis ’ordination ( !). On comprend bien que cet avis est sans fondements.
20JOANNOU, p. 93. RALLIS-POTLIS, v.3, p. 106 : « E1 ri¢c mwapBeveior, 1 eykpoteboito, wg av POeAvKTdV TV

YOUWY avaywpRoog, Kol i 01’ avtd T0 Kalov kol aylov g mopleviag, avdbeua éotws». PEDALION.. ., p. 325.
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Le présent canon ordonne que si quelqu’un garde la virginité ou la continence parce
qu’il pense que ce mode de vie est supérieur a la vie en mariage, il doit étre
anathématisé. La virginité et la continence sont une maniere sainte et bonne de la vie.
Selon le commentaire de Zonaras, la virginité est digne d’éloges et la continence est
bonne si elle existe pour un objectif spécifique qui est la sauvegarde de la virginité et
la sainteté qui est sa conséquence. Mais si quelqu'un est vierge en condamnant le
mariage comme impur et en méme temps s’il est prudent et s’il vit dans la continence
en s'abstenant de commerce conjugal, comme si celui-la était un miasme, cette
personne est digne d’étre anathématisée.?!

Balsamon, dans ses commentaires, cite tous ceux qui ont écrit pour le premier canon
de ce Concile.?”

Selon Aristene, celui qui ne garde pas la virginité pour le bien mais a cause de sa
répugnance pour le mariage, doit étre anathématisé.?® L’interprétation du canon par
Nicodeme I’ Athonite est en accord avec les autres canonistes.?

Les catholiques - romains juxtaposent l'interprétation du Zonaras et semblent étre
d’accord avec ces commentaires. Ce canon se trouve dans le Corpus Juris Canonici
(Décret de Gratien, Pars 1., Dist. xxx, c. v., et aussi Dist. xxxi, c. ix).>®

Ce canon contient tres brievement tout I'enseignement de I'Eglise concernant le

célibat, la virginité et la continence. La virginité ne peut pas étre acceptée comme état

2IRALLIS-POTLIS, p. 106.
22R ALLIS-POTLIS, p. 106.
23R ALLIS-POTLIS, p. 106.
24PEDALION..., p. 326.

25http://www.catholicfirst.com/thefaith/churchfathers/volume37/ecouncil3708.html:*“Zonaras: Virginity is most

beautiful of all, and continence is likewise beautiful, but only if we follow them for their own sake and because of
the sanctification which comes from them. But should anyone embrace virginity, because he detests marriage as
impure, and keep himself chaste, and abstains from commerce with women and marriage, because he thinks that
they are in themselves wicked, he is subjected by this canon to the penalty of anathema. This canon is found in
the Corpus Juris Canonici, Gratian's Decretum, Pars 1., Dist. xxx., c. v., and again Dist. xxxi., c. ix.” Voir aussi,

KOUNTOURIS, p. 722.

109



de vie sous le prétexte du piétisme a cause de la méprise du mariage. L’Eglise ne fait
pas de distinction entre les gens mariés et les célibataires. Les peres du Concile
caractérisent la virginité comme bonne et sainte mais pas comme supérieure en
voulant mépriser les mariés. Ils ne veulent pas imposer cette maniere de vivre a tous.
IIs comprennent bien que si cette maniere de vivre s'impose en général, les membres
de I'Eglise auront des problemes sérieux. Pour cette raison, les peres anathématisent
les violateurs du canon. Ils utilisent encore une fois le mot « anatheme » (=avaOeua),
comme menace aux gens pour éviter I’hérésie des Eustathiens.

Dans ce canon, nous observons aussi la position de I'Eglise vers l’ascese. Le célibat, la
virginité et la continence ne sont pas rejetés par I’'Eglise comme ascese qui a 1’objectif
de la vie éternelle. L’Eglise prend une position claire en soulignant que la motivation
des fideles est importante pour le choix de leur vie.

Le canon a d’analogie avec les canons apostoliques 5 et 51.

4. Canon10:
Désaveu d’orgueil de la virginité.

« Si quelqu’un de ceux qui gardent la virginité pour I'amour du seigneur se montre plein
d’orgueil vis-a-vis de ceux qui sont mariés, qu'il soit anatheme » %

Si quelqu’un de ceux qui s’abstiennent du mariage a cause du Seigneur se montre
plein d’orgueil vis-a-vis de ceux qui sont mariés, qu’il soit anatheme.?”

Selon Balsamon, les canons 9 et 10 acceptent la prudence et la virginité qui se

sauvegardent grace a la vertu mais ne détestent pas le mariage légal. Ainsi, ceux qui

26JOANNOU, p. 93. RALLIS-POTLIS, v.3, p. 106 : « E1 t1¢ twv mapbhevevdviwv dio. tov Kipiov, kateraipoito
TV YeyounKkoTwy, avaleuo éotw». PEDALION.. ., p. 326.
297HEFELE, p. 1036.
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sont en orgueil a cause de leur virginité ou continence, le Concile les anathématise.
Aristéne aussi suit I'interprétation de Balsamon.?s

Les catholiques - romains en commentant ce canon, juxtaposent les citations des
peres de I'Eglise : Clément de Rome et Ignace d’Antioche.?” Le premier®® dit que :
« Assurons donc le salut au corps entier que nous formons dans le Christ Jésus, et que chacun
se soumette a son prochain, selon le don qui lui a été conféré. Que le fort prenne soin du faible
et que le faible ait du respect pour le fort; que le riche fournisse le pauvre et que le pauvre
rende grdce a Dieu de lui avoir donné quelqu’un pour combler son indigence ; que le sage
montre sa sagesse non par des paroles mais par des ceuvres bonnes ; que I’homme humble ne
se rende pas témoignage a lui-méme, mais qu’il laisse a un autre le soin de témoigner en sa
faveur ; que celui qui est pur en sa chair ne s’en vante pas, sachant que c’est un autre qui lui
accorde la continence. Réfléchissons donc, fréres, de quelle matiére nous avons été faits, quels
et qui nous étions lorsque nous sommes entrés dans le monde, a partir de quelle tombe, de
quelles ténebres, Celui qui nous a faconnés et créés nous a introduit dans le monde qui lui
appartient ; Il avait préparé ces bienfaits avant que nous ne fussions nés. Puisque nous tenons
de lui tout cela, nous devons en tout lui rendre grice. A lui la gloire dans les siecles des
siecles. Amen » 30!

Ignace d’Antioche dans son épitre a Polycarpe exprime son respect pour le mariage :
« Dis a mes sceurs d’aimer le Seigneur et de se contenter de leur mari de chair et d’esprit. De
méme, recommande a mes freéres d’aimer leur femme comme le Seigneur a aimé I’Eglise. Si
quelqu’un peut demeurer dans la chasteté en I"honneur de la chair du Seigneur, qu’il demeure
dans l'humilité. S'il s’en glorifie, il est perdu et s'il se fait connaitre a d’autres qu’a I'évéque, il
est corrompu. Il convient aussi aux hommes et aux femmes qui se marient, de contracter leur

union avec l'avis de I'évéque, afin que leur mariage se fasse selon le Seigneur et non selon la

28R ALLIS-POTLIS, vol.3, p. 107. PEDALION..., p. 326.
29HEFELE, p. 1037.
30CLEMENT DE ROME, « Epitre I aux Corinthiens », 38, SC 167. Paris, Cerf, 1971, p- 163-165.

301http://www.catholicfirst.com/thefaith/churchfathers/volume37/ecouncil3708.html
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passion. Que tout se fasse pour I’honneur de Dieu ».32 Ce canon se trouve dans le Corpus
Juris Canonici par Décret de Gratien.3®

D’abord ce canon mentionne deux classes différentes dans le sein de I'Eglise : les
mariés et ceux qui suivent la vie en virginité. L’Eglise ne fait pas de discrimination
parmi ses membres. Le canon ordonne tres clairement que la raison de la virginité est
« le Seigneur » et pas la souillure du mariage ou son infériorité pour 1'Eglise. Pour
cette raison, le canon interdit 1'orgueil des fideles pour la vie en virginité ou en
continence. Les peres condamnent avec anatheme celui qui pense qu’il est supérieur
parce qu’il vit dans la virginité. C’est une peine tres stricte pour le violateur du
canon. Le mariage 1égal et la virginité se présentent avec ce canon comme deux états
de vie acceptables de 1'Eglise et qui ont comme objectif de mener une vie en Christ,

pas une vie dans I'orgueil.

5. Canon 14 :
Interdiction de la dissolution du mariage sous prétexte de 1’ascése.

« Si une femme abandonne son mari et veut quitter le siecle par mépris de I'état de mariage,
qu’elle soit anatheme » .3

Ce canon suit les autres que 1'on a déja analysé. Il souligne I'importance du mariage
pour I"Eglise et pour la vie des gens. Zonaras nous dit que le bon n’est pas bon s’il ne

se fait pas pour le bon. §’il n’a pas un bon objectif. Il dit que la prudence et la

32JGNACE D’ANTIOCHE, Lettre a Polycarpe, SC 10, 175-177

http://www.catholicfirst.com/thefaith/churchfathers/volume37/ecouncil3708.html.

303http://www.catholicfirst.com/thefaith/churchfathers/volume37/ecouncil3708.html ~ ,HEFELE, p. 1037,

KOUNTOURIS, p. 722.
34JOANNOU, vol.3, p.95. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., v.3, p. 110 : « Ei ti¢ yovij kotoiumdvor tov dvipa.

Kol avoywpery é0élol, foelvtropévn Tov yduov, avabeua éotw». PEDALION..., p. 327.
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continence de commerce conjugal®® sont bonnes mais seulement s’il a lieu selon les
paroles de saint Paul : « Ce n'est pas la femme qui dispose de son corps, c’est son mari. De
méme ce n'est pas le mari qui dispose de son corps, c’est sa femme. Ne vous refusez pas l'un a
I'autre, sauf d'un commun accord et temporairement, afin de vous consacrer a la priere; ».3%
Ensuite, il dit que si le couple quitte I'un l'autre sans le consentement mutuel mais
parce qu’ils pensent que le mariage est un miasme, ils doivent étre anathématisés.
Balsamon est d’accord avec l'interprétation de Zonaras et il utilise aussi les paroles
de saint Paul de 1 Cor. 7,4-5 afin d’argumenter son interprétation. Il souligne que la
femme qui quitte son mari parce qu’elle consideére le mariage 1égal souillé, doit étre
anathématisée parce que cette femme s’oppose aux commandements de Dieu. Dieu a
ordonné que le couple s'unisse dans une chair. Balsamon nous dit aussi qu’il y a
d’autres Ecritures qui parlent de cette union. Evidemment, il parle des autres textes
bibliques. La seule exception pour cette séparation selon Balsamon est la vraie
volonté de quelqu’un de devenir ascete sans mépriser le mariage. Dans ce cas, le mari
ou la femme ne doivent pas étre condamnés.>”

Aristene, qui est toujours bref dans ses commentaires, mentionne que les femmes qui
détestent le mariage comme un miasme, sont anathématisées.>*

Héfélé en commentant ce canon nous dit que le canon parle de la séparation du corps
et pas en général de divorce. Il mentionne que la pratique de I'Eglise catholique-
romaine est le respect de mariage et la dissolution s’il y a consentement mutuel dans

le couple pour entrer dans 1'état ecclésiastique ou religieux. Il nous explique que

305RALLIS-POTLIS, vol.3, p. 110.
306] Cor. 7, 4-5. Voir aussi ’analyse détaillée qu’on a fait pour ce verset.
37RALLIS-POTLIS, p. 110: «E1 yap o1 épeorv tov povijpovg Piov tovto moujoel, ovk aurtiabioetor». C’est vrai

que cette pratique existe encore aujourd’hui dans I’Eglise orthodoxe pour ceux qui sont mariés mais qui

aimeraient vivre la vie monastique.
38R ALLIS-POTLIS, p. 110. PEDALION..., p. 327, il y a une interprétation trés bréve pour ce canon. Nicodéme

I’ Athonite suit I’interprétation des autres canonistes en harmonie avec eux.
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I"Eglise ne suit pas cette pratique parce que le mariage est une chose mauvaise mais a
cause de la supériorité de la continence.>”

Dans ce canon, on trouve la condamnation de la dissolution du mariage sous le
prétexte d’ascese. L’Eglise ne condamne pas 'ascese, mais elle reconnait au mariage
une sainteté. Elle accepte 1’asceése comme un mode de vie mais elle veut protéger la
vie familiale. Pour cette raison, elle utilise I’anatheme pour éloigner le danger de la
dissolution du mariage. Ce canon nous montre tres clairement que 1'Eglise n’aurait
pu accepter la dissolution du mariage en faveur du sacerdoce. Pour cette raison, elle
considere que la place de la femme mariée est avec son mari,_comme créés_par Dieu.
Le canon a d’analogie avec les canons apostoliques 5 et 51, canon 13 du Concile
cecuménique Quinisexte

en Trullo et les canons 1, 4 et 9 du présent Concile.

6 Canonl15:
Désapprobation de la destruction de la famille comme une forme

d’ascese.

« Si quelqu’un abandonne ses enfants et ne les éleve pas, s’il ne leur inspire pas autant qu’il
est en son pouvoir la piété qui leur convient, mais sous prétexte d’ascétisme il les néglige,

qu’il soit anathéme » .31

30%http://www.catholicfirst.com/thefaith/churchfathers/volume37/ecouncil3708.html, HEFELE, p. 1039: Héfélé

nous dit que Gratien a inséré ce canon dans le Corpus Juris Canonici en suivant la traduction fautive d’Isidore.
Celui-ci suppose qu’il s’agit dans ce canon de la solution du mariage. KOUNTOURIS, p. 726.

30JOANNOU, p. 95. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 110 : « E1 ti¢ kareliumdver ta eavtov tékva, Kol
1] TEKVOTPOQOL, KOl TO 000V X’ a0T®w TPog Ocoaéfieiav Ty mpooHKovaoy avayol, 0lAG TPoPacel THS OOKNOEWS

oueloin, avabeua éotw». PEDALION. .., p. 327.
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Ce canon est tres important pour notre sujet parce qu’il n’accepte pas la négligence et
le délaissement des enfants sous le prétexte d’ascese. Pour cette raison il
anathématise ce comportement. Quand on va examiner les décrétales des papes ces
canons seront tres utiles pour comprendre si on a ou pas une déviation canonique
avec ces décrétales.

Zonaras interprete ce canon en citant 'exemple des animaux qui n’hésitent pas a
confronter les dangers en faveur de leurs petits. Il souligne que les gens qui sont des
étres logiques, doivent soigner et protéger leurs enfants. Il utilise les paroles de
I'apotre Paul comme la base de son argumentation. Paul dit : «Si quelqu'un ne prend
pas soin des siens, surtout de ceux qui vivent dans sa maison, il a renié la foi, il est pire qu 'un
incroyant » 3 Zonaras utilise les paroles de Paul pour dire que : «Si, en effet, une veuve
a des enfants ou des petits-enfants, c'est a eux en premier d'apprendre a pratiquer la piété
envers leur propre famille et a payer de retour leurs parents. Voila, certes, qui est agréable aux
yeux de Dieu » 312 Aussi: «Vous, parents, ne révoltez pas vos enfants, mais élevez-les en leur
donnant une éducation et des avertissements inspirés par le Seigneur » 313

Balsamon suit presque mot a mot l’explication du canon par Zonaras. Il ajoute que si
quelqu’un a des obligations familiales, mais s’il est parti pour se dévouer a Dieu, il ne
peut retourner a sa famille dans le cas ou il changerait d’avis. Il est dévoué a Dieu, il
appartient a Dieu et Celui-ci va soigner les enfants et la famille d’ascete.3¢

Aristene dit que les gens qui quittent leurs enfants, sont anathématisés parce qu’ils

ne respectent pas Dieu.’”

31T Tim. 5, 8 : «E1 d¢ Ti¢ TV 10iwV Kol UAAIOTO, TV OIKEIWY 0V TPOVOEITAL, TV TIOTIV HPVHTOL, KOl EGTIV ATIOTOV
xewpov»s. Ho CROUZEL., «Séparation ou remariage selon les Péres anciens », Gregorianum, 47-3 (1966), p.
472-494.

3121 Tim. 5,4 : « E1 de g ynpo. téxva 17 Exyova Exel, HoVOaVETWOAY TPWTOV TOV 010V 0IKOV EVOELEIV: TOVTO Yop

E0TIV OTOOEKTOV T Oew».

33Ephes. 6,4 : « O1 motépeg, un ToPopPyILETe TO TEKVO, DUWY OLAG EKTPEPETE QVTA £V Todelo kot vovBeaio Kopiov».
34RALLIS-POTLIS, p. 112.

315RALLIS-POTLIS, p. 112.
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Nicodeme 1’Athonite dans Pédalion suit brievement tous les canonistes mentionnés
et juxtapose en méme temps le canon 42 du Concile de Carthage (419), qui ordonne
les obligations des ministres pendant 1'éducation de leurs enfants. C’est-a-dire, saint
Nicodeme, sans faire une longue analyse de ce canon, considere qu’il s’agit d'un
canon pour les ministres et leurs enfants. Il dit qu’ils ont aussi des obligations envers
leur famille et surtout pour 1'éducation des enfants.3!¢

Le canon ne fait pas de discrimination entre les gens qui sont les simples membres de
I'Eglise et les ministres. Ils ont tous les mémes obligations familiales et sont
responsables de I'éducation de leurs enfants. Les peres du Concile de Gangres ne
supportent pas la négligence des enfants sous le prétexte du piétisme et d’ascese. Le
croyant doit accomplir sa mission au cas ou il est marié. Ce canon a été inséré par
Gratien mais on ne trouve pas de commentaires par les catholiques - romains.’'” Le

canon a d’analogie avec le canon 42 du Concile de Carthage (419).

7. Canon 21 :
Le mérite du mariage et de 1’ascese.

« Nous avons rédigé cet écrit, non pour exclure ceux qui dans I'Eglise de Dieu veulent
pratiquer l'ascétisme conformément aux regles de I’Ecriture Sainte, mais pour exclure ceux
qui n’ayant que leur orgueil pour ascétisme, veulent s’élever au-dessus de ceux qui menent
une vie ordinaire, et introduire des nouveautés également opposées a I’Ecriture Sainte et aux
canons ecclésiastiques. Pour notre part, nous éprouvons de ’admiration pour la virginité unie

a l'humilité et nous admettons la continence jointe a la modestie et a la piété ; nous admirons

316PEDALION..., p. 327 : «..0 ¢ uf’ g ev KapOayévy diopilel, o1 kévevag kAnpikds va un kéuvn to. tékva tov
avteCovaio, mpo tov vo. TApopopnBodv, 0Tl Kal 0 TPOTOS AVTWYV EIval YpHoTos, Kol 1] NAIKIO TV J10KpIveL Ta
TPOKTEO.

SVHEFELE, p. 1039.
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le fait de s’éloigner des affaires du monde par humilité ; nous honorons l'état de mariage
rempli de modestie et ne rejetons pas la richesse qu’accompagnent la justice et la bienfaisance.
Nous louons la modestie et la simplicité des habits, qui sans trop d’artifices servent a couvrir
le corps, mais nous méprisons les modes dans les habits, qui favorisent la mollesse et le luxe.
Nous honorons les maisons de Dieu et saluons comme saintes et profitables les assemblées qui
s’y tiennent; sans confirmer cependant la piété dans ces maisons, nous honorons, au
contraire, tout lieu sur lequel on a bati en ['honneur du nom de Dieu. Nous approuvons
'assemblée religieuse qui se fait dans 1'église paroissiale pour le bien de la communauté. Nous
n’avons que des louanges pour la grande bienfaisance des freres a I'égard des pauvres, qui
s’exerce par l'intermédiaire de I’Eglise, comme le veut la tradition. En bref, nous souhaitons
que l'on fasse dans I'Eglise ce qui nous a été transmis par les Saintes Ecritures et les
traditions apostoliques » 3!

Sans nul doute, c’est de la méme facon que se sont posées des questions dans les
autres conciles locaux, bien que nous manquions de tels témoignages formels

émanant de ces conciles quant a la problématique et aux principes directeurs de

38JOANNOU, p. 98-99. On doit souligner que Joannou n’accepte pas le canon 21 comme un canon mais il
adopte la position des catholiques — romains qui considerent le canon comme un simple épilogue des peres du
Concile. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 117-118. PEDALION..., p. 329 : «Tavta de ypdpousv, ovk
EKKOTTOVTES TOVS €V TN eKkAnaia tov Ocov katd tag I papds ackeiobor fovlouévovs, alld tovg Aaupavovrag tny
VTOBETIV THG AOKNOEMS EIC DIEPHPOVIAV, KOTO. TV OPEAETTEPOV PLODVTWV ETOIPOUEVOVS TE, Kou Topd, oG I papdg
KOl TOUG EKKANTIOOTIKODS KOVOVOS KAIVIoUOUG E106yovtas. Hueig toryapovv, koi mopleviav Uetd Tomevoppocdvyg
OBovpalouev, kar eykpdteiay uetd,  oeuvoTnTog Kail Beooefeiag yivousvny amodeyouelo, Kar avoywpnow twv
EYKOOUIMV TPAYUCTOV UETE TOTEIVOPPOTOVHS ayauedo, Kol Tov YOUOD GOVOIKNOIV GEUVIYV TIUMUEY, KOI TAOVTOV
HETA J1Ka10a0VNS Kou gvmotiog ovk eCovbevovuey, kol MITOTHTa Kol EVTEAEIAY OUPIATUCTOV O ETIUELELAY [UOVOV
TOV COUATOS OTEPIEPYOV ELAIVOVUEV" TAS O EKADTOVGS Ko TeBpvyuévag ev ) eolntl mpooddovg amwootpepoucto, kol
006 01K0VS TOV oV TIUWUEY, Kol TOG GLVOOODS TOG ETT'OVTOIS, (WS ayiog Kal emwpeiels oomalouebo, ov
oVYKAEIOVTES THV €VTEPEIOY €V TOIS 01KO0IG, LG TavTo. TOmOV TOV €T '0vouat Tov Ogov o1KOIOUNOEVTO. TINWVTES,
KOL TV €V O0TH T EKKANOLO, GUVEAEVOTY €I WPELEIOY TOD KOIVOL Tpoaiéuela, kot tag kad vrepfolnv svmotiog twv
AOEAPV, TOG KOTO TAG TOPOOOTEIS Ol0 THG EKKANCIOS €I TOVG TTWYOVS VIVOUEVOS, UOKOPICOUEY, Kal TAVTO,
ovveAdvtag eimery, 1o, mopodolévia, vro twv Geiwv I papwy Kol TV aTooTOlKW®Y TOPAOOTEDY EV T EKKANGIO

yiveoOai evyopelo».
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I'enseignement qui ont présidé a 1'élaboration des divers canons pour condamner des
mauvaises interprétations ou des déviations précises.”

Le présent canon est la récapitulation des canons précédents. Il se considere comme
un canon par les orthodoxes mais pas par les catholiques — romains. Dans notre
travail on va citer le texte comme il est reconnu par 1'Eglise orthodoxe, comme le
canon 21 du Concile de Gangres.32

Les peres du Concile de Gangres dans ce canon, argumentent leurs positions dans les
canons. Ils soulignent que toutes les positions qui ont été exprimées par le Concile de
Gangres sont absolument en accord avec I’Ecriture et la tradition de 1'Eglise. Ils
condamnent seulement les exagérations et les nouveautés tandis qu’ils louent
I'ascese, la virginité, la continence, la jetine, la philanthropie, la simplicité de I'habit et
aussi le mariage en modestie et la richesse pour la bienfaisance, etc.3?!

Il est important que quarante ans avant la promulgation du premier décret qui
impose le célibat en occident, nous ayons des canons en orient qui condamnent de
tels actes, n'importe qui est la personne qui décide I'imposition du célibat.

Ce canon a d’analogie avec les canons apostoliques 51 et 53, les canons 27 et 80 du
Concile Quinisexte in Trullo, le canon 16 du VIle Concile cecuménique (787) et les
canons 5 et 20 du présent Concile de Gangres.

Les canons du Concile de Gangres soulignent 1'indissolubilité du mariage des clercs
et en méme temps ils clarifient le fait que cette institution ne doit pas étre un

empeéchement pour le sacerdoce. Les ministres candidats ne doivent pas étre obligés

319V1. PHIDAS, Droit Canon..., p. 79.

320http.//www.catholicfirst.com/thefaith/churchfathers/volume37/ecouncil3708.html, Dans la collection de Jean

d’Antioche et le Nomocanon de Photius les canons s’énumérent comme 20. HEFELE, p. 1043-1044 : « Gratien
a fait de cet épilogue deux canons : dist. XXX, c.16, et dist. XLI, ¢.5 ».

21RALLIS-POTLIS, p. 118-121. PEDALION..., p. 329-330. KOUNTOURIS, p. 744. voir I’ouvrage de D.
HUNTER, Marriage, Celibacy and Heresy in Ancient Christianity, Oxford, 2009. Ch. A. FRAZEE, « Anatolian
Ascetism in the Fourth Century : Eustathios of Sebastea and Basil of Caesarea », The Catholic Historical
Review, 66 (1980), p. 16-33. V. DESPREZ, «Christian Ascetism between the New Testament and the

beginnings of Monasticism : III. Egypt and the East », The American Benedictine Review, 42 (1991), p. 356-374.
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de s’engager par la promise dont ils vont dissoudre leur mariage apres leur
ordination comme les décrétales le demandent en Occident. Par I’étude de ce Concile,
on constate que jusqu’au IVe siecle le mariage des ministres a tous les degrés était
sauvegardé par les canons qui anathématisent ceux qui osaient le révoquer en
doute.’?? Selon Matthieu Vlastaris, ce Concile a utilisé I’anatheme pour deux raisons :
d’abord pour empécher le grand danger que cette hérésie avait provoqué et ensuite
pour anathématiser chaque idée des Eustathiens. Chaque canon contient une idée
hérétique des Eustathiens.®” Cette hérésie était pleine de fanatisme et elle a provoqué
des problemes tant dans la vie des laics que des clercs. Pour que le lecteur
comprenne bien la notion d’anatheme dans I'Eglise, on doit mentionner que par le
Concile de Constantinople en 842, la commémoration a été imposée_pendant le

Dimanche de I'Orthodoxie, tous crimes qui ont été punis avec ’anatheme.*

D Concile de Sardique (343).

32KOUNTOURIS, p. 750. On doit mentionner I’importance de la peine d’anathéme dans 1’Eglise : Dans
I’antiquité grecque, le mot anathéme (=avabeuo / avaOnue) signifiait la personne ou la chose qui était dévouée a
Dieu. C’est la notion positive du mot anathéme. Au contraire, le mot anathéme qui s’utilise dans 1’Eglise est
différent. Sous le mot « anathéme », il se définit comme étant la plus stricte peine qui s’impose aux chrétiens. Il
s’agit d’une exclusion continue et totale des chrétiens de I’Eglise et la privation des droits d’étre un de ses
membres. La peine d’anathéme trouve sa base dans I’Ecriture Sainte et elle s’impose seulement aux cas
exceptionnels a cause de ses conséquences importantes et aupres des autres mesures qui ont déja été appliquées
mais sans résultat. La phrase dominante dans le Nouveau Testament est « soit anathéme ». 11 'y a aussi la notion
de personne excommuniée, maudite. Il s’agit d’une peine morale trés stricte et c'est pour cette raison que les
péres de I’Eglise comme s. Jean Chrysostome et Tarasios parlent de cette peine. Ils disent que cette peine ne doit
pas étre imposée aux gens parce qu’elle les exclut totalement de la grace de Dieu. Voir K. MOURATIDIS,
MobOnuora Kavovikod Awxaiov, ev ABvaig, . 233-234. (=Cours de droit canonique, Athénes, p. 233-234),
PEDALION, P. 397, citation 4.

3PEDALION..., P. 397, citation 4.

324K, MOURATIDIS, Cours..., p. 233-234. On a le grand anathéme pour les apostats et les hérétiques et le petit
anathéme qui signifie I’exclusion de la Sainte Eucharistie. Pour la peine d’anathéme, voir 1’analyse de
KOUNTOURIS, p. 761-762 et MOURATIDIS, p. 233-234. VI. PHIDAS, «Caractere de la peine
ecclésiastique », Episkepsis, 403, 1988, p. 14.
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Le Concile de Sardique a été convoqué en 343°% et par la lettre synodale on apprend
qu’il a été convoqué par les empereurs Constant et Constance, sur le désir du pape
Jules, pour trois raisons : a) pour mettre fin aux différends, en particulier ceux relatifs
a Athanase, a Marcel d’Ancyre et a Paul de Constantinople ; b) pour extirper toute
erreur de l'enseignement religieux et c) pour faire professer par tous la véritable foi
en Jésus-Christ.2¢

Le président du Concile était Hosius de Cordoba. Une personnalité importante pour
notre sujet. On ne doit pas oublier que Hosius était celui qui a proposé le célibat du
clergé pendant le premier Concile cecuménique. Sa proposition a été rejetée grace a
l'intervention de saint Paphnuce, comme nous l'avons déja examiné.

Le Concile de Sardique a promulgué 21 canons selon le texte grec. La plupart des
membres de ce Concile étaient des évéques occidentaux.’”” Ce Concile nous intéresse
a cause du canon 10, qui est important pour notre travail scientifique comme on va le
constater ensuite. Il y a des différences entre le texte grec et latin. Pour cette raison,

nous sommes obligés de juxtaposer les deux textes du canon.

1. Canon 10:

325HEFELE, p. 737-823. F. LOOFS,“ Zur Synode von Sardika®, Theologische Studien und Kritik, 82, 1909,
279-297.J. ZEILLER, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de 1’empire romain, Paris 1928,
p. 228-258. L. BARNARD, The Council of Serdica, Sofia, 1983. P. MENEVISOGLOU, p. 370. SOCRATES,
H.E., II, 20, P.G. 67,236. SOZOMENE, H.E. 111, 12. H. HESS, The Canons of the Council of Sardica A.D.343 :
a landmark in the early development of Canon Law, Oxford, 1958, 170p.

326 ATHANASE D’ ALEXANDRIE, Apologie au Roi Constance, P.G. 25, 600. DU MEME, Apologie contre les
ariens, P.G. 25-324-328. SOCRATE, H.E., P.G. 67,236. HEFELE, p. 742. MENEVISOGLOU, p. 371. V.
STEFANIDIS, Exxinoiactiki Iotopia, Abfvar, 19592, 6. 191 (=Histoire ecclésiastique, Athénes, 1959, p. 191).
A. CATOIRE, « Intervention des laics dans I’élection des évéques », Echos d’Orient, 15 (1912), p. 412-426.
327P, MENEVISOGLOU, p. 380.
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Epreuve de la qualité des candidats du clergé.

« Hosius évéque dit : j'estime aussi la mesure suivante nécessaire a examiner avec exactitude
et soins : que si un homme riche ou un juriste du forum prétendait a I’épiscopat, qu’il ne soit
pas ordonné avant d’avoir rempli des fonctions de lecteur, de diacre et de prétre, afin que
d’une promotion a l'autre, s'il en est jugé digne, il puisse passer au sommet de l'épiscopat. La
promotion dans chaque ordre aura évidemment une durée, pas la moindre, afin que par la, sa
foi, 'honnéteté de ses meeurs, sa fermeté et sa bonté puissent se faire bien connaitre et
qu’ainsi, estimé digne du divin sacerdoce, il puisse jouir de ce tres grand honneur. Il ne
convient pas, en effet, et ni la discipline de 1’église ni le bon sens ne le tolérent, de procéder,
avec une telle audace et légereté, et d’ordonner témérairement un évéque, un presbytre ou un
diacre ; avec raison un tel pourrait étre qualifié de néophyte et surtout parce que méme le tres
bienheureux apotre, qui fut le maitre des nations, interdit clairement de procéder rapidement
a des ordinations; car l'épreuve d’'un trés long laps de temps saura naturellement faire
apparaitre la conduite et les meeurs de chacun.

Tous dirent que cela leur plaisait et que personne ne devait point agir a l’encontre de cela ».3%

3BJOANNOU, p. 173-174. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 256, PEDALION..., p. 369 : « Ociog
EMIOKOTTOS €iTe" KAl TOVTO avoykoaiov gival vouilw, ivo uetd moong oxpifeios kai emiueleios eCetaloito, wate e
T WAOVO10G, 1] GY0LaoTIKOS 00 TS 0yopas allorto exiokomog yiveabal, un mpotepov kalbiotacbol, edv un xai
avayvwaTon, Kol OlOKOVOV, Kol TPEoPUTEPOL vmnpesiav ekteléon, vo kol ékaotov Pabucv, eav mep aéiog
vouiclein, €1 v oyioo TS EXIOKOTNG Katd TPokomhy diafnvor ovvybein. Eel de exdarov tdyuarog o fabudg
ovK gAayioTov OnAovoTL Ypovov unkog, 01’ov N TOTIS aVTOV, Kal 1] TV TPOTWY KaAokayabia, kai j oTEPPOTHGS, Kal
n emieikeio, yvapiog yevéalar dvvioetor- kou ovtog atiog e Oeiag iepmwodvng vouicleic g ueyiotns amolovoel
rung. Obte yop mpoonkov eotiv, oVTE N emMTTHUN, 00TE N aYadn avaoTpon ETIOEYETOL TOAUNPIOS KOl KODYWS EXT
T00TW 1€V0I, OOTE 1] ETICKOTOV 1 TPEGHOTEPOV, 1 O10KOVOV TPoyEipws Kabiotacbal: olTw yop av e1KOTWS VEOPVTOS
voulobein: emeion pdlioro koi o pokoplototos Amootolog, o¢ kai twv edvwv eyéveto didaokalog, poaivetai
KwAboog toyeiog yiveobor tag KOATAOTACEIS" TOV Yop UNKIOCTOD ypovov 1 OOKIUOGIO, THYV aVOGTPOPRY, KO TOV
EKAOTOD TPOTOV OVK OGREIKOTOG EKTOTOVY OVVHOETOL. Amavieg eimov apéokerv ovtoig, kol kobdmaé un derv
OVATPETELY TOVTO.

HEFELE, p. 790-791 : Texte latin du canon: « Osius episcopus dixit : Et hoc necessarium arbitror, ut

diligentissime tractetis, si forte aut dives aut scholasticus de foro aut ex administratore episcopus fuerit
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Ce canon est important pour notre sujet parce qu’il décrit les conditions pour
I'ordination de lhomme comme diacre, presbytre ou évéque. On avait déja
mentionné que la majorité des peres du Concile étaient occidentaux. C’est un détail
important parce que dans ce Canon on ne trouve pas la condition du célibat absolu
des ministres comme une des conditions pour 'ordination. Le canon n’ordonne pas
I'interdiction du mariage a ceux qui veulent étre ordonnés prétres. Il définit les
présuppositions comme on les trouve chez 'apdtre Paul. Un homme doit remplir les
fonctions dans trois degrés : lecteur, diacre, prétre et apres il peut devenir évéque. Il
lui faut rester assez longtemps a chacun de ces degrés pour pouvoir prouver sa foi,
ses moeurs, son caractere, son talent.’?

Le canon parle des néophytes, ceux qui restent peu de temps dans la foi chrétienne.
Les peres occidentaux et surtout Hosius de Cordoba qui a indiqué le contenu de ce
canon et qui était défendeur du célibat de clercs, ne proposent pas comme une des
conditions le célibat absolu des ministres. C’est important que Hosius suit la ligne
commune de I'Eglise.

Le canon a d’analogie avec les canons : 80 des apotres, 2 du Ier Concile cecuménique,
17 du Concile Premier - Second de Constantinople, 12 de Néocésarée, 3 de Laodicée

et 4 de Cyrille d’Alexandrie.?3

postulatus, ut non prius ordinetur, nisi ante et lectoris munere et officio diaconi aut presbyteri fuerit perfunctus,
et ita per singulos grados, si dignus fuerit, ascendat ad culmen episcopatus. Potest enim per has promotiones,
quae habebant utique prolixum tempus, probari qua fide sit, quave modestia, gravitate et verecundia. Et si
dignus fuerit probatus, divino sacerdotio illustretur, quia conveniens non est nec ratio vel disciplina patitur, ut
temere et leviter ordinetur aut episcopus aut presbyter aut diaconus, qui neophytus est, maxime cum et magister
gentium beatus Apostolus, ne hoc fierit, denuntiasse et prohibuisse videatur ; sed hi, quorum per longum tempus
examinata sit vita, et merita fuerint comprobata. Universi dixerunt, placere sibi haec ».

39HEFELE, p. 791. RALLIS-POTLIS, p. 257. PEDALION..., p. 369.
30V1. PHIDAS, Les sacres canons..., p. 715.
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CHAPITRE I11

LES CONCILES PARTICULIERS EN ORIENT APRES

380.

Dans cette partie, nous allons examiner tous les Conciles qui ont été convoqués apres
le 380. Cette chronologie est importante pour notre travail parce qu'en 380 on a la
premiere décrétale du pape Damase pour l'imposition du célibat des prétres. Il est

important d’examiner la situation en Orient durant cette méme époque ou l'on a en
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Occident la rédaction de la premiere décrétale. Nous allons examiner la rédaction des
canons en Orient en 380 qui appartiennent aux Conciles particuliers et qui sont en
force pour toute I'Eglise.

On ne peut ignorer les changements de 1'époque. Pour cette raison, on voudrait
mentionner ces changements pour aider le lecteur a comprendre le cadre de
I'époque. A la fin du IVe siecle et surtout a I'époque que I'on examine, vers les années
380, on peut constater un déplacement des frontieres. Le clergé ne se limite plus a la
triade ministérielle comme au Ille siecle. La reconnaissance du christianisme par
I"Empire a renforcé la position du clergé qui a méme gagné la reconnaissance dans la
loi civile. La communauté chrétienne est présidée par 1'évéque, assisté des presbytres
qui sont qualifiés comme des « prétres de second rang ».3!

Dans les églises orientales et occidentales, le clergé va se structurer en sous groupes.
Le Concile de Laodicée va ratifier la distinction entre clerc et laic en 380. Le
développement rapide du monachisme conduira a la tripartition « clerc- moine- laic »
et on a la valorisation forte de la continence et du célibat a cette époque.>?> Nous
allons alors examiner les canons qui sont liés a notre sujet et qui exposent toute la
différence entre la pensée orientale et occidentale a la fin du IVe siecle et, plus

spécifiquement en 380, sur le mariage des clercs, et 'imposition du célibat.

I. Concile de Laodicée (380).

31A. FAIVRE, « Une identité en construction. Acteurs et structures du champ religieux chrétien », Atlante del
Cristianesimo, 2003, p. 29. DU MEME, Les ministéres durant les six premiers siecles, p. 120. DU MEME,
Ordonner la fraternité, Paris, 1992, p. 122. DU MEME,“Kirchliche Amter und Dienste* Lexikon fiir Theologie
und Kirche, 6, 1997, p. 49.

32A. FAIVRE, « Une identité... », p. 30.
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Le Concile de Laodicée a été convoqué en 380 et a promulgué 60 canons sur
I’administration et la vie liturgique de 1'église. Le texte des canons est le seul texte
conservé car il n'y a pas les actes du Concile.* Il n'y a pas de renseignements sur les
évéques qui ont participé au Concile. Gratien (au XIle siecle) mentionne que 32
évéques ont participé au Concile et que le rédacteur des canons était I'évéque
Théodose. Ce renseignement reste sans fondements. On suppose qu’au moins quatre
évéques de Phrygie ont participé, parce que leur participation est vérifiée également
pendant le Concile oecuménique de 381.3* Malheureusement, on a peu
d’informations sur le Concile de Laodicée, mais ces canons nous apprennent
plusieurs informations relatives a la vie liturgique et la nous trouvons les racines de
la liturgie des Présanctifiés.>

On s’intéresse a trois canons de ce Concile : 10, 30 et 31. Nous constatons que dans les
ceuvres importantes qui traitent de la question du célibat du clergé et ils mentionnent
les Conciles, il n'y a pas de référence spécifique a ce Concile et surtout a ces trois
canons qui nous offrent des renseignements significatifs sur le mariage des clercs.**
Les canons de Concile de Laodicée ont été ratifiés par les canons : 1 du IVe Concile
cecuménique, 2 du Concile Quinisexte de Trullo et le canon 1 du VIle Concile

cecuménique.?¥’

1. Canon 10:
Concernant les enfants des ministres.

33HEFELE, p. 989-1000. P. MENEVISOGLOU, p. 405.

3MENEVISOGLOU,p. 405.

3MENEVISOGLOU, p. 407.

36Voir les écrits de Cochini et Gryson qui évitent la référence a ce Concile.

37PEDALION..., p. 342. P. RODOPOULOS, O: Kavévec tng ovvédov g Aaodiksiog wg «NOuog» g

Exicinoiog nepi e Ociag Aotpeiog (= Les Canons du Concile de Laodicée comme « Loi » de I’Eglise sur le

culte), Thessalonique, 1968, 32p.
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«Que les membres de I'Eglise ne marient pas indifféremment leurs enfants avec les
hérétiques » .33

Ce canon parle de ceux qui appartiennent a I’'Eglise. Les peres du Concile utilisent la
phrase : « ot T¢ ExxAnoiac». Mais, qui sont ces personnes ? Les fameux canonistes
renvoient a leur analyse sur le canon 14 du IVe Concile cecuménique (451), qui a le
méme contenu.® La phrase ot tn¢ ExkAnoiac signifie pour les canonistes, le clergé
inférieur et, bien str, tous les croyants. Mais lorsque 1'on regarde dans leur analyse,
ils pensent que ce canon concerne le clergé inférieur. Zonaras souligne, qu’avec ce
canon, l'’Eglise interdit la cohabitation des femmes hétérodoxes avec des clercs
orthodoxes. Il considere aussi que ce canon trouve des points communs avec les
canons relatifs du Concile de Carthage (419), le Concile de Trullo et les canons des

Apotres.3* Balsamon suit 'exégese de Zonaras et Aristene.*!

3BJOANNOU, p. 134. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 180. PEDALION..., p. 345 : « Ilepi tov un dev
TOVG THG EKKANTIOG 001090PWS TPOS YOUOD KOIVMVIOY GOVOTTELY TO. EAVTWYV TOLOLO QIPETIKOIS.

39Canon 14, IVe Concile cecuménique, JOANNOU, vol.2, p. 80-81 : « Comme dans quelques provinces, on a
permis aux lecteurs et aux chantres de se marier, le saint concile a décrété qu’aucun d’eux ne doit épouser une
femme hérétique ; ceux qui ont eu des enfants aprés avoir contracté de pareils mariages, s’ils ont déja fait
baptiser leurs enfants chez les hérétiques, doivent les présenter a la communion de I’église catholique ; si ces
enfants ne sont pas encore baptisés, ils ne doivent pas les faire baptiser chez les hérétiques, ni les donner en
mariage a un hérétique, a un juif, ou a un paien, a moins que la personne qui doit se marier a la partie
orthodoxe ne promette d’embrasser la foi orthodoxe. Si quelqu’un va a l'encontre de cette ordonnance du saint
concile, il sera frappé des peines canoniques ». RALLIS-POTLIS, vol.2, p. 251-252: « Ercidj ev tioiv
EMOPYIQIS TUYKEYWOPNTOL TOIG AVOYVAOOTTOLS, KOl WOAATOIS YOUELY, OPIoEY N oyio. obvodog, un eéetvar tivi avtwy
etepodolov yovaika Aopfaverv. Toog de 110N ek to100T0V Yauov TOIdomoITOVTOS, €1 UeV épbacay Particor ta e&
avTV TEYGEVTO TOPA TOIS QIPETIKOIG, TPOOCYELY OVTA TH KOvwvia TS kabolikig ekkinoiog un Porticovag Je,
un ovvacOar étt Portilerv avta TOPd TOIS OUPETIKOIS, UHTE UV CLVOTTELY TPOS YOUOV aipeTikw, 1 lovdaim, 1
ElAnvi, €1 un épa emoyyériorto petatifeabar eig tny opdodocov miotiv 10 cOVATTOUEVOV TPSoWTOV T 0pBodilw.
E1 de Tic tovrov tov dpov mapafain e oyiog cvvodov, Kavovikw DTOKeIoOw ETITIUIW .

30RALLIS-POTLIS, vol.2, p. 252. «...amnydpevoev n odvodog avty tovg oploddlovs kAnpikoids etepoddloig
ovvoikery  yovaull...». J. GAUDEMET, «Charisme et droit», Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir
Rechtgeschischte. Kanonistische Abteilung, 74 (1988), p. 44-70.

MIRALLIS-POTLIS, p. 251-254.
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Dans le Pédalion, Nicodeme I’Athonite, en faisant l'interprétation du canon 10 de
concile de Laodicée, parle clairement de l'interdiction, surtout aux clercs, a étre en
accord avec le mariage de leurs enfants avec des hérétiques. Il nous renvoie aussi a
son explication sur le canon 14 du IVe Concile cecuménique.3*?

Le canon ne fait pas la distinction entre clercs et laics. Il ordonne l'interdiction des
mariages avec des hérétiques pour tous.’* Cela signifie que I'on parle encore des
clercs mariés qui ont engendré des enfants et qui contractent des mariages. Ce canon
ne méprise pas le mariage mais exprime son opposition a un mariage incompatible a
la foi de I'Eglise.

Le concile de Laodicée a été convoqué en 380, selon la plupart des spécialistes. Cette
date est importante parce que l'on constate qu'en Orient les peres du concile
continuent de considérer le mariage des clercs comme une partie de la vie
ecclésiastique. En méme temps, en Occident, avec la premiere décrétale, on a la
premiere condamnation du mariage des clercs comme nous allons 1’'examiner dans
un prochain chapitre.

Le canon 10 du Concile de Laodicée a d’analogie avec les canons : 14 du IVe Concile
cecuménique, 6 du Concile Quinisexte en Trulle, 31 du présent Concile et 21 du

Concile de Carthage.>*

2. Canon12:
Sur la moralité des évéques ordonnés.

32PEDALION..., p. 345 et p. 165.
MHEFELE n’accepte pas comme Zonaras que ce canon se soit borné a interdire aux clercs inférieurs de I’Eglise
de marier leurs enfants a des hérétiques, p. 1003.

34V1. PHIDAS, Sacres canons...,p. 717.
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« Que les évéques soient ordonnés en vue du gouvernement d'une église, d’apreés le jugement
du métropolitain et des évéques voisins, apres toutefois que I'on sera suffisamment convaincu
de leur orthodoxie et de leurs bonnes meeurs ».34

Le présent canon ordonne les conditions pour 'élection de 1'évéque comme la téte de
"église locale.?* Ce qui est important pour notre sujet se trouve dans la derniere ligne
de ce canon: «leurs bonnes meeurs ». Une des conditions est les bonnes moeurs de
presbytre qui est candidat pour devenir évéque. Selon Zonaras, les peres du Concile
de Laodicée ont comme base les conseils de 1'apdtre Paul concernant le choix de ceux
qui étaient en adéquation avec la dignité d’évéque.’” L’apotre a conseillé que « si
quelqu’un aspire a la surveillance, il désire une ceuvre bonne. 1l faut donc que le surveillant
soit irrépréhensible, mari d'une seule femme, sobre, sage, honorable, hospitalier, propre a
enseigner, non adonné au vin, non batteur, mais doux, non querelleur, n’aimant pas l'argent,
conduisant bien sa propre maison, tenant ses enfants soumis en toute gravité » .34

Dans ce canon, on ne trouve pas l'interdiction pour le mariage ou I'imposition du
célibat aux éveéques. Il ne faut pas oublier que ce Concile se convoque en 380, que I'on
a en Occident la premiere décrétale en faveur du célibat absolu des ministres. Le
canon ordonne que l'évéque doive mener une vie sans souillure parce que 1'Eglise,

comme on l'a constaté dans les autres canons déja analysés, veut avoir des ministres

35JOANNOU, Fonti..., II, p. 135. PEDALION..., p. 346. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 182 : « Ilepi
TOV TOVG ETIOKOTOVS KPIOEI TWV UNTPOTOAMITOV Kol TV wEPIE emiokonwy kabiotaclor €1g v eKKANCIOOTIKNY
apynV, OVIag ek mOALOv OEOOKIUOCUEVOVS EV TE AOY® THG TOTEWS, Kol T Tov gvBE0S [iov moliteio.

36D, VAKAROS, Prot., H Iepwodvy oty ekkAnoiactikn ypouoteio twv mévie mpdtmy oidvav, Aloapin el
dwaktopia, Oeccarovikn, 1986, 6. 218 (Le sacerdoce dans la littérature chrétienne des cing premiers sieécles,
These, Thessalonique, 1986, p. 218). ] GAUDEMET, « Note sur la transmission des canons 12 et 13 du Concile
de Laodicée relatifs a la désignation des évéques », Liber amicorum Monseigneur Onelin, Gembloux, 1976, p.
87-98. P. MENEVISOGLOU, p. 408. A. ALIVIZATOS, Iepoi kaviéves kai exkinoiooticoi vouor, Abnvo, 1949,
6. 197-209 (Les sacres canons et les lois ecclésiastiques, Athénes, 1949, p. 197-209).

RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 183. R. GRYSON, « Les élections épiscopales en Orient au IVe
siecle », Revue d’Histoire ecclésiastique, 74 (1979), p. 301-345.

38] Tim. 3, 1-4 : « E1 11¢ emioxonns opéyetar kalov Epyov emibouei. Agt ovv tov emiokomov avemiinmrov givad,
LA YOVOIKOS GVOPQ, VHPOAIOV GO@PPOVO. KOOUIOV PIAGLEVOY OIOOKTIKOV Un TAPOIVOV Ul TARKTNY, 0AAG EMIEIKN

GUOYOV aQILGPYVPOV, TOV 1010V 0IKOV KOAWS TPOLTTGUEVOV, TEKVO. EYOVTO, EV DTOTUYY, HETC. TOONG GEUVOTHTOCH.
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purs afin d'éviter les scandales. Elle considere que 1'évéque reste intouchable de la
fornication ou de l’adultere et, pour cette raison, les peres ne mentionnent pas
spécifiquement quelles sont les bonnes mceurs. Ils savent tres bien que les bonnes
meeurs de I'évéque et en général des prétres sont définies par 'apdtre Paul et 1'Eglise
suit sa parole. C’est la raison pour laquelle les peres du Concile parlent de ceux qui
sont convaincus (dedokipaopévor). Il s’agit d’'hommes chevronnés, d’hommes qui
n’ont pas de souillures concernant leur vie personnelle ou familiale.

Le canon est tres clair et demande a ceux qui aimeraient devenir évéques, d’avoir une
vie pure sans péchés charnels. On sait tres bien que le mariage était toujours
acceptable par I'Eglise et par le Seigneur. Les peres ne voulaient pas prohiber le
mariage des évéques.?* Ce canon nous montre encore une fois I'importance de la vie
morale pour 1'Eglise et la vie des croyants. Bien stir, le canon accepte le mariage des
clercs, autrement les peres auraient pu mentionner une position opposite. Les trois
canonistes®’ sont en accord dans I'exégese du canon mais nous n’analysons pas en
détail les conditions de l'ordination des évéques et surtout sur la phrase « bonnes
meeurs ». Il faut mentionner que saint Jean Chrysostome explique la raison pour
laquelle saint Paul n’a pas interdit le mariage des évéques. Il dit que 1'apotre ne
voulait pas limiter la volonté de quelqu'un a devenir évéque dans un cadre strict.
Pour cette raison, il a exigé le mérite par les évéques candidats et ne voulait pas qu’ils

dépassent la mesure de leur force.*!

390n mentionne que en Trullo (691) le Concile Quinisexte a interdit le mariage pour les évéques mais les
circonstances étaient matures pour cette action, de plus ’argumentation était fondée, comme on peut le voir dans
les canons de Trullo.

3%0R ALLIS-POTLIS, p. 182-183. Voir aussi PEDALION. .., p. 346.

351J, CHRYSOSTOME, In epistulam I ad Timotheum (homiliae 1-18), P.G. 62, 550: «lva ovv un &g otevov
TEPIKAEION TO TPAYUO, EGV NKPIPOUEVNY TOMTEIOY OmaITHON, OO, TOVTO GUUUEUETPHUEVNYV ECHTNOEV OPETHV».

BASILE DE CESAREE, Regulae Morales, P.G. 31, 817 et 845.
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Le canon a d’analogie avec les canons 1 des apotres (fin du IVe siécle) et 4 du IVe
Concile oecuménique (451).%2 Ce canon a passé dans le Corpus Juris Canonici,

d’apres la traduction de Denys le Petit dans Gratien (dist. XXIV, c. 4).3%

3. Canon 30:
Interdiction des bains communs des prétres.

« Les clercs consacrés, les autres clercs et les ascetes comme aussi chaque chrétien ou laique ne
se baigneront pas avec des femmes car c’est la le premier des reproches faits aux paiens ».%*
Le présent canon ordonne l'interdiction des baignades mixtes a cause du scandale
provoqué aux paiens, qui accusaient les chrétiens par ce mode de vie qui n’était pas
en conformité avec 1’enseignement de 1'Eglise. Le canon n’a pas comme objectif de
condamner la relation conjugale des couples ou l'approche d'une femme et dun
homme pour créer la famille. Il ne veut pas condamner le mariage des clercs. Au
contraire, comme on va le voir dans notre analyse, les peres du Concile voulaient
sauvegarder les croyants et les ministres de la fornication et de 1'adultere et aussi
sauvegarder l'autorité du message chrétien.

Selon Zonaras, les baignades mixtes provoquent des sentiments favorables a des
péchés charnels. Ces baignades consistaient en un scandale méme pour les paiens qui
accusaient les chrétiens de libertinage. Alors, le canon l'interdit pour tous les

chrétiens.?* Balsamon et Aristene suivent la position de Zonaras.?* Le contenu du

352PEDALION..., p. 346. V1. PHIDAS, Sacres..., p. 717.
3HEFELE, 1,2, p. 1005.
34JOANNOU, p. 143. RALLIS- POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 197 : « Ou ov de1 igpazikods, 1§ kAnpikodg, 7

QOKNTAG, €V fatoveiw HeTd yovaikwy amoloveaBal, undé mavro. Xpiotiovov i oIkov- o0Th yop TPWTH KOTAYVOOIS

ropa toig é@veaiv». PEDALION. .., p. 352.
35R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 197.
3%6RALLIS-POTLIS, p. 198.
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canon contre la provocation des scandales trouve sa base chez les évangiles mais
aussi chez l'apotre Paul qui dit : « Ne devenez une cause d’achoppement ni aux juifs, ni
aux Grecs, ni a I'assemblée de Dieu.. » 357

Le présent canon a été adopté plus tard par le Concile Quinisexte de Trullo (691)
mais avec l'addition des peines ecclésiastiques qui sont absentes dans le canon 30 que
I'on examine. Balsamon, dans l'exégese du canon de Trulle qui est identique avec
celui de Laodicée, est plus strict. Il dit que quelques clercs et ascétes se baignaient
avec des femmes en provoquant des scandales méme aux paiens. Le canon fait une
distinction entre les hiératikoi, les clercs et les ascetes. Les hiératikoi, selon Balsamon,
sont ceux qui sont ordonnés, c’est-a-dire les évéques, les prétres, les diacres et les
sous diacres. Les clercs sont ceux qui servent dans 1'église mais pas dans 1'autel : les
lecteurs etc.. Les ascetes sont les moines selon Balsamon qui dit qu’il n’y a pas de
différence entre le moine et I'ascete.’>® Balsamon nous dit que l'interdiction s’adresse
aussi aux couples mariés méme si avec le mariage ils sont un corps. Il soutient 1’avis
que leur corps est donné pour étre utilisé avec prudence dans le mariage et non pas
pour aboutir a la fornication.’ Saint Nicodeme 1’Athonite souligne aussi que la
baignade mixte est interdite pour tous, méme pour les couples mariés, parce que leur
corps est donné par Dieu seulement pour la procréation.’ Cela signifie qu’en 380,
I'Eglise n’exprime pas une opposition sur le clergé marié. Elle accepte le mariage des
clercs et veut les protéger des péchés avec ce canon et pas de les empécher par le
mariage.

Le présent canon a été adopté par le Concile cecuménique de Trullo (691) et il a

d’analogie avec le canon 77 de ce Concile.>!

371 Cor. 10, 32 : « ...ampdokomor ko lovoaioig yiveabe kar ElAnowv ko t exiAnoio tov Ocov».

38R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 485.

39RALLIS-POTLIS, vol.2, 485.

300PEDALION..., p. 237. Saint Nicodéme base cet avis en mentionnant que 1’évéque Philon écrit que les juifs ne

se baignaient pas avec leurs peres pour éviter de voir le corps nu. Il dit aussi que les baignades mixtes ne

provoquent pas de mérites mais des péchés charnels.

3'HEFELE, p. 1016.
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II. Les canons apostoliques (fin IVe début Ve siecle).

Ce recueil présente, sous forme de canons, la tradition du droit canonique en Orient.
Il est en dépendance étroite de la littérature pseudo apostolique, d’origine syrienne
incontestable portant la marque d’Antioche et des Constitutions apostoliques qui
sont un remaniement et une compilation syrienne de la Didascalie®? (livres I - VI), de
la Didaché*? et de la Tradition apostolique d'Hippolyte.** Les canons, au nombre 85,
sont donnés a la fin du VlIlle livre des Constitutions apostoliques et I'auteur reste
inconnu.’%>

La date du recueil n'est pas antérieure a la fin du IVe siecle®® Le Concile
cecuménique Quinisexte de Trullo (691) a ratifié dans son canon 2, 'authenticité des
canons apostoliques.

La valeur canonique de ces canons est différente entre 1'Occident et 1'Orient.

L’Occident est plein de méfiance envers ces canons. Dans le décret de Gélase, ils sont

362Dijdascalie, Paris 1912.

368].-P. AUDET, La Didaché, Instructions des Apétres, Paris, 1958. J. MAGNE, Tradition apostolique sur les
charismes et diataxeis des saints apotres, Paris, 1975, p. 7.

364JOANNOU, 1, ii, p. 1. H. LIETZMANN, , Kirchenrechtliche Sammlungen®, Real Enzykl. Pauly- W. XI2, p.
495. W. M. PLOCHL, Geschichte des Kirchenrechts, I Das Recht des I. Jahrtausends, Wien, 1959, p. 106. J.
GAUDEMET, L église dans [’empire romain (IVe- Ve s.): Histoire du droit et des institutions de [’église en
occident 3, Paris, 1958, p. 45.

35JOANNOU, p. 1. G. PAPATHOMAS Arch., Cours..., p. 30. Voir I'ouvrage de M. METZGER, Les

Constitutions apostoliques. Tome I. Livres I et II. Introduction, texte critique, traduction et notes, Paris, Cerf,

1985.
36JOANNOU, p. 1. LIETZMANN, p. 495. PLOCHL, p. 110. GAUDEMET, p. 45. Voir aussi
MENEVISOGLOU, p. 112.
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marqués comme des apocryphes.’” Denys le Petit note que les papes utilisaient ces
canons. Au contraire, en Orient, ils reconnaissent 1'esprit synodal et la tradition
ecclésiastique du droit coutumiere dans ces canons. Le Concile de Trullo leur donne
la premiere place, avant ceux de Nicée. On doit mentionner que l'autorité des canons
apostoliques se sauvegarde aussi par le VIle Concile cecuménique de Nicée (787).3%8

Ce qui est significatif pour notre sujet est que 1'Occident a inclus dans les collections
canoniques les 50 premiers canons en donnant une reconnaissance a l’autorité
canonique de ces canons.’® Nous allons nous intéresser aux canons apostoliques qui

ordonnent sur la bonne faxis ecclésiastique(=ekxAnotaotikn evtadia).

1. Canon5:
Prohibition de la séparation des prétres.

« Qu’aucun évéque, prétre ou diacre, ne renvoie son épouse sous prétexte de piété ; s'il la
renvoie, qu’il soit excommunié et, s'il persiste, déposé » .37

Le présent canon empéche les ministres de tous les degrés, de se séparer de leur
épouse. Selon Zonaras, le canon a comme base la parole du Seigneur Lui-méme qui a
interdit la séparation. Pour la méme raison, les apotres les en empéchent. Le ministre
qui va renvoyer son épouse sous le prétexte du piétisme doit étre excommunié pour

comprendre sa faute et afin de l'accepter. S'il insiste a cette maniere, il doit étre

37 En Occident il y avait hésitation sur les canons 46, 47, 64, 68, 85, voir en détail chez JOANNOU, p. 2.
Gratien inclut dans le Decretum 17 canons apostoliques et en plus le canon 2 du Concile Quinisexte, voir en
détail MENEVISOGLOU, p. 104. M. METZGER, «La théologic des Constitutions apostoliques pour
Clément », Revue des Sciences Religieuses, 57 (1983), p. 29-49. DU MEME, « Les Constitutions apostoliques
pour Clément », Revue de Droit Canonique, 32 (1982), p. 130-144.

38MENEVISOGLOU, p. 103.

39E. FRIEDBERG, Corpus Juris Canonici, 1, Leipzig, 1879, p. 19. MENEVISOGLOU, p. 104. JOANNOU, p.
2.

S0JOANNOU, p. 10. PEDALION, p. 19. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 7: «Ermiokomog 17
TPECPOTEPOC 1 OIAKOVOS, TRV EQVTOD YOVAIKA U1 EKPOALETW Tpopacel evlafeiag: eav oe ekfialn, apopilécbm:

emiuéEvav og, kaboipeiolw».

133



déposé. La répudiation de I'épouse pour cette raison consiste en la diffamation du
mariage, en caractérisant le commerce conjugal comme souillé. Au contraire,
I"Ecriture nomme le mariage honnéte et le lit sans souillure.?”!

Balsamon suit ’avis de Zonaras et mentionne aussi l'interdiction pour un des époux
de suivre la vie monastique sans avoir I’approbation du conjoint.

Aristene nomme 1'épouse du ministre comme « fon0@ov» adjointe. Il n’a pas 1’objectif
de déprécier I'épouse du prétre mais, avec cette appellation, il montre clairement
quel est le role de I'épouse du prétre dans sa vie et dans la vie de 'église. Une
adjointe est une personne précieuse et, pour cette raison, le corps ecclésiastique a
reconnu le mariage des ministres comme valide. Aristene suit brievement 1'exégese
des autres canonistes et renvoie aussi les lecteurs au canon 12 du Concile en Trulle.3”2
Il est tres important que 1'on ait aussi I'exégese du présent canon dans le canon 13 du
Concile de Trullo (691) qui montre la conscience ecclésiastique sur ce sujet délicat. Le
Concile affirme que les peres connaissent tres bien le régime ecclésiastique de Rome
qui force les ministres a promettre l’abstinence charnelle par leur épouse pour
toujours™. Ils ne sont pas d’accord avec ce régime. Pour cette raison, ce fameux
canon ordonne : « ...Si donc quelqu’un, agissant contre les canons apostoliques, ose priver
un clerc des ordres sacrés, c’est-a-dire un prétre ou un diacre ou un sous-diacre, des rapports
conjugaux et de la société de sa femme légitime, qu'il soit déposé... ».>* Ils expriment la
connaissance sur la tradition occidentale, leur désaccord sur I'imposition du célibat et

sur la condamnation du mariage et des rapports conjugaux des ministres mariés.

S7IRALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 5.

322RALLIS-POTLIS, p. 8.

37PEDALION..., p. 20.

S4JOANNOU, Fonti..., 1, p. 142-143 : « ...E1 1i¢ ovv t0Aunool, mwapd tovg amootolkods Kavovag KIvoDuevo,
TIVA. TV 1EPWUEVOV, TPETPVTEPOY POUEY 1] OLAKOVOV 1 DTOOIOKOV®YV, OTOGTEPELY THS TPOS THY VOUIUOV POVOIKA

ovvagpeiog te kol kovwviag, kabapeioOw. . .»
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Zonaras et Balsamon en interprétant ce canon 13 du Trullo, soulignent que les
ministres doivent s’abstenir des rapports conjugaux seulement avant leur cure et pas
toujours.’”

Il est indispensable dans I'exégese de ce canon, de citer également I'explication de
saint Nicodeme 1’Athonite. Il souligne dans une note concernant ce canon que:
« ...les latins citent saint Epiphane qui mentionne dans son ceuvre contre les hérésies que
I’Eglise n’accepte pas comme prétre ’homme d'une femme, s’il ne s’abstient pas des rapports
conjugaux. Innocence comme aussi le Dialogue est d’accord avec cet avis. Il faut dire que
nous ne nous sommes pas intéressés a ce que quelques peres ont dit ou pensé, mais (on
s’intéresse a) ce qui est écrit dans les Ecritures, les Conciles cecuméniques et la pensée
commune des peres. La pensée des quelques personnes isolées n'est pas doctrine pour
I'Eglise... ».37

Ensuite, Nicodeme 1’Athonite souligne la réaction de saint Paphnouce pendant le
premier Concile cecuménique contre 1'imposition du célibat absolu aux ministres et
aussi il mentionne les papes mariés et leurs fils qui sont également devenus papes de
Rome 3”7

Il ne faut pas oublier que ce texte du IVe siecle décrit bien 1’opinion orientale sur le
sujet du mariage des clercs mais, aussi, nous offre 'enseignement stable de I'Eglise
sur la valeur du mariage dans la vie des croyants : clercs et laics.

Le canon a d’analogie avec les canons : 13 et 48 du Concile oecuménique Quinisexte,

4 du Concile particulier de Gangres et les canons 4 et 33 du Concile de Carthage.’

3SPEDALION..., p. 20.

376PEDALION..., P. 20 : « Erc10n d¢ o1 Aazivor mpopépovot tov Ociov Emipaviov, aipés. v’ Aéyovta, tov uiog
YOVOIKOS GVOPa. 00 OEXETOL 1] EKKANCIO, EIG 1IEPWGOVRY, AV U O aVTNG EYKPOTELDN, UE TOV OTOI0V GUUPOVEL KO O
Ivvokévtiog kai o Aidloyog, pntéov 0TI nuiv ov HEAEL TI EITOV 1] TI EPPOVIHGOY UEPIKOL TOTEPES, OALG TI Agyel i
Ipopn kot a1 oikovpevikar cbvodol kol 1 Koivy Twv Totépwy 06éa. Ov yop dOYUo. GOVIGTO. 1] YVOU TIVWV EV TN

EKKANTIO. . ).
S77PEDALION.. ., P. 20.
378V1. PHIDAS, Sacres..., p. 706.

135



2. Canon6:
Sur les dévoirs des prétres.

« Que I'évéque, le prétre ou le diacre ne se chargent point d’affaires temporelles ; sinon, qu’ils
soient déposés ».57°

Le présent canon ordonne que ceux qui participent au sacerdoce ne doivent pas étre
préoccupés par des affaires mondaines. Ce canon est tres important parce que on ne
peut pas identifier les « affaires temporelles » avec le sacrement du mariage. Déja a
I'époque apostolique, le mariage se caractérise par 'apotre Paul comme un « grand
mystere».® L’affirmation que ce canon ordonne contre le mariage des clercs est sans
fondements comme on va le voir ensuite.

Selon I’exégese du canon par Zonaras, la notion cardinale de ce canon est la dévotion
du prétre aux devoirs religieux en restant loin des affaires politiques ou mondaines.
Le canon ordonne que les prétres s’occupent seulement du service divin et rien
d’autre, autrement il y a la peine de la déposition.!

Balsamon nous dit qu’il y avait aussi d’autres canons sur ce sujet qui sont postérieurs
a celui-ci et qui n’ordonnent pas la déposition du ministre mais I’arrét de ses devoirs.

I souligne qu’entre les canons qui ordonnent la déposition du ministre et I'arrét des

devoirs, on doit choisir ce qui contient plus I'esprit de la charité.s?

379JOANNOU, p. 11. PEDALION..., p. 20. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 9 : « Eriokorog 1 mpecfidtepog i
01GKOVOG, KOGUIKAS QPOVTIONg pn avoloufavetw: g1 o€ un, kabaipeioOw.

30Eph. 5,32.

3RALLIS-POTLIS, p. 9. PEDALION..., p. 20.

32R ALLIS-POTLIS, p.9.
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Aristene suit aussi I'exégese des autres canonistes. Il mentionne que le canon interdit
I’administration de choses mondaines a cause de l'escroquerie. Si le prétre insiste a
cette administration, il doit étre déposé.>s

La lettre et I'esprit du canon sont tres clairs. Il n'y a pas une interdiction concernant
le mariage des clercs ou méme un soupgon de l'interdiction.

Quelqu’un pourrait se demander comment il est possible d’avoir un clerc marié sans
s’occuper des choses mondaines. La famille fait partie du monde. La vérité est qu’il
n’y a pas de contradiction ici. C’est la raison pour laquelle le prétre a une épouse qui
dirige les choses mondaines a sa place. En ayant une épouse, le prétre peut étre
dévoué a ses devoirs religieux parce que c’est sa femme qui a la plus grande
responsabilité dans la famille.

On comprend bien que le canon n’identifie pas le mariage des prétres avec les
affaires du monde.

Le canon a d’analogie avec les canons 81 et 83 des apdtres, 3 et 7 du IVe Concile
cecuménique, le canon 10 du VIle Concile oecuménique, le canon 11 du Concile

Prime-Second et le canon 18 du Concile de Carthage.

3 Canon17:
Défense du second mariage pour les futurs prétres.

« Celui qui a contracté un second mariage apres le baptéme ou bien qui a eu une concubine,

ne peut devenir évéque, prétre ou diacre ou en général quelqu’un du clergé » .38

383RALLIS-POTLIS, p. 9.

B4JOANNOU, Fonti... 1, ii, p. 16. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. « O 6voi yéuois coumlakeic uetd to
portiouo, 1 ToOAAaK]Y KTHGEOUEVOS, 0V dDVOTaL EIVOL ETICKOTOG, 1] TPETPVTEPOG, 1} OIGKOVOG, 1] OAWE TOL KOTUAIYOD
tov 1gpaticovy. PEDALION..., p. 28. C. VOGEL, « Application du principe de I’Economie en matiére de

divorce dans le droit canonique oriental », Revue de droit canonique, 32 (1982), p. 81-100.
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Zonaras nous dit que le sacrement du Baptéme lave tous les péchés et pour cette
raison il n'y a pas de péché qui pourrait empécher le baptisé d'accéder au sacerdoce.
Au contraire, si quelqu'un, apres son baptéme, commet 'adultere ou s’il contracte
des secondes noces, il se considere comme indigne pour porter le sacerdoce.’
Balsamon fait deux exégeses et il donne l'avis que pour les hommes qui
appartiennent au clergé inférieur comme les lecteurs, il n'y a pas l'interdiction du
second mariage. L’interdiction est en vigueur seulement pour le clergé des trois
degrés : diacre-presbytre-évéque. Il nous cite aussi le canon 20 du Basile de Césarée.
Il souligne dans la seconde exégese que si apres I'ordination le presbytre, le diacre ou
le sous-diacre contractent un mariage, ils doivent étre déposés. Il a le méme avis pour
le second mariage des clercs.®

Aristene nous dit que chaque homme qui a contracté un second mariage ne peut pas
étre admis au sacerdoce comme celui qui a commis un adultere. Il caractérise cet
homme comme « aviepog» (= impie, non consacré, sacrilege, illégitime).3”

Dans Pédalion, saint Nicodeme nous rappelle que Basile de Césarée mentionne ce
canon comme fondement pour son 12¢ canon. Il souligne que celui qui a contracté un
second mariage ne peut devenir sous-diacre, lecteur, chantre ou porteur, parce que
tous sont serviteurs de "Eglise.?®

On comprend bien qu’il ny a pas une restriction ou interdiction pour le mariage des
clercs (inférieurs ou supérieurs). L'interdiction concerne seulement le second mariage
parce que I'Eglise veut protéger ses membres du scandale. L'Eglise était toujours
tolérante au mariage des ministres, en considérant la faiblesse humaine, mais elle ne
pouvait pas accepter l'exagération du second mariage qui aurait provoqué aux

croyants des scandales.

3RALLIS-POTLIS, p. 23.
386RALLIS-POTLIS, p. 24-25.

37RALLIS-POTLIS, p. 25. H. MORDEK, « Ehescheidung und Widerheirat in der Frithkirche », Revue de Droit
Canonique, 28 (1978), p. 118-222.
3PEDALION..., p. 29-30.
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Le canon a d’analogie avec des canons : 3 du Concile Quinisexte, 3 et 7 du Concile

particulier de Néocésarée et avec des canons 4, 12, 50 et 80 de Basile de Césarée.’®

4 Canon18:
La qualité de I’épouse du prétre.

« Celui qui a épousé une veuve, une divorcée, une femme publique, une esclave ou une actrice,
ne saurait devenir évéque, prétre ou diacre ou, en général, quelqu’un du clergé ».>°

Le présent canon ordonne les qualités des épouses des ministres. On pourrait dire
que ce canon est la continuation du canon 17. Selon Zonaras, dans la tradition
judaique, le mariage entre une prostituée et un homme qui voulait devenir prétre est
interdit*!. Il était interdit également pour ces hommes de contracter un mariage avec
une femme captive, esclave, divorcée ou travailleuse dans une auberge ou dans un
assommoir. Pour cette raison, ce présent canon est plus exigeant avec les clercs qui
sont les ministres du Nouveau Testament. C’est la raison pour laquelle le présent
canon ne permet pas le mariage avec une femme veuve, divorcée, publique, esclave
ou actrice. Si le prétre insiste pour avoir une telle femme, il ne peut prendre un
avancement a un autre degré du sacerdoce.*?

Balsamon suit la position de Zonaras en ajoutant que le présent canon ne veut pas

seulement la prudence du clerc mais aussi la prudence de son épouse. C'est pourquoi

39V1. PHIDAS, p. 706.

30JOANNOU, p. 16. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., 2, p. 23: «O yipav lafaov 1 exfefinuévyy, i etaipav, 1
OIKETIV, 1] TV €TI OKNVIG, 0V dDVOTOL EIVOL ETICKOTOG, 1] TPECHOTEPOS, 1 OLGKOVOS, 1 OAWS TOV KATOAOYOD TOD
iepatikov». PEDALION.. .., p. 29.

M1LEv. 21, 7: « Ils ne prendront point pour femme une prostituée ou une femme déshonorée ; et ils ne prendront
pas une femme répudiée par son mari car le sacrificateur est saint, consacré a son Dieu ». 21, 13 : « Et il
prendra pour femme une vierge ».

392RALLIS-POTLIS, Syntagma..., 2, p. 25.
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le canon empéche des catégories spécifiques de femmes a devenir épouses de prétres
parce que les peres du synode considérent que de telles femmes menaient une vie
immorale. Si quelqu’un se marie avec une telle femme, il n’est pas digne de porter le
sacerdoce. De méme, s’il tolere I’adultere de sa femme, il doit étre déposé.>*

Aristene souligne que si quelqu’un ne choisi pas comme épouse une femme vierge et
morale, il ne doit pas étre admis au sacerdoce.** Nicodeme 1’ Athonite nous explique
pourquoi il y a cette distinction. Toutes ces femmes sont diffamées, accusées,
suspectées.® Les prétres doivent étre sans accusation et sans souillure comme
I'apotre Paul le dit : « Il faut donc que le surveillant soit irrépréhensible, mari d'une seule
femme, sobre, sage, honorable, hospitalier... ».3°

Ce canon est un exemple caractéristique de la conscience et de la tradition
ecclésiastique du IVe siecle en Orient. Le mariage des clercs n’était pas interdit mais,
au contraire, le canon regle les qualités des épouses des prétres. Cela signifie que le
mariage des ministres était absolument acceptable dans la vie ecclésiastique. Le
présent canon nous montre clairement que le mariage des ministres se trouve sous
les mémes conditions qui sont en vigueur pour les autres membres de 1'Eglise. La
prudence et non I’abus est I’élément essentiel pour le mariage chrétien.

Le présent canon a d’analogie avec des canons 3 et 26 du Concile Quinisexte et le

canon 27 de Basile de Césarée.?*”

5. Canon19:
Exclusion du clergé des mariés illégaux.

3BRALLIS-POTLIS, Syntagma..., 2, p. 26.
394RALLIS-POTLIS, p. 26.
3%SPEDALION..., p. 29-30. Dans le Pédalion, est mentionné aussi le canon 3 du Concile Quinisexte (691), qui

ordonne que les prétres qui ont contracté un mariage avec une veuve doivent s'abstenir du sacerdoce puis revenir

mais sans pouvoir obtenir un avancement.
3] Tim. 3,2.
37V1. PHIDAS, Sacres..., p. 706.
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« Celui qui a épousé la sceur de sa femme ou sa propre niece ne peut entrer dans le clergé ».3%
Le mariage illégal est un empéchement pour I’admission au clergé et en méme temps
attire des peines tres strictes selon Zonaras. Il souligne aussi que la loi de 1'état
impose la dissolution de ce mariage.*”

Selon Balsamon, celui qui a épousé la sceur de sa femme ou sa niéce ne peut devenir
clerc parce qu’il est un incestueux. Il renvoie aux peines de Basile de Césarée pour le
cas incestueux. Il mentionne aussi la dissolution de ce mariage. Aristene suit la méme
position.*®

Dans Pédalion, on trouve une méme analyse de ce canon sous la base des canons (78,
87) de Basile de Césarée et aussi de Théophile d”Alexandrie (canon 5). Le canon 27 du
Basile de Césarée est dans le méme esprit que ce canon et ordonne que le presbytre
qui a contracté un mariage illégal sans sa volonté doit absolument s'abstenir du
sacerdoce. Nous allons I'examiner dans un autre chapitre.!

Il est tres significatif que le mariage illégal n’a pas la reconnaissance de 1'Eglise qui
ordonne sa dissolution immédiate, selon les canonistes. Dans ce canon, on ne trouve
pas l'ordonnance de la dissolution. Le canon parle seulement de l'interdiction du
mariage illégal. Un mariage est illégal lorsqu' il est en pleine contradiction avec le
message chrétien et ’enseignement de 1'Eglise. Le présent canon interdit seulement
un mariage illégal et pas en général le mariage de tous les prétres. Il veut protéger les
prétres des habitudes paiennes et les croyants des scandales. Le canon ne définit pas
la peine apres le mariage parce qu’il parle seulement de l'interdiction des personnes

qui veulent avoir acces au sacerdoce.

3JOANNOU, p. 17. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., 2, p. 26 : « O 600 0dedpdc ayoyouevog, i adeApionv, oo
dovazou eivou kinpicés». PEDALION.. ., p. 30.

39RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 26.

400R ALLIS-POTLIS, p. 26-27.

401PEDALION..., p. 30.
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L’analogie du présent canon se trouve avec des canons: 3 et 26 du Concile
cecuménique Quinisexte, le canon 2 du Concile particulier de Néocésarée, les canons

23 et 47 de Basile de Césarée et le canon 5 de Théophile d”Alexandrie.

6. Canons 21, 22,23 :
Rejet des mutilés de rang du clergé.

« L’eunuque qui serait dans cet état par l'intervention contre son gré d’autres hommes ou que
durant la persécution on lui ait 6té les parties viriles ou bien était tel des sa naissance, s'il est
par ailleurs digne d’étre évéque, qu'il le devienne » .4

« Celui qui s’est mutilé lui-meéme, qu’il ne devienne point clerc car il est meurtrier de lui-
méme et ennemi de la création de Dieu » 4%

« Si un clerc se mutile lui-meéme, qu’il soit déposé car il est meurtrier de lui-meéme » 4%

Les présents canons parlent du sujet de la mutilation qui était aussi un sujet
significatif pour le premier Concile cecuménique comme on I'a déja examiné dans son
canon relatif. Ceux qui se sont mutilés pour des raisons de santé peuvent avoir le
pardon et étre admis au sacerdoce, mais pas ceux qui étaient déja clercs. Les clercs
mutilés ne peuvent pas continuer les devoirs religieux.

Il y a trois classes d’eunuques selon les canonistes : ceux qui étaient mutilés par leurs

parents quand ils étaient enfants (OAifiot), ceux qui sont nés sans avoir les parties

402JOANNOU, p. 17. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 29: «Evvovyog, €1 uev & emnpeiog avOponwy
eyéveto TG, N &V dlwyuw opnpédn Ta TV ovopwv, i oltws épv, kai éotv dllog, emiokomog YivéaHw .
PEDALION..., p. 31.

403JOANNOU, p. 18. RALLIS-POTLIS, p. 30 : « O akpawtypiaoag eavtov un yivéclom kinpikos: avtopoventie
yop éoTi 0vTov, Kot TS Tov Ogov dnuiovpyiog exfpoc». PEDALION.. ., p. 32.

404JOANNOU, p. 18. RALLIS-POTLIS, p. 31 : « E1 11i¢ kAnpixo¢ wv, eavtdv akpwtypidool, kaboipeicOwm- poveds
yop éotv eavtov». PEDALION..., p. 32.

405SR ALLIS-POTLIS, p. 30. PEDALION..., p. 32.
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viriles (omddwvec) et ceux qui sont castrés par le fer (kavotpdtot) selon 1'habitude
romaine. Ceux qui appartiennent a la premiere ou la deuxieme classe peuvent avoir
acces au sacerdoce, mais pas ceux de la troisieme classe. Elle se caractérise comme
ennemie de la création de Dieu.%

Dieu I’a créé comme un homme avec toutes ses parties viriles. Le clerc castré selon sa
volonté transforme son existence en une nature étrangere et bizarre. Il n’est pas un
homme, comme il ne peut pas faire ce qu'un homme fait. En méme temps, il n’est pas
une femme pour les mémes raisons. Il se caractérise comme un monstre par
Nicodeme I’Athonite; un troisieme monstre qu’on peut classer entre un homme et
une femme. 4

L’Eglise nous montre clairement dans ces trois canons qu’elle n’accepte pas la
pratique de mutilation comme ascese contre les passions charnelles. Saint Nicodeme
dans l'analyse de ces canons nous explique pourquoi 1'Eglise est tres stricte sur ce
sujet, elle n"accepte pas les mutilés. Il souligne que la phrase du Christ sur les
eunuques ainsi que sur la coupure de la main ne sont pas des phrases littérales mais
des phrases paraboliques.® L’objectif du Seigneur n’était pas d’inciter les gens a la
mutilation afin qu’ils limitent leurs passions. Nicodeme 1’Athonite condamne les
mutilés et explique que I'on doit combattre les passions qui nous empéchent de sentir

I’amour de Dieu. Il invoque comme explication I'exégese des Peres de L'Eglise (Jean

406R ALLIS-POTLIS, p. 30. PEDALION..., p. 32.

4W7PEDALION..., p. 32 : «/iati 0 uev Ocdg ednuiodpynoev ovtoév avipa, e 6o ta aidoyovo, uopla, avtog o
exforlovtag avtd petoffdAler ToV €0VTO TOV EIC UIAV OALOKOTOV KOl TOPAEEVOV POOIV-ETEION 0VTE AVIpPag Eival,
o010l Oev OVVOTOL VO EVEPYHON TO. TV AVOPMY, KO VO. YEVVION OUOI0V avTw GvOpwmov-00Te TALIY YoV, J10TI OEV
obvatal To. TV Yovarkwy vo. Tdly, 7ot va eyyoctpmbn, kot va yevviion wg ol yovaikes, aAld tpomov Tiva eival éva
PITOV TEPAG, KT WAV VO. EITN TIVAS, EIVOIL LUETOV OVIPOV KO YOVOIKMDV ... ).

408Marc 43-47 : «Et si ta main est pour toi une occasion de chute, coupe-la: il vaut mieux pour toi entrer estropié
dans la vie que d'avoir les deux mains et aller dans la géhenne, dans le feu inextinguible, la ou leur ver ne meurt
pas et ot le feu ne s'éteint pas. Et si ton pied est pour toi une occasion de chute, coupe-le: il vaut mieux pour toi
entrer boiteux dans la vie que d'avoir les deux pieds et étre jeté dans la géhenne, dans le feu inextinguible, la o
leur ver ne meurt pas et ou le feu ne s'éteint pas. Et si ton il est pour toi une occasion de chute, arrache-le: il
vaut mieux pour toi entrer dans le royaume de Dieu, n'ayant qu'un wil, que d'avoir deux yeux et étre jeté dans la

géhenne du feu... ».
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Chrysostome, Théophylacte, Epiphane) sur ce verset.*”” Les canons ont ’analogie avec le

canon 9 du Ier Concile cecuménique.

7. Canon 24 :
Excommunication des mutilés.

« Le laic qui s’est mutilé lui-méme, qu’il soit excommunié pendant trois ans, car il est
meurtrier de lui-méme »#1°

Selon Zonaras, le présent canon impose la peine d’excommunication pour trois ans
pour les laics mutilés parce qu'ils sont ennemis de la création de Dieu.*!! Il soutient
I'avis que les eunuques transforment leur nature a une chose bizarre. Ces laics qui
ont maltraité leurs corps n'ont pas le droit de devenir prétres. Il nous dit que ces
hommes ne sont plus de vrais hommes parce qu'ils ne peuvent faire ce qu'un vrai
homme fait. Ils ne peuvent faire aussi ce qu'une femme fait.

Balsamon nous renvoie a I'exégese qu’il a déja faite sur les canons précédents et il
nous incite aussi a étudier le traité de saint Basile de Césarée sur la virginité ainsi que
sur les ceuvres relatives de saint Epiphane et le canon de saint Jean le Jetiner sur ce
sujet. Evidemment il dépiste des points communs entres ces ceuvres et ce canon.*2
Aristene souligne que ce canon ne se réfere pas aux eunuques qui ont été mutilés

sans leur volonté. Il se réfere aux laics qui ont donné leur approbation pour leur

409PEDALION..., p. 33: S. Nicodéme mentionne aussi la réaction d’Athanase d’Alexandrie sur 1’évéque
d’Antioche Léonce qui s’est mutilé pour vivre avec une vierge qui s’appelait Eustolia. Athanase dit que Léonce
n’était pas digne du sacerdoce et de la communion (Apologie 1 a Constance). Nicodeme nous dit aussi que la
déposition d’Origéne qui a été¢ mutilé, a eu lieu selon ces canons apostoliques et il condamne le cas d’Origene.
0JOANNOU, p. 18. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 31 : « Aaikdg eowtov axpwtnpidoas, opopilécbn étn
wiaerifoviog yop éoti tng eavtov {wijc». PEDALION. .., p. 33.

MRALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 31. PEDALION..., p. 33.

42RALLIS- POTLIS, p. 31-32. PEDALION..., p. 33.
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mutilation et, en plus, un tel laic ne peut pas devenir prétre parce qu'il est ennemi de
sa vie et ennemi de Dieu.*3

Le présent canon alors est la continuation des canons 21, 22, 23 et on comprend que
le probleme de la mutilation volontaire était sérieux dans 1’Eglise. C’est la raison
pour laquelle 1'Eglise a considéré indispensable de promulguer ces canons pour
clarifier sa position et pour empécher les laics de concevoir la mutilation comme
pratique ascétique. Il est évident, par le nombre de canons, qu’il y avait un grand
probleme.

Le présent canon a I’analogie avec des canons apostoliques 21, 22, 23, le canon 1 du

premier Concile cecuménique et le canon 8 du Concile Prime- Second. 4

8. Canon 25:
Excommunication des ministres fornicateurs.

« Si un évéque, un prétre ou un diacre est convaincu de la fornication, de parjure ou de vol,
qu’il soit déposé, mais non excommunié ; car I'écriture dit : « Tu ne vengeras pas deux fois la
méme faute ». Il en sera de méme des autres clercs ».41°

Selon Zonaras, tous les prétres qui sont tombés aux péchés mentionnés doivent étre
déposés et pas excommuniés parce que la peine de la déposition est suffisante. La
double peine de la déposition et de I'excommunication n'est pas nécessaire pour les

péchés d’adultere, de parjure ou de vol. Zonaras nous explique qu’il y a d’autres

43R ALLIS-POTLIS, p. 32. PEDALION..., p. 33.

414V1, PHIDAS, Sacres..., p. 707.

“5JOANNOU, Fonti..., 1, I, p. 19. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 32. PEDALION..., p. 33:
« Enioxomog, 1 mpeafiitepog, 1 didkovog emi mopveia, 1 emiopkia, 1 kiomn alovg, kobaipeicbw Kkor un

apopilécOw-Aéyer yap 1 ypapn-Ovk ekOIKNoEIS OIS ETTE TO 0WTO. Qo0DTWS KOl 01 A0ITOT KANPIKOD».
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péchés qui attirent la double peine. On parle de péché du simonisme (=I"acquisition du
sacerdoce en payant une somme d’argent).*16

Balsamon nous explique la phrase du canon : « Tu ne vengeras pas deux fois la méme
faute ». 11 souligne que cette phrase ne concerne pas tous les péchés. Le péché du
simonisme est tellement grave que, pour cette raison il attire la double peine de la
déposition et de I'excommunication selon les canons apostoliques 29 et 30. Il nous
renvoie aux canons 3, 32 et 51 de Basile de Césarée. Il souligne aussi que les évéques
et les clercs qui sont déposés ne sont pas privés de la communion avec les croyants et
ne sont pas excommuniés. Balsamon nous renvoie de nouveau au canon 32 de Basile
de Césarée pour argumenter son avis.*”

Aristene nous explique brievement qu'une double peine pour tous les péchés
mentionnés n’a pas le caractere de philanthropie. Pour cette raison, les peres ont
évité une telle peine qui est contre le message chrétien.**

Nicodeme 1’ Athonite nous explique que tous les clercs doivent étre purs et pour cette
raison I'Eglise ne peut tolérer les cas mentionnés. Saint Nicodeme souligne qu’il est
tres significatif que les prétres déposés ne soient pas en méme temps privés de la
Communion. Il nous explique ce que signifie ce mot : Il signifie la réunion et la priere
des chrétiens dans I'Eglise. Ils suivent 'exemple des catéchumenes et ne prennent
pas I'Eucharistie, selon les canons 3, 32 et 51 de saint Basile. Ils se considerent comme
indignes jusqu’au moment ou le pere spirituel ou l’Archiprétre juge qu’ils sont
dignes de commencer a prendre I'Eucharistie de nouveau.*"

On a vu dans I'exégese du canon 1 du Concile particulier de Néocésarée que le canon
ordonne que le prétre qui a commis l'adultere ou la fornication soit de plus

excommuni€ et soumis a la pénitence.*”’ Le présent canon ordonne qu’il ne sera pas

416RALLIS-POTLIS, p. 32.
“7RALLIS- POTLIS, p. 33.
48R ALLIS-POTLIS, p. 33.
“9PEDALION..., p. 34.
20JOANNOU, L 11, p. 75.
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excommunié€ mais seulement déposé. Est-ce que l'on pourrait dire qu’il y a une
contradiction entre les deux canons? Selon Nicodeme 1’Athonite la réponse est
«non ». Il y a une symphonie entre les canons mentionnés. Le canon de Néocésarée
est plus strict parce qu’il parle de prétre qui a commis la fornication ou l'adultere
plus d"une fois. Le présent canon apostolique est aussi en symphonie avec le canon 8
de Néocésarée qui ordonne la déposition du prétre qui vit avec son épouse adultere.
On comprend alors vraiment qu'il ne soit pas possible que les peres aient promulgué
deux canons 1 et 8 qui soient en contradiction. L'un est la continuité de I'autre®'.
L’exégese de saint Nicodeme a une base forte.

Ce qui est aussi significatif c’est que les peres qui ont rédigé le texte du canon ne font
aucune distinction entre les péchés de la fornication et les péchés de parjure et de vol.
Le prétre qui a commis la fornication est indigne, comme le prétre qui a volé. La
gravité des péchés est la méme pour les peres en montrant que les clercs doivent étre
purs. Dans le canon présent, on comprend clairement que la seule relation qui soit
acceptable pour les prétres est la relation conjugale dans le mariage légal qui jouit de
la bénédiction de 1’Eglise.

Le canon a I'analogie avec les canons : 30 des ap6tres, 9 du Ier Concile cecuménique,
4 et 21 du Concile cecuménique Quinisexte, 1 et 9 du Concile particulier de
Néocésarée, 35 du Concile particulier de Carthage. Aussi avec les canons : 3, 17, 32,

44,51, 70 de Basile de Césarée.**

9. Canon 26:
Mariage pour le clergé inférieur.

21PEDALION..., p. 34.
422V]. PHIDAS, p. 707.
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« A ceux qui sont entrés dans la cléricature sans s’étre mariés, nous permettons le mariage
aux seuls lecteurs et préchantres qui le veulent » 4%

Selon Zonaras, les presbytres, les diacres et les sous-diacres se demandent avant
I'ordination s’ils veulent vivre en prudence. S’ils le promettent, ils s’ordonnent.
Autrement avant I'ordination il est acceptable pour eux de contracter un mariage.
Tous ceux qui prennent une femme apres l'ordination doivent étre déposés.
Seulement, les lecteurs et les préchantres ont le droit de contracter un mariage apres
leur entrée au clergé. Les lecteurs et les préchantres appartiennent au clergé inférieur.
Zonaras souligne qu’il est interdit pour tous de contracter un mariage avec une
femme hétérodoxe et il nous renvoie au canon 14 du IVe Concile cecuménique qui est
relatif au sujet.**

Balsamon dit qu'avant 1'ordination il est permis a tous de contracter un mariage et
ensuite d’étre ordonné comme presbytres, diacres et sous diacres. Au contraire, apres
I'ordination seuls les lecteurs et les préchantres ont le droit de contracter un
mariage.*»

Aristene, brievement, suit 'avis des deux autres canonistes sur l'interdiction du
mariage apres l’ordination pour les diacres, les sous-diacres et les presbytres.**

Dans Pédalion, il est mentionné que les membres du clergé supérieur qui vont se
marier doivent étre déposés. Nicodeme invoque le canon 6 du Concile cecuménique
Quinisexte pour argumenter sur la continuation du canon 26 des apotres. Il souligne
que les lecteurs et les préchantres ont le droit d’étre mariés et de prendre un
avancement au degré supérieur sans distinction. Nicodeme I’Athonite dit que les

lecteurs et les préchantres ont le droit de contracter un mariage apres 1’ordination

BJOANNOU, 1, II, p. 19. RALLIS-POTLIS, p. 33. PEDALION..., p. 34: « Twv &i¢ kAnpov mpooelddviwy
AYOUWV, KEAEDOUEV POVAOUEVODS YOUETY AVOYVDOTAS, KOI WAATAS HOVOUS.

424R ALLIS-POTLIS, p. 33.

425RALLIS-POTLIS, p. 33.

426R ALLIS-POTLIS, p. 34.
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(chirothésie) mais avec une femme homodoxe et il invoque le canon 14 du IVe
Concile cecuménique.

A ce point, on doit parler de la contradiction que quelques canonistes dépistent entre
le présent canon et le canon 16 du Concile particulier de Carthage qui ordonne que :
« les lecteurs arrivés a 1'age de la puberté soient obligés de se marier ou de se vouer a la
chasteté ».* D’abord, entre ces deux canons, il n'y a pas de contradiction parce que
tous les deux acceptent le mariage des lecteurs qui appartiennent au clergé inférieur.
La seule différence qui existe entre eux se trouve sur le plafonnement par le Concile
particulier de Carthage de temps propre pour la décision par les lecteurs : « a [’dge de
la puberté ». Ce plafonnement a servi de raisons ecclésiastiques spécifiques et il n’était
pas en contradiction avec l'esprit du canon 26 des apdtres ou avec la tradition
ecclésiastique relative.*® On pourrait dire qu’il y a une contradiction extérieure mais
la symphonie de l'esprit qui traverse les deux canons est plus forte parce que l'idée
centrale des deux canons est I’acceptation du mariage.

Le présent canon a l’analogie avec les canons : 14 du IVe Concile cecuménique, le 6
du Concile en Trulle, les canons 19 et 33 du Concile particulier de Carthage, le 69 de

Basile de Césarée.*?°

10.Canon 51 :
Déposition et rejet des prétres qui détestent le mariage.

« Si un évéque, un prétre, un diacre ou en général quelqu’un du clergé, s’abstient de mariage,

de viande et de vin non par ascese, mais parce qu’il les a en horreur, oubliant que « tout est

27JOANNOU, p. 230.

428V1. PHIDAS, p. 54. Nous avons déja examiné la contradiction que quelques canonistes invoquent entre les
canons : 10 d’Ancyre et 6 du Concile cecuménique Quinisexte.

429V1. PHIDAS, p. 707.
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fort bien », et que « Dieu a fait 'homme male et femelle » et au contraire, blasphémant ainsi
contre la création, que celui-la se corrige ou qu’il soit déposé et rejeté de 1'église. De méme, le
laic sera excommunié » *%

Selon Zonaras, 1'abstinence de mariage, de viande et de vin est acceptable. Au
contraire, si quelqu'un les déteste comme impurs il est condamnable parce que Dieu
n’a pas créé le mal. L’abus et I'utilisation imprudente sont nuisibles pour le croyant.
Si la cause du mal est la femme, le vin ou autre, cela ne signifie pas que Dieu les a
créé de cette maniere. Celui qui blaspheme contre les créatures de Dieu, blasphéme
contre la création de Dieu. Si cette personne insiste aux telles positions il doit étre
déposé et rejeté de l'église. Il n'est pas digne de se trouver dans l'église et il se
considere comme hérétique.*3!

Balsamon dit tres clairement que I'Eglise ne déteste pas et n’évite pas le mariage
légal. Au contraire, elle accepte que Dieu ait créé les gens en male et femelle pour la
fondation de la famille. Il continue son analyse en disant que ’"Eglise ne punit pas ses
membres qui veulent éviter le mariage, la viande et le vin grace a I'ascese et parce
qu’ils pensent qu’ils sont impurs. Il nous rappelle que beaucoup de moines ont évité
le fromage et les ceufs grace a I’ascese et la continence. >

Aristene suit I'exégese des autres canonistes en supportant 1’avis que si le clerc ne se
corrige pas il doit étre excommunié.**

Nicodeme I’ Athonite nous dit qu’on arrive a la conclusion qu’il y avait des évéques,

des presbytres et des diacres qui n’étaient pas moines mais a cause de leur volonté

$30JOANNOU, p. 35-36. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.2, p. 67. PEDALION..., p. 64 : « E1 ti¢ eniokomog,
N Tpecfotepog, 1 O1GKOVOGS, 1] OAWS TOD KOTOAOYOD TOV IEPOTIKOD, YOLOD, KOI KDEWY, KOL 0IVOD, 0 010 GOKNO1Y,
aAla. d1a. Poelvpiov aréyntal, emilalouevog, oti mavtoe Kold Aoy, kol 0Tl dpoev koi Onlo emoinoev o Ogdg tov
avpomov, arld Placonuwv diofdiin v onuiovpyiov, 1 diopbodobw, n koboipeicbw, Kkoi e exkAnoiog
anoforlécbw. Qoodtws Kot Joakog».

BIRALLIS-POTLIS, p. 67-68 : « ov udvov kabaipéceme éotiv Gl1og, all ovdé mpoadektéog eig exiinoiov, wg
QUPETIKOC».

22RALLIS-POTLIS, p. 68.

4B3RALLIS-POTLIS, p. 68 : «...tovtéotiv kabaipetar o Toiovtog kai s ExkAnoiog exfalletor».
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voulaient s’abstenir de mariage, de viande et de vin pour l'ascese de la chair. Ils ne
suivent pas 1’avis de Marcionites, des Manichéens ou des encratites. Il mentionne que
le Concile particulier de Gangres condamne aussi les gens (clercs et laics) qui
détestent le mariage, la viande et le vin mais il accepte 1’abstinence comme une
maniere de continence et d’ascese. Le Concile de Gangres condamne aussi les gens
qui considerent que la femme qui a des rapports conjugaux avec son mari est
impure.**

A notre avis, ce canon est important et montre catégoriquement la position de
I"Eglise concernant le mariage des clercs. Il les ordonne de garder leur mariage et leur
maniere de vivre. Le canon ne considere pas le mariage ou la nourriture comme
quelque chose qui rompt la communication entre Dieu et 'homme et il incite les
clercs a continuer a vivre avec leur épouse.

Le présent canon a l'analogie avec les canons: 53 des apdtres, 13 du Concile
cecuménique in Trullo, 14 du Concile particulier d’Ancyre. Aussi, avec les canons 1,

9, 14 du Concile particulier de Gangres et le canon 86 de Basile de Césarée.*®

11.Canon 61 :
Sur les péchés charnels des futurs clercs.

« Si on accuse un fidéle de fornication, d’adultére ou de quel qu’autre acte défendu, et que le

fait est prouvé, un tel ne sera pas promu a la cléricature » .43

$4PEDALION..., p. 66, et aussi note 1, p. 65-68. (Il est important qu’un ascéte strict comme Nicodéme
[’Athonite, un des plus significatifs exégetes des canons de ['Eglise, explique son avis favorable surtout pour le
mariage en condamnant toutes les positions différentes. Nicodeme ['Athonite a été accusé par plusieurs
théologiens modernes qui sont contre [’ascese dans 1’Orthodoxie).

45V]. PHIDAS, p. 708.

$6JOANNOU, p. 39-40. RALLIS-POTLIS, p. 79. PEDALION..., p. 74 : « E1 ti¢ katnyopia yévintor katd. wiotov,

TOPVELAS, 1§ HOLYELOG, 1] GAANG TIVOG amnyopevuévnG Tpalews, Kot eAEYYOE, E1C KAPOV un Tpoayéobw ».
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Selon Zonaras, '’homme qui est accusé d’adultere, de fornication ou d’autre délit, ne
peut entrer dans le clergé. Il est nécessaire que 1'accusation soit bien argumentée
selon le canon 6 du Ile Concile cecuménique.*”

Balsamon nous dit que 'homme qui a été condamné pour adultere, fornication ou
pour un acte défendu, ne peut devenir clerc. Il continue en soulignant que le canon
ne mentionne pas seulement ceux qui ont été accusés mais aussi ceux qui sont
condamnés.*

Aristene ajoute que le laic qui a fait des actes défendus ou qui a commis la fornication
et I'adultere avant son baptéme, peut entrer sans empéchement au clergé. Au
contraire, un croyant qui est déja baptisé ne peut devenir clerc s’il a commis les
péchés mentionnés.*”

Nicodeme I’ Athonite nous dit que celui qui a commis 1’adultére ou la fornication ne
peut devenir prétre mais aussi lecteur, chantre ou portier. Il ne peut pas entrer au
clergé inférieur. Il explique que les preuves sont indispensables et que les témoins
doivent étre enquétés avec attention. Il nous cite la liste de ceux qui peuvent devenir
témoins d’accusation. Si les témoins ne peuvent pas prouver leurs prétentions
pendant trois mois, ils doivent étre excommuniés pour toujours de I’Eucharistie en
étant des diffamateurs. Le laic qui était accusé injustement doit étre ordonné prétre
comme étant pur et innocent de toutes accusations.**

Encore une fois, I’'Eglise expose clairement sa position sur la pureté des prétres. Il
s’exclut strictement et absolument du rang du clergé celui qui a commis la
fornication ou I'adultere. Ce comportement ne peut pas étre accepté par 1'Eglise. Le
prétre doit étre pur pour cette raison, comme on I'a déja expliqué, et la seule relation
qui peut étre acceptée par 1'Eglise est le mariage légal et rien d'autre. On ne pourrait

pas dire que ce canon est contre les rapports conjugaux et le mariage des clercs ou

©7RALLIS-POTLIS, p. 79.
48R ALLIS-POTLIS, p. 79.
239RALLIS-POTLIS, p. 79.
“0PEDALION..., p. 75.
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qu’il impose le célibat parce que le canon ordonne seulement contre la fornication et
I’adultére qui sont des péchés graves pour I'Eglise, selon son enseignement.
Le présent canon a une analogie avec le canon 6 du Ile Concile cecuménique et les

canons 59 et 135 du concile particulier de Carthage.*!

CHAPITRE IV
LES DECISIONS CONCILIAIRES CONCERNANT LE

CELIBAT ET LA CONTINENCE EN OCCIDENT.

Dans ce chapitre, nous allons examiner en deux parties différentes les canons des
Conciles particuliers en Occident, concernant notre sujet. Comme on a déja fait pour
la partie de 1'Orient, on a choisi de présenter les canons occidentaux séparément. La
premiere partie contient les canons avant la convocation du Concile particulier de
Laodicée (380) et la deuxieme les canons qui ont été rédigés apres ce Concile oriental.
On va dépister la grande différence entre 1'Eglise en Occident et en Orient pendant la

méme époque.*? On pourrait dire qu’il s’agit de deux mondes différents méme s’il

4“1PHIDAS, p. 709.
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n'y avait pas de schisme. Afin qu'on puisse examiner notre sujet sur l'obligation
canonique du célibat des ministres le 380, on va essayer d’analyser les canons des
Conciles particuliers occidentaux de 300 jusqu’au 419. Avec cette maniere on aura
une image complete de la situation synodale avant la premiere décrétale du Pape
Damase et apres.

Le caractere propre de certaines régions, les traditions religieuses attachées a
quelques villes, l'importance politique de quelques autres, 1'exemple des
circonscriptions administratives romaines contribuent aux prestiges de certains
sieges a une demi-autonomie régionale.*

C’est important de mentionner quelques informations historiques qui vont nous
aider comprendre mieux le cadre de I'Occident dans lequel il y avait 1'élaboration des
positions différentes qu’en Orient.

Commencée par Dioclétien, poursuivie sous Constantin, la réorganisation
administrative de I'Empire ne prend une forme bien définie qu’au cours du IVe siecle
avec l'instauration des préfectures du prétoire régionales, les dioceses avec leurs
vicaires et des provinces avec leurs gouverneurs. La situation de I'Occident differe
profondément de celle de I'Orient. La présence de la papauté plus a méme de faire
sentir son autorité s’'oppose a une trop large autonomie locale. En dehors de
I’Afrique, les communautés chrétiennes sont trop récentes et trop dispersées pour
constituer des unités régionales. Carthage, seconde ville d’Occident, prétend a une
situation particuliere.** Géographiquement il appartient a 'Orient et spirituellement

a I’Occident.

“2 H. WAGNER, « Synode/Concile », Nouveau Dictionnaire de Théologie Catholique, 1996, p. 926. J.
WERCKMEISTER, « Concile », Petit Dictionnaire de droit canon, Paris, Cerf, 1993, p. 62.

¥ H. WAGNER, « Synode/Concile », Nouveau Dictionnaire de Théologie Catholique, 1996, p. 926. J.
WERCKMEISTER, « Concile », Petit Dictionnaire de droit canon, Paris, Cerf, 1993, p. 62. J. GAUDEMET,
« Les ministéres dans I’Eglise : de la liberté constantinienne a une Eglise d’Etat », Revue de Droit Canonique, 23
(1973), p. 59-70. J. DANIELOU-H. I. MARROU, Nouvelle Histoire de 1’Eglise, t. Il. Des origines a Saint
Grégoire le Grand, Paris, 1963, p. 333-341.

“ J. GAUDEMET, Histoire du Droit..., p. 396.
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Le IVe siecle est celui qui offre 'Eglise sa liberté et aussi son premier systéme
administratif qui était le métropolitain tant en Orient qu'en Occident. Il y a ainsi
I’Afrique, avec ses six provinces civiles, I'Italie, la Gaule, les régions danubiennes
(Pannonie, Dacie, Thrace) et I'Espagne.*

Nous examinerons les Conciles particuliers d’Elvire (300), d’Arles (314), de Carthage
(349) et de Saragosse (380) dans la premiere partie occidentale. Nous analyserons les
canons en suivant une maniere chronologique strictement et pas une division
thématique pour éviter transformer le sujet du travail a un sujet vaste, mais surtout
pour comprendre mieux le développement du célibat aux ministres avant la
premiere décrétale papale qui I'impose. En suite a la deuxieme partie nous allons
étudier les Conciles particuliers de Rome (387), de Carthage (387 ou 390), d"Hippone
(393), du IVe de Carthage (398), de Tolede (400), du VIe de Carthage (401), de Turin
(401), de Rome (402) et de Carthage (419). Ce dernier Concile est commun en Orient
et en Occident. Dans cette partie nous allons éclairer les positions de 1'Orient vers
380.446

La question du mariage*’ et particulierement le mariage des ministres se considere

d’un autre prisme en Occident qu’en Orient comme nous allons voir.

I. Les Conciles particuliers en Occident avant le Concile
de Laodicée (380).

3 J. GAUDEMET..., p. 382-387. Ch. A., FRAZEE, « The origins of clerical celibacy in the western Church »,
Church History: Studies in Christianity and culture, 41 (1972), p. 149-167. Voir I’ouvrage de A. STICKLER,
L évolution de la discipline du celibate dans I’Eglise en Occident de la fin de I'dge patristique au Concile de
Trente, Sacerdoce et Célibat, Louvain, 1971.

46 T GAUDEMET, Les sources du droit de | 'Eglise en Occident du lie au Vlle siécle. Initiations au
Christianisme ancien, Cerf/ C.N.R.S, 1985, p. 48-51.

“7 Ch. MUNIER, L Eglise dans I"Empire romain (II-Ille si¢cles), Eglise et Cité, éd. Cujas, t. II, Vol. III, Paris,
1979, p. 59-71.
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En 380, on a la premiere imposition du célibat des ministres officiellement par la
décrétale du Pape Damase. Pendant la méme période, il y a la convocation du
Concile particulier de Laodicée qui a rédigé, parmi les autres, trois canons
extrémement importants pour notre sujet. Leur esprit, comme nous avons déja
analysé dans le chapitre précédent, était vraiment différent que les documents
occidentaux, relatifs a notre sujet. Nous constatons que dans les ceuvres importantes
qui traitent de la question du célibat du clergé et ils mentionnent les Conciles, il n'y a
pas de référence spécifique au Concile de Laodicée et surtout a ces trois canons qui
nous offrent des renseignements significatifs sur le mariage des ministres.8

On va examiner le fameux Concile d’Elvire (300), le Concile d’Arles (314), le Concile
de Carthage (349) et celui de Saragosse (380), qui vont nous donner une image sur la
conception différente de la question du célibat et du mariage aux ministres.

I faut souligner que notre travail scientifique n’a pas comme objectif de rechercher

historiquement chaque Concile, mais son but est d’analyser les canons occidentaux.

A. Concile d’Elvire (300)

Le Concile d’Elvire est le plus ancien Concile disciplinaire d’Occident dont I'ceuvre
législative nous soit parvenue dans son ensemble. L'ceuvre des peres d’Elvire est
d’autre part considérable par le nombre des canons promulgués. Ils ont rédigé 81
canons. Leur ceuvre se situe a une époque ou la persécution est encore toute proche
et ot 'Eglise doit intervenir avec énergie pour faire observer les préceptes essentiels
de la vie chrétienne. Les canons d’Elvire font apparaitre les principaux problemes

que souleve aux ministres de cette communauté espagnole, les moyens d’action et

44, . . .. . irz N .
¥ Voir les écrits de Gryson et Cochini qui évitent la référence a ce Concile.
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contrainte dont dispose la hiérarchie. On pourrait souligner qu’on ne trouve pas de
dispositions dogmatiques bien qu’il y avait de problemes controverses en Espagne.*
Malheureusement la date du Concile reste tres incertaine. On trouvera dans Héfélé-
Leclercq, 'exposé et la critique des dates proposées par les historiens anciens. Ces
dates s’échelonnent dans certaines opinions extrémes. Héfélé signalait que certains
canons du Concile paraissaient vouloir régler les suites d’une persécution récente et
proposait la date 305.4°

Dans ce Concile il y avait la représentation des 32 évéchés. Le Concile ne comprit que
des Espagnols. Son objet était de faire régler les questions disciplinaires qui
intéressaient I'Eglise d’Espagne. Ainsi, 19 évéques, 26 prétres, des diacres et des
fideles ont assisté au Concile.*!

Les actes du Concile ne précisent pas qui était le président du Concile. La mention de
I'évéque de Cadix Felix en téte dans les deux versions de la liste des membres du
Concile conduit a penser qu’il a assumé la présidence du Concile soit parce qu’il était
le plus ancien soit a raison de l’ancienneté du siege de Cadix. Ce qui a exercé la plus
grande influence au Concile était Ossius évéque de Cordoue.*> On a dépisté que les

chercheurs occidentaux refusent d’une maniere rigide cette influence d’Ossius a ce

9 J. GAUDEMET, « Elvire II. Le Concile d’Elvire » Dictionnaire d’Histoire et de Géographie Ecclésiastiques,
(15), 1963, p. 317. T. GRITSOPOULOS, « Ztvodoc EABipacy», Opnorevtiki kou HOucj Eyxvxlomoideia, (5),
1962-1968, o. 551 (« Concile d’Elvire », Encyclopédie Religieuse et Morale, (5), 1962-1968, p. 551). F.A.
GONZALES, Collectio canonum Ecclesiae Hispanae, Madrid, 1808, col. 281-294. P. LUGANO, «1l celibato
del clero nell’Occidente », La Scuola Cattolica, 32 (1904), p. 470-484. E. GRIFFE, « Le Concile d’Elvire et les
origines du célibat ecclésiastique », Bulletin de Littérature Ecclésiastique, 77 (1976), p. 123-127.

9 HEFELE, vol.1, p. 205. J. GAUDEMET, Elvire..., p. 318. Il propose comme date terminus a quo mai 306,
apres la persecution. Le Professeur grec Stylianos Papadopoulos accept aussi comme date de la convocation du
Concile d’Elvire, I’année 306, voir St. PAPADOPOULOS, Patrologie..., p. 58. JFONTAINE-L. PIETRI, « Les
grandes Eglises missionnaires : Hispanie, Gaule, Bretagne », Histoire du Christianisme des origines a nos jours,
t.1l, Naissaince d’une Chrétienté (250-430), 1996, p. 815-818.

®1 MANSI, 11, 5. Chr. COCHINI, Les origines...,p. 183. J. VIVES, Concilios visigoticos hispano-romanos,
Barcelone-Madrid, 1963, p. 1-15.

#2 St. PAPADOPOULOS, Patrologie..., p. 58. J. GAUDEMET, Elvire..., p. 320. J. BONICEL, Considérations
sur le célibat des prétres, Geneve, 1826, p. 16-17.
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Concile qui était important pour I'avenir du clergé. Comme on va analyser 'histoire
ecclésiastique preuve sans doute qu’Ossius et ses idées ont influencé les décisions de
ce Concile. On a bien étudié toutes les ceuvres récentes sur ce Concile**. La
discussion reste ouverte sur le Concile d’Elvire.

L’ordre dans lequel les canons d’Elvire nous sont parvenus ne révele aucun plan et
I'on ignore comment se sont déroulés les débats. Par les canons conciliaires, on peut
tenter de comprendre le sujet de la convocation.** Malgré le désordre caractéristique
des canons d’Elvire, Meigne (ses opinions ne sont pas acceptées par tous) isole dans
sa recherche un groupe de canons, les vingt premiers. Il fait une division des canons
en trois groupes : A, B, C. Le groupe A contient les canons 1-21. Le groupe B contient
les canons 63-72 et le reste des canons appartiennent au groupe C. Le premier groupe
d’apres Meigne appartient vraiment au Concile d’Elvire. Le groupe B des canons a
été rédigé entre les Conciles d’Arles (314) et de Nicée (325). Le groupe C a été rédigé
plus tard, mais dans le IVe siecle et il a de similitudes et analogies avec des canons
Orientaux.*®

La plupart de canons qui sont extrémement importants pour notre sujet se trouvent
au premier groupe (A), tandis que le fameux canon 33 comme aussi les canons 27, 30,
31, 47, 54 qui sont également importants appartiennent au groupe C. Les canons 65 et

69 appartiennent au groupe B.

1. Canon7:
Sur le péché d’adulteére.

43 MLJ.L. SANCHEZ, « L état actuel de la recherche sur le concile d’Elvire » Revue des Sciences Religieues,
(82/4), 2008, p. 517-546 : Le lecteur peut trouver une bibliographie en détail sur la question de I’historicité de
Concile d’Elvire. Ph. BADOT-D. De DECKER, « Historicité et actualité des canons disciplinaires du Concile
d’Elvire », Augustinianum, (37/2), 1997, p. 311-325.

4% . GAUDEMET, Elvire..., p. 321. St. PAPADOPOULOS, Patrologie..., p. 58.

433 M.MEIGNE, « Concile ou Collection d’Elvire ? », Revue d’Histoire Ecclésiastique, (70/2), 1975, p. 370-371.
St. PAPADOPOULOS, Patrologie..., p. 58. M.J.L. SANCHEZ, L’état..., p. 531.
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« Si un chrétien marié qui a commis 'adultere et a fait pénitence (de cette faute) pendant le
temps établi (é cet effet) retombe dans le méme péché, nous décrétons qu’il ne pourra (plus)
recevoir la communion, méme sur le lit de mort » .4

L’Eglise ancienne eut a défendre aussi bien I'institution du mariage que l'idéal de la
virginité. C’est la mission du présent canon. Si la virginité offre une voie plus parfaite
aux ames généreuses qui veulent pratiquer les conseils évangéliques, le mariage n’en
demeure pas moins un état légitime, excellent, parfaitement honorable, et dans lequel
la grande majorité des fideles est appelée a se sanctifier. La doctrine constante des
Peres affirme la valeur morale du mariage, sa dignité, sa sainteté. La notion des biens
du mariage s’élabore a partir de données scripturaires.*”

Le présent canon traite le devoir de la fidélité A la différence des moeurs et des droits
antiques, qui se montrent extrémement indulgents pour l'infidélité du mari, la
morale chrétienne proclame nettement le devoir de fidélité identique et réciproque
des époux et condamne avec une égale sévérité tout ce qui le trahit, mais aussi « les
désirs conscients et les pensées coupables » 458

La loi chrétienne ne se sépare pas seulement de la loi séculiere dans la définition
qu’elle donne de I’adultere et dans la réprobation absolue dont elle le poursuit chez
I’homme tout comme chez la femme. Nous constatons que le présent canon attribue

les sanctions canoniques les plus rigoureuses*®. L’excommunication, d’abord limitée

% HEFELE, I, p 226: «Si quis forte fidelis post lapsum moechiae, post tempora constituta, acta paenitentia,
denuo fuerit fornicatus, placuit nec in finem habere eum communionem ». Pour la traduction francaise des
canons d’Elvire nous utilisons Ch. MUNIER, Mariage et Virginité dans I’Eglise ancienne, 1987, p. 297.

7 Ch. MUNIER, Histoire du droit et des Institutions de [’Eglise en Occident, t. II, volIll, L’Eglise dans
I’Empire romain (lie-1lle siecles) Eglise et Cité, Cujas, 1979, p. 13. J. GAUDEMET, « Les formes anciennes de
I’excommunication », Revue des Sciences Religieuses, 23 (1949), p. 64-77.

% Ch. MUNIER, Histoire..., p. 60. Matt., 5, 27-28.

9 Ch. MUNIER, Histoire..., p. 61.
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dans le temps et en suite éternelle pour ceux qui tombent de nouveau au méme
péché, frappe les fideles.

Le Concile d’Elvire avec ce canon refuse ainsi la Communion, méme a l’article de la
mort, a l'adultere récidiviste. Il s’agit d'une situation notoire et particulierement
scandaleuse. Elle est passible de la sanction canonique la plus sévere, la non-
Communion définitive (=akoinonesia). Comme on comprend grace a la tenue du
canon la faute pour la deuxieme fois n’est punie que d'une rupture de la
Communion temporaire.*?

L’esprit différent entre 1'Orient et Occident est évident dans I'épitimion du canon
existant. La punition contre le pécheur est la non-Communion définitive. Il est donc
nécessaire de mentionner 1'objectif de la peine ecclésiastique (épitimion). L’intention
de la peine ecclésiastique doit étre purement spirituelle ayant comme but la
correction spirituelle du coupable. Certains canonistes distinguent les peines
ecclésiastiques suivant leur but et donc, leur caractere spirituel. Ainsi ils divisent les
peines en deux catégories : les unes dites peines curatives, qui ont pour objectif de
corriger le coupable et les autres, dites peines punitives, qui ont comme fin de chatier
le coupable.®! Cette distinction introduit une dichotomie arbitraire dans l'unité
spirituelle de l'autorité pastorale et soumet l'esprit des canons de I'Eglise aux
principes du pouvoir judiciaire du droit séculier de 1'Etat. Il est clair que la
conscience de I'Eglise a propos de son identité, exprimée avec conséquence et
continuité dans 'ensemble de sa tradition et de sa pratique ecclésiastique, exprime
dans la peine I'ontologie christocentrique de I'identité du corps ecclésial et le contenu
sacramentel de son fonctionnement, tel qu’ils sont vécus dans chaque Eucharistie.
Autrement il y a le risque de déformer I'identité de 1'Eglise.*? 1'Eglise est scellée
dans les Sacrements. La peine de non-Communion ou de rupture de la Communion,

imposée a des clercs ou des laics, individuellement ou collectivement, pour un temps

460 Ch. MUNIER, Histoire..., p. 62. J. GAUDEMET, « Elvire »..., p. 325.
41 V1, PHIDAS, Droit canonique..., p. 144,
2 V1. PHIDAS, Droit..., p. 145.
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déterminé ou non, prive respectivement et selon le cas de célébrer ou de participer,
de donner ou de recevoir la vraie Eucharistie célébrée dans I'Eglise, jusqu’a ce qu'un
repentir sincére supprime les raisons de non-Communion.*%

Ainsi, la sévérité de la peine de ce canon ne peut pas accomplir le but qui est le retour
du croyant a la vie spirituelle pratique, le retour au Sacrement de 1’Eucharistie, la

y

participation. L’objectif de I'Eglise est de sauver des ames et de conduire le pécheur a
la pénitence (metanoia). Le Concile d’Elvire avec cette stricte peine montre clairement
qu’il méprise ce but. On prive quelqu'un d’avoir la Communion méme a l'article de
la mort dans I'espoir qu’il prendra conscience de la mort spirituelle qui le menace et
qu’il fera preuve du repentir nécessaire pour étre rétabli dans le corps de 1'Eglise et
participer a l'expérience eucharistique partagée. Ainsi, d’apres ce canon la
conversion du croyant est exclue ! La peine de la non-Communion pour un temps
non déterminé était attribuée par I'Eglise aux hérétiques ou aux blasphémateurs mais
pas aux pécheurs. Il y a la une tres grande différence. Le pécheur continue de rester
dans le corps ecclésiastique méme avec ses passions. Au contraire, I'hérétique s’est
lui-méme retranché de la vraie Eglise.

On voit dans les évangiles et dans le Message du Christ* comme aussi dans les

épitres de 1’Apodtre Paul*® que pour le péché il y a toujours le pardon. Au contraire,

93 V1. PHIDAS, Droit..., p. 148.
4% Jean, 8,3-11: « Les scribes et les pharisiens lui aménent une femme qu'on avait surprise en train de

commettre l'adultere. Ils la font avancer, et disent a Jésus : « Maitre, cette femme a été prise en flagrant délit

d'adultere. Or, dans la Loi, Moise nous a ordonné de lapider ces femmes-la. Et toi, qu'en dis-tu ? ». Ils parlaient
ainsi pour le mettre a l'épreuve, afin de pouvoir l'accuser. Mais Jésus s'était baissé et, du doigt, il tracait des
traits sur le sol. Comme on persistait a l'interroger, il se redressa et leur dit : « Celui d'entre vous qui est sans
péché, qu'il soit le premier a lui jeter la pierre. » Et il se baissa de nouveau pour tracer des traits sur le sol.
Quant a eux, sur cette réponse, ils s'en allaient l'un apres l'autre, en commengant par les plus dgés. Jésus resta
seul avec la femme en face de lui. Il se redressa et lui demanda : « Femme, ou sont-il donc ? Alors, personne ne
t'a condamnée ? ». Elle répondit : « Personne, Seigneur. » Et Jésus lui dit : « Moi non plus, je ne te condamne
pas. Va, et désormais ne peche plus. ». Matt. 18, 21-22 : « Alors Pierre s ’approcha de Jésus pour lui demander :
« Seigneur, lorsque mon frére commettra des fautes contre moi, combien de fois dois-je lui pardonner ? Jusqu’a

sept fois ? Jésus lui répondit : « Je ne te dis pas jusqu’a sept fois, mais jusqu’a soixante-dix fois sept fois ».
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pour I'hérétique ou le blasphémateur il y a une position nettement plus stricte.
Quelques décennies plus tard, le Concile de Gangre attribue la grande
excommunication comme on a déja analysé, mais cette peine s’adresse aux
hérétiques. Ainsi, la remise de cette peine contre un péché corporel est contre la
charité chrétienne. Le concile d’Ancyre (314), dans le canon 20, prononce une
excommunication de sept années contre l'adultere. La peine est la méme pour
I’homme et la femme. %

L’austérité de ce canon pourrait nous donner l'explication pour les autres canons
stricts qui imposent le célibat. Le Concile fait un effort d’affronter le relachement
moral avec une exagération. De notre point de vue, le présent Concile n’était pas
accepté par 1'Orient a cause de la gravité de la tenue de ses canons. Si le Concile
d’Elvire impose une telle peine seulement pour la répétition de 1'adultere, on
comprend bien pourquoi il exige aux ministres le célibat. Le Concile ne suit pas le

chemin médiocre que 1'Eglise d’Orient a toujours suit.

2. Canon 8 :
Sur l’adultere des femmes.

« De méme les femmes qui, sans cause antérieures, ont abandonné leurs maris et se sont unies

a d’autres, qu’elles ne recoivent pas la communion, méme sur le lit de mort » .4

465 Epitre a Tite, 3, 10-11 : « Quant a [’hérétique, aprés un premier et un second avertissement, écarte-le,
sachant qu’un tel homme est perverti et pécheur : il se condamne lui-méme ».

466 Ch. MUNIER, Histoire..., p. 62. JOANNOU, p. 70 : « Celui dont la femme aura commis l’adultére, ou celui
qui aura commis [’adultere, il a été décidé qu’ils obtiendront la compléte participation au culte en sept ans, en
parcourant les divers degrés de pénitence ».

47 Ch. MUNIER, Mariage et Virginité dans I’Eglise ancienne, 1987, p. 297. HEFELE, vol, I, p. 226: « Item
foeminae, quae nulla praecedente causa reliquerint viros suos et alteris se copulaverint, nec in finem accipiant

communionem ».

162



Le présent canon refuse aussi le don de 1’Eucharistie méme jusqu’a la fin de la vie
aux femmes qui abandonnent leur mari. La peine stricte ne s’'impose pas qu’aux
femmes comme certains le disent*, mais également aux deux sexes. Dans ce canon
divorce et adultere sont punis avec la plus stricte peine. On pourrait trouver I'excuse
dont avec cette maniere le Concile voulait protéger le mariage et la famille, mais
comme on va regarder le canon présent est en désaccord avec les canons qui
avancent le célibat.

C’est tres intéressant le commentaire dans Héfélé sur ce canon : « Quelques interpretes
ont cru qu’il ne s’agissait ici que d’une femme chrétienne abandonnant sans motif son mari
encore paien, car sous aucun prétexte elle n’aurait pu abandonner un mari chrétien pour
épouser un autre. Mais le canon suivant prouve précisément que le canon 8 parle de deux
époux chrétiens. S'il ajoute « sans motif », cela ne veut pas dire qu'il y a des cas ou I'on peut
abandonner son mari et en épouser un autre ; le canon décrete seulement une peine plus grave
pour le cas ou elle abandonne son mari sans motif, tandis que le canon suivant indique la
peine a infliger dans le cas ou elle abandonne son mari pour quelque motif (si par exemple le
mari est adultere). Une femme chrétienne qui abandonne un mari chrétien, mais adultere, et
épouse un autre homme ne peut étre admise a la Communion tant que le mari abandonné vit
encore. Elle ne peut étre traitée avec moins de rigueur et étre admise a la Communion que
dans le cas d’une maladie grave ».*°

Nous constatons que ce canon traite également de la question du divorce qui se
trouve en connexion avec le péché charnel avec une dureté en interdisant la réception
de la Communion a I’agonie de la mort. On pourrait dire que c’est une mesure pour
limiter le cas de divorce et pour préserver 1'unité familiale. On trouve presque la
méme position stricte dans le canon 77 de Basile de Césarée, mais la peine est

différente. Il s’agit d’'une peine plus souple, plus philanthropique. La seule excuse

% S. LEUCHLI, Power and sexuality. The Emergence of Canon Law at the Synod of Elvira, Temple University
Press, Philadelphia, 1972, p. 98.
9 HEFELE..., vol.1, p. 226.
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pour cette peine est que peut-étre les participants du Concile voulaient combattre la
destruction du mariage.

Bien sfir, il y a une analogie avec la condamnation du divorce par 1'Orient, mais la
peine est différente, plus christocentrique. Il est nécessaire de donner le remede au
pécheur pour qu’il puisse participer a I’Eucharistie. L'Eglise en légiférant pour régler
certains cas, exprime son autorité unique sur la vie spirituelle de ses membres. Ainsi

les saints canons, sont une véritable expression spécifique de I'autorité de 1"Eglise.*”°

3. Canon9:
Mariage apres adultere.

« De méme une femme chrétienne qui a quitté un mari adultere (chrétien) et (veut en épouser)
un autre, il faut l'empécher; si elle se marie (quand méme), qu’elle ne recoive pas la
Communion, avant que celui qu’elle a abandonné n’ait quitté ce monde- a moins que peut-étre
'état désespéré de sa maladie n’oblige a la lui donner » 47!

Le présent canon continue sur la méme ligne que le canon précédent. Il est tres
significatif pour notre travail d’avoir une image complete de laffrontation
ecclésiastique relative aux questions charnelles afin qu’on puisse comprendre la

raison de l'imposition du célibat aux ministres. Des lors, le canon précise quel est le

479 V1. PHIDAS, « Caractére de la peine ecclésiastique », Episkepsis, (403), 1988, p. 14.

4l Ch. MUNIER, Mariage..., p. 297. DU MEME, « Divorce, remariage et pénitence dans 1’Eglise primitive »,
Revue des Sciences Religieuses, 52 (1978), p. 97-117. HEFELE..., 1, p. 227: «Item foemina fidelis, quae
adulterum maritum reliquerit fidelem et alterum ducit, prohibeatur ne ducat ; si duxerit, non prius accipiat
Communionem, nisi (is) quem reliquit de saeculo exierit, nisi forsitan necessitas infirmitatis dare compulerit ».
Voir aussi I’ouvrage de H. CROUZEL, L Eglise primitive face au divorce, Paris, 1971. DU MEME, « Le
origini del celibato ecclesiastico : a proposito di una recente opera », La civilta cattolica, 123 (1970), p. 45-50.

DU MEME, « Sacerdoce et célibat », Ephemerides Theologicae Lovaniensis, 48 (1972), p. 561-563.
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role de la femme chrétienne dans la famille*?, quelle doit étre sa relation avec son
mari quand il y a de problemes. La femme chrétienne doit supporter le mauvais
comportement de son époux et elle n’a pas droit de I’abandonner pour vivre avec un
autre. La peine pour le divorce est la privation de la Communion pendant la période
durant laquelle son mari est vivant. Ainsi, comme on comprend la peine est sans
limites, car ce n’est pas possible d’avoir connaissance quand le mari va mourir. Il y a
une « économie » seulement si la femme est gravement malade. C’est un épitimion
quasiment dur.

Ce canon a été inséré dans le Corpus Juris Canonici.*”® Il ne faut pas ignorer que les
peres conciliaires, évéques et presbytres étaient réunis a Elvire pour discuter le
probleme des flamines et de I'idolatrie”*. Un grand nombre de canons, comme nous
pouvons le constater, traite des questions charnelles?”> qui découlent d'un
relachement dans la vie ecclésiastique, influencé par I'idolatrie et les lapsi.

Ainsi, nous ne pouvons pas accepter 1'avis que les participants du Concile d’Elvire
aient rédigé des canons contre les femmes, car ils les détestent ou ils se sentent de

chair. Il y a aussi I’opinion que les rédacteurs des canons ont été pressés par le célibat

472 D’aprés J. GAUDEMET, «Elvire »..., p. 330 : «L’importance du Concile d’Elvire est en ce domaine
primordiale. Sous reserve de I'Edit de Calliste, connu trés imparfaitement a travers les critiques d Hippolyte,
aucune disposition concernant le mariage ne nous est parvenue, qui soit antérieure au Concile d’Elvire. Il en
existait cependant certainement et elles ont inspiré les canons d’Elvire. Car on aurait peine a croire que le petit
code matrimonial que constituent les vingt canons d’Elvire relatifs au mariage ait pu étre élaboré ex novo au
cours du Concile. C’est en effet le quart des canons d’Elvire qui traitent du mariage, de sa conclusion, des
obligations des conjoints, de sa dissolution » et aussi p. 334.

*7* CORPUS JURIS CANONICI, Causa 32.7.8. J. WERCKMEISTER, « Décret de Gratien. Causes 27 2 36. Le
mariage » Sources Canoniques, (3), 2011, p. 461. HEFELE..., p. 227.

44 L. DUCHESNE, «Le Concile d’Elvire et les flamines chrétiens », Bibliotheque de I’Ecole des Hautes
Etudes. Sciences Philologiques et Historiques (Mélanges Renier), (73), 1887, p. 159-174. J. GAUDEMET,
« Elvire »..., p. 315.

45 S. LEUCHLI, Power and Sexuality. The Emergence of Canon Law at the Synod of Elvira, Temple University
Press, Philadelphia, 1972, p. 89.
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choisi et pour cette raison ils voulaient punir les femmes qui existaient dans la société
espagnole,””® ou d’opprimer la sexualité des laics.*””

En vérité le présent canon a une position commune sur le role de femme avec le
canon 9 de saint Basile le Grand. Le canon de saint Basile*® bien s{ir est postérieur du
canon examiné, mais on constate que l'avis sur cette question (divorce de la femme

chrétienne) est le méme sauf 1'épitimion occidental qui est éreintant. Basile de Césarée

76 S. LEUCHLI, Power..., p. 97: “The clerics of Spain forced themselves to live a life without sexual
intercourse. Yet, those same clerics dealt with women all the time in the business of the Church. The resulting
repressed sexuality caused by the prohibition against any normal sexual outlet let to the clerics’ constant desire
to punish the women with whom they came in contact (...). Taking for granted the double standard prevalent in
the Roman culture, the Christian clergy meant to control women in the churches”.

477 S. LEUCHLI, Power..., p. 102: (...) In other words, their control over the sexual life of their provinces was
at best tenuous. And they knew it. They proved they knew it by creating a double standard under the terms of
which the clergy was more rigorously punished than the laity for offenses, and by which, reluctantly; they
allowed a certain sexuality to the laity. (...). In this double standard, in the distinction between a perfect life and
the life of the average married layman, the primary motivation was the social and psychological desire of the
clergy to control the laity, and not a benevolent acknowledgement of their sexual needs. Whatever sexual rights
the layman was allowed were granted as a means of controlling him. The layman was oppressed. That the sexual
life of the church was regulated by the perspective of an ascetic elite group explains the frustration into which
the frustrated clergy of the patristic church threw the Christian laity for centuries to come (...)".

‘% JOANNOU, Fonti..., p. 108-109, RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 120. PEDALION..., p. 482: «La
décision du Seigneur prise telle qu’elle est, s’applique également aux hommes et aux femmes : il n’est pas
permis d’interrompre la vie du mariage sauf pour raison d’adultére. Or la coutume régnante n’est pas ainsi,
mais a propos des femmes nous trouvons des précisions minutieuses : ['apotre dit : « Qui s 'unit a une prostituée
devient un avec elle » ; et Jérémie : « Si une femme va avec un autre homme, elle ne retournera pas a son mari,
mais elle restera dans sa souillure » ; et encore : « Qui garde une épouse adultére est insensé et impie » ; tandis
que la coutume fait une obligation aux femmes de garder leur mari, méme s’ils sont adultéres. De la sorte, je ne
sais si la nouvelle épouse de ['homme abandonné par sa femme peut étre qualifiée d’adultere. La responsabilité
retombe dans ce cas sur celle qui a abandonné son mari, suivant la raison qui lui a fait interrompre la vie de
mariage ; si ¢’est pour n’avoir pu supporter les coups du mari qui la frappait, elle aurait dii les supporter plutot
que de se séparer de son conjoint ; si c¢’est pour n’avoir pu supporter la perte de sa fortune, cette raison n’est
pas non plus valable ; et si c’est parce que le mari vit dans [’adultere, ce grief n’est pas du tout admis par la
coutume de 1’église ; méme dans le cas du mari non chrétien, on n’ordonne pas a la femme de se séparer de lui,
mais de rester parce qu’on ne sait ce qui en résulterait : « Qui sait, femme, si tu ne sauveras pas ton mari ? ».
Par conséquent, celle qui abandonne son mari, devient adultere si elle s’ unit a un autre homme, mais I’homme
abandonné est excusé et sa nouvelle épouse ne sera point condamnée. Tandis que si le mari abandonne sa

femme a ladultére, celle qui cohabite avec lui est adultére parce qu’elle a attiré a elle le mari d’une autre ».
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ordonne que l'épitimion des femmes adulteres doive étre l'épitimion pour les
adulteres, soit 7 ans d’exclusion de la réception de la Communion. Des lors, nous
constatons que seule la notion du canon d’Elvire examiné est en accord avec les
canons : 9, 10, 18, 21, 35, 77 de Basile de Césarée, 48 des Apodtres, canon 20 d”Ancyre,
canon 102 de Carthage*”. La maniere d’affrontement est essentiellement différente
est-elle se manifeste dans 1'épitimion différent. Encore une fois nous constatons cette

tendance a I'exagération dont témoigne 1'Occident.

4. Canon13:
Sur les vierges, qui ont violé leur promesse.

« Les vierges qui se sont vouées a Dieu, si elles ont détruit leur engagement de virginité et se
sont faites les esclaves du plaisir charnel, sans vouloir comprendre la gravité de leur forfait, il
a été décidé de ne plus leur donner la communion, méme pas a la fin (de leur vie). Mais si elles
se sont laissées séduire une unique fois ou si elles ont perdu leur intégrité par une défaillance
unique de leur faible chair- et que ces femmes fassent pénitence tout le temps de leur vie, en
s’abstenant de toute relation charnelle- montrant ainsi qu’il s’agit plutét d’une chute
passagere (que d'un acte de perversité)- il a été décidé qu’elles recevraient la communion a la
fin de leur vie » 4%

D’apres le canon présent, quand les vierges consacrées a Dieu commettaient une
faute charnelle (par la luxure ou par le mariage) sans reconnaitre leur péché, et par
conséquent s’obstinaient dans leur aveuglement (car c’est la ce qu’il faut comprendre par

non intelligents qui admiserint), elles restaient pour toujours excommuniées ; mais si

49 V1. PHIDAS, Sacres Canons..., p. 735.

#0 Ch. MUNIER, Mariage..., p. 299. HEFELE, 1, p. 229: « Virgines quae se Deo, dicaverunt, si pactum
perdiderint virginitatis atque eidem libidini (scil. carnis) servierint, non intelligentes quid admiserint, placuit
nec in finem eis dandam esse communionem. Quod si semel persuasae aut infirmi corporis lapsu vitiatae omni
tempore vitae suae hujusmodi faeminae egerint paenitentiam, ut abstineant se a coitu, eo quod lapsae potius

videantur, placuit eas in finem communionem accipere debere ».
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elles reconnaissaient leur faute et faisaient une pénitence perpétuelle, sans rechute,
elles pouvaient recevoir la communion a la fin de leur vie.*!

Le canon examiné fut inséré dans le Corpus Juris Canonici.*> D’abord le canon nous
donne l'information précieuse qu’en Espagne on a déja des personnes qui étaient
dévouées au Christ, des vierges*®. Cela signifie que la premiere forme de 1’ascese a
déja existé en Occident*®*. Ainsi la pratique d’ascese n’était pas totalement inconnue
et que les Occidentaux n‘ont pas connu pour la premiere fois l'ascese par le
monachisme d’Athanase. Ensuite on constate que les vierges ont donné des
promesses de la virginité. Cela signifie aussi que dans I'Eglise occidentale la pratique
de I'engagement vers Dieu n’était pas une nouveauté. Car 1'état de la virginité est
une situation d’ascése et il y avait dans I'Eglise au commencement du IVe siécle.

Le canon de Concile d’Ancyre (314)*° impose pour le méme péché 1'épitimion des
bigames et la raison en est que 'engagement des vierges était considéré toujours
comme un mariage avec Dieu. Le canon 3 du Premier Concile cecuménique (325) est
rédigé dans le méme esprit.*® Ainsi, on dépiste la méme orientation sur ce sujet en
Orient et en Occident, mais les peres conciliaires occidentaux sont plus stricts
concernant 1’épitimion. En Orient la punition est sept ans d’exclusion de la Sainte
Eucharistie. Au contraire en Occident la sanction pour les vierges est

I’'excommunication jusqu’a la fin de la vie si elles ne comprennent pas la gravité de

“! HEFELE, L., p. 229.

> CORPUS JURIS CANONICI, 27.1. 25. J. WERCKMEISTER, « Décret de Gratien. Causes 272 36. Le
mariage », Sources Canoniques, (3), 2011, p. 109. S. LEUCHLI, Power..., p. 46-48.

“3 HEFELE..., p. 229.

# R. METZ, «La consécration des vierges dans I’Eglise romaine » Bibliothéque de [’Institut de Droit
Canonique de I’ Université de Strasbourg, (4), 1954, p. 142.

5 JOANNOU, Fonti..., 2, p. 70 : « Tous ceux qui ont consacré leur virginité et ont violé leur promesse, doivent
faire la pénitence des bigames. Nous défendons également que les vierges vivent avec des hommes comme des
saeurs ». RALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol.3, p. 60. PEDALION..., p. 310

¥ T e canon 16 du IVe Concile oecuménique et les canons 5 et 34 du Concile Quinisexte sont tous en accord.

V1. PHIDAS, Les sacres canons..., p. 711.
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leur péché. Par conséquent, entre Occident et Orient il y a une conception différente

sur la méme affaire.

5. Canon 14 :
Sur les vierges qui sont tombées a la fornication.

« Les jeunes filles qui n’ont pas gardé leur virginité, si elles épousent ceux-la mémes qui les
ont déflorées et les gardent pour époux, devront étre réconciliées au bout d’un an, sans (étre
soumises) a la pénitence (canonique)- vu qu’elles ont (seulement) violée (la loi du) mariage
(en se prétant a des relations préconjugales). Mais si elles se sont données a plusieurs hommes
(avant de se marier) il a été décidé de les recevoir a la communion apres qu’elles auront
pendant cing ans observé les pratiques de la pénitence établie par les canons -vu qu’elles ont
commis (une espece d’adultere) ».**

D’apres l'interprétation du canon dans Héfélé, si une jeune fille qui n’a pas fait de
voeu a commis une faute charnelle, et si elle épouse celui auquel elle s’est livrée, elle
sera réconciliée au bout d'un an, sans étre condamnée a la pénitence, c’est-a-dire
qu’elle pourra au bout d’un an recevoir la Communion, parce qu’elle n’a violé que la
loi du mariage, dont elle a usurpé les droits avant qu’ils ne lui eussent été conférés. Si
cette femme épouse un autre que celui avec lequel elle a forniqué, elle commet une
espece d’adultere, et elle doit se soumettre a cinq années de pénitence. s

Nous constatons tout d’abord que la notion de la virginité dans I'Eglise était tres
forte comme toujours et on comprend qu’a I'époque il y a un relachement moral.
Ensuite, c’est évident que le mariage avait la bénédiction de 1'Eglise comme un

Sacrement. La grande différence entre 1'épitimion pour les vierges qui sont dévouées

“7 Ch. MUNIER, Mariage..., p. 299. HEFELE, 1, p. 230: « Virgines, quae virginitatem suam non custodierint,
si eosdem qui eas violaverint, duxerint et tenuerint maritos, eo quod solas nuptias violaverint, post annum sine
paenitentia reconciliari debebunt; vel si alios cognoverint viros, eo quod moechatae sunt, placuit per
quinquennii tempora, acta legitima paenitentiae, admitti eas ad communionem oportere ».

“8 HEFELE, p. 230.
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au Seigneur et pour celles qui ne le sont pas, prouve la gravité des voeux pour la
dévotion a Dieu. Le canon présent ne fait pas une distinction entre les vierges qui ont
fait veeu de chasteté est celles qui ne 'ont pas fait. Ainsi, il parle en général de
« virgines ».

Selon notre avis le canon examiné parle de vierges dévouées et pour cette raison il
utilise le verbe « reconcilio ». La se trouve une grande contradiction entre le canon 6
du Basile de Césarée*” et le présent canon. Le canon de Basile demande la
dissolution des relations des vierges parce qu’il les considere comme illégales. Il
pense qu’avec cette maniere on va éviter I'imitation et aussi I'Eglise va étre protégée.
Le canon de Basile se trouve en accord avec ses autres canons 18, 20, 60 et aussi avec
le canon 26 des apdtres, le canon 10 d’Ancyre et les canons postérieurs du IVe
Concile cecuménique 14, 15, 16 et le canon 4 du Concile Quinisexte en Trullo.*?

Des lors, il apparait que 1'épitimion occidental est moins grave. A notre avis la raison
est le relachement moral. Les peres conciliaires pensaient que sous cette décision ils
peuvent aider a la diminution de la fornication. Quant aux formes de réconciliation,
elles ne sont pas mieux précisées par les canons d’Elvire.*! La sanction contre les
péchés charnels était commune pour les laics, les ministres et aussi pour les
personnes dévouées, comme les vierges*” et cet élément est tres significatif en ce que

I’'on comprend la maniere d’affrontation des ministres en Occident.

¥ JOANNOU, Fonti..., I, p. 103 : « Ne point compter les fornications des moniales pour mariages, mais de
toutes les maniéres chercher a empécher leur union conjugale ; cela sera avantageux pour la sécurité de
I’Eglise, et ne donnera pas prise aux hérétiques de nous accuser d’attirer les leurs par les facilités accordées au
péché ». Basile dans le canon 18 fait une distinction entre les vierges qui ont promis une vie dans la continence
et les autres qu’elle n’ont pas fait, voir JOANNOU.II, p. 370-378. AMBROISE DE MILAN, Exhortation a la
virginité, PL, 16, 358C. GREGOIRE DE NYSSE, « La virginité » 3,1, Sources Chrétiennes, (179), p. 272-274.
#0V1, PHIDAS, Les sacres..., p. 734.

“! J. GAUDEMET, Elvire..., p. 339.

42§ LEUCHLI, Power..., p. 101.
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6. Canon 18:
Sur les ministres adulteres.

« Les évéques, prétres et diacres dont il appert qu’ils se sont livrés a des actes d’immoralité
apres qu’ils ont été établis dans leur ministere, il a été décidé vu le scandale et |'impiété

(sacrilege) de leur crime qu’ils ne doivent pas recevoir la communion, méme sur le lit de

493
mort». ?

Dans Héfélé il y est précisé que le mot «moechati» signifie non seulement les
adultéres, mais en général toute fornication.®* Dans I'Eglise le mot « moiheia »
(=uotxeia) signifie chaque acte peccable du corps. On observe que la conception entre
I'Orient et 1'Occident sur les fautes charnelles des ministres est la méme. La
différence se trouve encore une fois sur l'épitimion, la pénitence canonique. En
Orient la punition contre les ministres qui ont commis 1’adultere ou la fornication est
une et toujours la méme : la suspension. Ils perdent le sacerdoce*. Au contraire,
dans le canon d’Elvire la peine est l'exclusion de la réception de la Communion
méme a l'article de mort. Ainsi, la question qui reste toujours la méme sera de savoir
qu’elle est le profit pour ’ame du ministre qui a commis cette faute s’il ne peut
recevoir la Communion jusqu’a la fin de la vie ? Il n'y a pas la pénitence pour une

telle faute ?

43 Ch. MUNIER, Mariage..., p. 299. HEFELE, I, p. 231-232: « Episcopi, presbyteres et diacones si in
ministerio positi detecti fuerint quod sint moechati, placuit propter scandalum et propter profanum crimen nec
in finem eos communionem accipere debere ».

% HEFELE, p. 232.

495 JOANNOU, Fonti..., 11, p. 142 : Canon 51, Basile de Césarée : « A propos des clercs, les canons parlent
d’une maniére indéterminée ordonnant que les clercs fautifs ne subiront qu une seule peine, la suspense de leurs
fonctions, soit qu’ils occupent un grade dans la hiérarchie, qu’ils accomplissent un service qui ne comporte pas

I’imposition des mains ».

171



Dans son canon 32, Basile de Césarée** explique bien sur la méme question la raison
que 1'Eglise ne doit pas exténuer le pécheur. L objectif reste donc toujours le méme :
la guérison du pécheur afin qu’il participe a la Sainte Eucharistie.

Basile parle aussi de diacre qui a commis la fornication et il dit que la punition doit
étre la suspension. Il répete qu’'on ne punira pas deux fois a la méme faute. Son
canon 3*7 se trouve en accord avec les autres canons orientaux,*®qui nous montrent
la tres grande différence entre 1'Orient et I'Occident.

Sur un point important, le canon examiné, comme les autres que nous avons
analysés, reste muet. Etait-il possible, malgré cette excommunication qui n’était
méme pas levée au déces, que le pécheur recoive de I'Eglise le pardon de ses fautes
avant de mourir 74

Nous déduisons que le Concile d’Elvire avec ce canon affronte les péchés charnels
des ministres d'une maniere tres stricte. On ne peut pas dire qu’il combat les fautes
que des prétres. Ce Concile a exagéré concernant 1'épitimion. Les péchés charnels
sont tres sérieux comme le sont tous les péchés parce que selon I'enseignement de

I'Eglise ils nous empéchent de parvenir a la purification de I’ame et la Communion

4 JOANNOU, Fonti..., p. 131 : « Les clercs qui ont commis un péché ménant a la mort sont déposés de leur

grade, mais ne sont pas exclus de la communion des laics, car tu ne puniras pas deux fois la méme faute ».

497 JOANNOU, Fonti..., p. 100-101 : « Le diacre qui a commis la fornication aprés son ordination doit étre

suspendu de sa fonction de diacre, mais, réduit a I’état laique, il ne sera pas privé de communion ; car il existe
une ancienne regle, de ne soumettre qu’a ce genre de peine les clercs destitués de leur grade ; en cela nos
ancétres se sont conformés, je crois, a la loi qui dit : « Tu ne puniras pas deux fois la méme faute » ; une autre
raison, c’est que ceux de I’état laique, s’ils sont exclus des rangs des fideles, peuvent y étre a nouveau admis,
tandis que le diacre est condamné une fois pour toutes a la disposition perpétuelle ; vu donc que la fonction de
diacre ne lui est plus rendue on s’arréta a ce seul chdtiment.Voila ce qu’il en est des normes regues de
pénitence. Mais la vraie guérison, c’est de fuir le péché ; par conséquent, celui qui a trahi la grdce pour le
plaisir charnel nous donnera la parfaite preuve de sa guérison, en chdtiant sa chair et la soumettant entierement
a la tempérance par la fuite des plaisirs qui ont causé sa ruine. Il nous faut donc connaitre toutes les deux voies,

celle de la stricte observance et celle de la coutume, et suivre la norme établie par I'usage a I’égard de ceux qui
se refusent a la sévérité ».

4% Canon 25 des apoétres, canon 21 du Quinisexte Concile oecuménique, canon 27 du Concile de Carthage et les
canons 32, 44, 51 de Basile de Césarée, voir pour I’accord des canons : V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 734.

% J. GAUDEMET, « Elvire... », p. 339.
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avec Dieu. On ne peut ainsi des lors dire que ce Concile rédige des canons séveres
seulement pour les prétres, mais plutét qu’il lutte en général contre les péchés

charnels et ce, rigoureusement.

7. Canon 27 :
Sur les concubines des ministres.

« Que l’évéque ou tout autre membre du clergé n’ait chez soi que sa sceur ou sa fille (I 'une et

["autre étant) vierge consacrée a Dieu ; il a été décidé qu’en aucune facon ils ne devaient

. p S 500
avoir (chez eux) une personne étrangere ».

D’apres Héfélé, ce canon est plus sévere que le 3¢ canon du Concile de Nicée sur un
sujet analogue, soit les concubines. Il ne permet aux ecclésiastiques d’avoir chez eux :
a) que leurs sceurs ou leurs propres filles ; b) et encore faut-il qu’elles soient vierges
ou consacrées a Dieu, c’est-a-dire ayant voué a Dieu leur virginité.>

Le tenu du canon examiné est en accord avec le canon 19 d’Ancyre (314), le canon 3
du Ier Concile cecuménique (325), le canon 16 du IVe Concile cecuménique (451) et
les canons 5 et 87 du Concile Quinisexte en Trullo (691).5

Les éveques présents au Concile d’Elvire provenaient des régions plus diverses de la
péninsule. C’est I'ensemble de 1'Espagne, qui au début du IVe siecle est appelé a
vivre ou a continuer 1'expérience de la continence cléricale. Il est légitime de penser
que les décisions du Concile espagnol ne furent pas sans exercer une certaine
influence sur les épiscopats des pays voisins, ou vice-versa.’

On pourrait dire que le canon examiné a préparé le chemin pour le canon 19 du
Concile d"Ancyre, mais surtout pour le canon 3 du Ier Concile cecuménique. On ne

peut pas mépriser que 1'évéque Osius de Cordobe fiit présent a ce Concile et plus

50 Ch. MUNIER, Mariage..., p. 303. HEFELE, I, p. 236: « Episcopus vel quilibet alius clericus aut sororem aut
filiam virginem dicatam Deo tantum secum habeat ; extraneam nequaquam habere placuit ».

' HEFELE, I, p. 236.

S92 V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 711.

33 Ch. COCHINI, Les origines..., p. 185-186.
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tard il a participé activement au Concile de Nicée (325) ou il voulait beaucoup
imposer son avis personnel pour le célibat du clergé et I'interdiction du mariage aux
ministres. Les soeurs agapétes sont désignées par les écrivains occidentaux
communément sous le nom des «mulieres et (sorores) subintroductae ». Cet abus
scandaleux remontait a Paul de Samosate qui parait en avoir donné le premier un
exemple public. Le Concile d’Elvire avec le canon 27 voulait prendre des mesures
contre cet abus.>*

Ainsi, toute relation irréguliere est-elle interdite aux ministres, de méme qu’elle le
serait a un simple laic. Le Concile d’Elvire se montre tres soucieux de la moralité du
clergé. Non seulement il prive de la Communion, méme a l'article de la mort, les
évéques, prétres ou diacres coupables de fornication, mais il interdit toute situation
qui pourrait préter a équivoque. Aucun clerc ne peut avoir dans sa maison une
femme, si ce n’est sa sceur ou sa fille, si elles se sont vouées a Dieu.5%

Les questions qu’'Osius de Cordoue tenait pour spécialement importantes et pour
lesquelles il serait intervenu a Elvire, seraient celles qui furent réglées de facon
identique dans les autres Conciles ou il fut également présent. La rédaction méme de
ces canons prouve le role prépondérant d’Ossius.>® Il s’agirait des dispositions prises
pour assurer les bons recrutements du clergé, pour imposer la continence des
ministres. Les dispositions d’Elvire furent connues et en partie reprises a Nicée. On
peut supposer que la présence d’Ossius dans le Concile d’Elvire et celui de Nicée ne
fut pas étrangere a cette correspondance. Il était le promoteur des dispositions
mentionnées.>"”

Les chercheurs qui ont travaillé beaucoup sur le célibat du clergé utilisent seulement

le canon 33, tandis qu’il est prouvé que le présent canon est le précurseur du

% HEFELE, I, p. 537.

3% J. GAUDEMET, Histoire..., p. 158. DU MEME, « Elvire... », p. 322.
3% J. GAUDEMET, « Elvire... », p. 320.

%7 J. GAUDEMET, «Elvire... », p. 321.
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canon 33. Il montre précisément 1'objectif de ce Concile, qui est la pureté et la

moralité des prétres.

8. Canon 30:
Sur 'ordination des sous-diacres.

« Il ne faut pas ordonner sous-diacres ceux qui ont commis des actes d'immoralité dans leur
jeunesse, vu qu’ensuite ils pourraient subrepticement étre promus a un degré plus élevé (de la
cléricature) ; s’il y en a qui ont été ordonnés dans le passé (a l'encontre de cette disposition),
qu’ils soient écartés » .5

L'Eglise se montre soucieuse de recruter ses clercs parmi des personnes connues.
Etrangers, vagabonds sont écartés des ordres; on refuse de les promouvoir aux
ordres supérieurs. C'est que 'on ignore leurs antécédents. Parmi eux peuvent se
cacher des criminels ou des hérétiques. La loi en effet ne suffit pas. Le ministre doit
offrir toutes garanties de moralité. Des fautes graves, mémes anciennes et
pardonnées peuvent faire écarter un candidat.>

Les Peres insistent sur la nécessité d’avoir de bons clercs. Saint Ambroise de Milan
souligne que les diacres doivent étre « dignes, non pas hypocrites et de conscience pure ».
Car «le ministere doit se montrer exempt d’offense et de souillure »5'° « L'impureté de la
chair et la souillure d’une faute assez grave détournent la grice spirituelle ».

On pourrait dire que les canons 9 et 10 du Concile de Néocésarée sont en accord avec
le canon présent. Dans ce canon on trouve les conditions pour 1’admission au clergé.
D’abord, il faut mentionner que les sous-diacres sont considérés comme membres

inférieurs du clergé. C’est la raison que le canon utilise le mot « ordinari ». Des lors,

508 Ch, MUNIER, Mariage..., p. 303. HEFELE, 1, p. 237: « Subdiaconos eos ordinari non debere qui in
adolescentia sua fuerint moechati, eo quod postmodum per subreptionem ad altiorem gradum promoveantur: vel
Si qui sunt in praeteritum ordinati, amoveantur ».

3% J. GAUDEMET, Histoire..., p. 132-133 et 182. S. LEUCHLI, Power..., p. 101.

310 AMBROISE DE MILAN, De officiis ministrorum, P.L. 16, 104-105. DU MEME, De mysteriis, PL.16, 590.
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s’il y a une faute charnelle avant I’ordination, durant la période de leur jeunesse, il ne
faut pas les ordonner. S’ils sont dans le clergé et ont avoué leur péché, on doit les
écarter et ne pas leur donner d’avancement.

C’est tres bizarre que les peres conciliaires ne mentionnent pas 1'épitimion apres
qu’on écarte un tel ministre. Ce qui est vraiment important pour notre sujet est que
nous trouvons dans ce canon les conditions pour la candidature au clergé.

Ainsi, ceux qui ont commis l’adultere sont rejetés. L’adultere et la fornication sont
deux notions quasiment identiques dans I’Eglise et pour cette raison il faut
considérer qu’elle signifie aussi la fornication. Le Concile de Néocésarée dans ses
canons 9 et 10°!! est tres proche de I'esprit de ce canon.

Le point commun entre 1'Orient et I'Occident est la pureté du clergé, mais en Orient

ils suivent le chemin médiocre et pas 1'exagération.

9. Canon 31:
Sur les jeunes adulteres

« Les jeunes gens qui ont commis des actes d'immoralité apres l'acte de foi du baptéme qui
confere le salut et apres leur mariage, il a été décidé de les admettre a la communion apres

qu'ils auront accompli la pénitence prescrite ».512

' JOANNOU, Fonti.., II, Canon 9, p. 79 : « Un prétre qui a péché par la chair avant d’étre ordonné, et qui
avoue cela aprés son ordination, ne doit pas offrir le saint Sacrifice, tout en restant pour exercer les autres
fonctions ; car tous les autres péchés, dit-on, sont effacés par I’ordination sacerdotale. S’il ne fait pas d’aveu
spontané, et qu’on ne puisse pas le convaincre clairement, il faut le laisser a sa conscience ». Canon 10, p. 80 :
« De méme, le diacre qui a commis ce méme péché ne doit plus remplir que les fonctions d’un ministére
inférieur ». L’opinion du canon 9 que I’ordination remet les fautes antérieures, sauf celle de I’'impureté, sera
combattue par INNOCENT I, Ep. 17, P.L. 20, 531.

312 Ch. MUNIER, Mariage..., p. 303. HEFELE..., p. 237-238 : « Adolescentes qui post fidem lavacri salutaris

fuerint moechati, cum duxerint uxores, acta legitima paenitentia placuit ad communionem eos admitti ».
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Pour vivre en chrétien, observer les préceptes de I'Evangile, respecter les
prescriptions de I'Eglise, le fidele est tenu a certaines régles morales. L'Eglise s’est
efforcée de moraliser le mariage, d’harmoniser les rapports des époux. Elle lutte
contre toutes les fautes charnelles.”® Le consentement de la victime est nécessaire a sa
culpabilité.>

Le Concile d’Elvire punit la fornication des jeunes apres leur mariage avec I’exclu par
la réception de la Communion sauf s’ils ont accompli la pénitence. Nous constatons
ici un épitimion différent. Il n'y a pas un exclu pour toujours, mais il reste obscur la
maniere de la pénitence. Le canon ne précise pas cette maniere.

A notre avis ce qui est significatif pour notre sujet est que le Concile fait des efforts
de protéger les jeunes, car il sait bien que ces jeunes sont les ministres a 1’avenir.
Ainsi, la moralité des jeunes signifie la moralité du clergé, car les ministres viennent
de la société, de la famille chrétienne, de la communauté chrétienne. C’est donc un
canon qui est en connexion avec les autres qu’on a examiné. On ne peut pas dire que
dans son tenu il y a une exagération. On trouve I'enseignement ecclésiastique sur la
valeur du mariage.

Il y a un assouplissement de I’épitimion comme on a mentionné. Dans ce canon il y a
une approche plutot orientale.

Le canon se trouve étre en accord avec le canon 5855 de Basile de Césarée, le

canon 20°¢ du Concile d’Ancyre et le canon 4°7 de saint Grégoire de Nysse. Tous sont

313 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 703.

*'* JEROME, In Matth. II, 11, P.L. 26, 76.

S5 OANNOU, Fonti..., I, p. 145 : « Celui qui a commis I’adultere restera quinze ans sans communier aux dons
sanctifiés, quatre ans comme pleurant, cing comme auditeur, quatre comme prosterné et deux ans comme simple
assistants ».

318 JOANNOU, p. 70 : « Celui dont la femme aura commis [’adultére, ou celui qui aura commis adultére, il a
été deécidé qu’ils obtiendront la compléte participation au culte en sept ans, en parcourant les divers degrés de
pénitence ».

ST JOANNOU, P. 212-216: «Les péchés qui font commettre la concupiscence et le plaisir charnel se divisent de
la facon suivante : ['un s appelle adultere, [’autre fornication. Certains amateurs d 'une précision plus grande se

sont plu a croire que la faute par fornication est aussi un adultére, du fait qu’il n’y a qu’une union charnelle
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d’accord que les adulteres sont acceptés a la Communion apres la période de la

pénitence, de I'épitimion qui peut étre réglé par le peére spirituel. En Occident, il

légitime, pour le mari avec sa femme et pour la femme avec son mari. Or, tout ce qui n’est pas légitime est
certainement contre la loi et celui qui retient en sa possession ce qui n’est pas sien, retient évidemment la chose
d’autrui ; car chaque homme n’a re¢u de dieu qu’'une seule aide et a chaque femme n’a été donné en propre
qu’un seul chef. Donc, si [’on retient pour soi « son propre vase », - c¢’est le terme que [’apdtre emploie, - la loi
de la nature en permet le juste usage ; mais si [’'on en prend un hors du sien, on prendra évidemment celui
d’autrui, puisque tout ce qui n’est pas a nous est a autrui, méme s’il n’a pas un maitre déterminé. Ainsi, méme la
fornication ne serait pas bien éloignée du péché d’adultere pour ceux qui en ont scruté le concept avec un peu
plus de précision, puisque la divine écriture aussi dit : « N'accordez pas grande attention a celle qui est a
autrui ». Mais comme une certaine condescendance a été faite par nos peres envers ceux qui sont faibles, on a
distingué le péché selon la division générale mentionnée plus haut de maniére a appeler fornication la
concupiscence satisfaite sans causer du tort a un tiers, et adultere, celle qui comporte une injustice, préméditée,
commisse contre autrui. Ils ont rangé sous celle-ci le péché de bestialité et la pédérastie, parce qu’ils sont
adultéres contre la nature, car l'injustice est commise contre ce qui n’y est pas destiné et contre nature. Cette
division établie pour cette sorte du péché, le remede général, c’est de purifier I'homme en ['amenant a se
repentir de la passion enragée qu’il a eue pour de tels plaisirs. Et puisque le péché de ceux qui se salirent par la
fornication ne comporte point d’injustice, le temps de la pénitence de ceux qui se souillerent par I’adultere ou
dans les autres péchés défendus, bestialité et passion enragée du mdle, fut compté double ; car double en est le
péché, comme je viens de le dire : ['un celui du plaisir illicite, I’autre, celui du tort causé a autrui. La distinction
suivante est aussi a faire a propos du repentir de ceux qui ont péché par plaisir charnel : celui qui de lui-méme
vint s’accuser de son péché,, du fait méme qu’il s’est fait, de son propre mouvement, accusateur des péchés
secrets, en homme qui a déja commencé a guérir sa passion et donné une preuve de sa conversion vers le bien,
trouvera plus de miséricorde dans les pénitences imposées ; par contre, celui qui fut pris en flagrant délit ou par
suite d’un soup¢on ou d’une accusation fut malgré lui convaincu d’avoir péché, aura la longue durée de
pénitence, de maniere a ce qu’il soit bien soigneusement purifié avant d’étre admis a la communion des dons
sanctifiés.Or, voici la regle traditionnelle : ceux qui furent souillés par la fornication seront pendant trois ans
totalement exclus de la priére, pendant trois autres années ils prieront avec les pénitentes prosternés et alors,
seulemen,t ils participeront aux dons sanctifiés. Tandis qu’a [’égard de ceux qui se sont repentis plus
sérieusement et ont prouvé par la conduite de leur vie le retour au bien, il sera permis a celui qui administre
I’église dans I'intérét méme de la discipline ecclésiastique d’abréger le temps de I’audition et de les amener plus
tot dans la classe des pénitents ; puis d’abréger ce temps-ci et leur rendre plus toét la communion, selon le
Jugement qu’il se sera formé de [’état du malade ; car, s’il est défendu de jeter la perle aux pourceaux, il est
aussi absurde de priver de la perle précieuse celui qui est redevenu homme par la pureté et la maitrise sur ses
passions.

Quant a I'iniquité commise par adultére, ou par les autres especes de l'impureté, elle sera guérie, comme il a été
dit plus haut, par les mémes peines que la souillure de la fornication, seule la durée en sera double. On
observera pour elle aussi la disposition du malade, de la maniére exposée pour ceux qui furent contaminée par

la souillure de la fornication, pour que la participation au saint don leur soit accordée ou plus tot ou plus tard »
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n’avait pas mentionné ce cadre d’action pour le prétre. Le Concile est tres rigoureux
comme on observe, mais en méme temps il reste imprécis concernant la maniere de
la pénitence des pécheurs.

Ce canon a été utilisé par plusieurs chercheurs pour prouver qu’il n’appartient pas
au Concile d’Elvire parce que l'épitimion est tres souple. De notre point de vue,
I'explication est tres simple : Cet épitimion est di a la charité du Concile envers les

jeunes afin qu’ils ne soient pas découragés.

10.Canon 33 :
Imposition du célibat aux ministres mariés.

« Il a été décidé de porter cette interdiction absolue en ce qui concerne les évéques, les prétres
et les diacres et en général a tous les clercs qui sont employés au service de l'autel, a savoir
qu’ils (doivent) s’abstenir de tout commerce conjugal avec leur épouse et ne plus avoir
d’enfants ; mais si quelqu’un (enfreint cette regle), qu’il soit retranché de I'honneur de la
cléricature, quel que soit son rang ».518

En ce qui concerne les clercs, les évéques d’Elvire ont adopté plusieurs résolutions,
leur prescrivant surtout d’éviter la fornication, ’adultere et de ne pas cohabiter avec
des femmes. Dans le fameux canon 33, nous trouvons l'imposition du célibat aux
prétres mariés.

D’apres Gryson, ce canon daterait de la fin du IVe siecle, a I'époque ou la loi de la
continence fut imposée par Rome a tout 1'Occident, notamment a 1"Espagne.>” Bien

stir cet argument est sans fondement. La raison est la présence et la participation de

8 Ch. MUNIER, Mariage..., p. 303. HEFELE, 1, p. 238-239: « Placuit in totum prohibere episcopis,
presbyteris et diaconibus vel omnibus clericis positis in ministerio abstinere se a conjugibus suis et non generare
filios: quicumque vero fecerit, ab honore clericatus exterminetur ». E. GRIFFE, « A propos du canon 33
d’Elvire », Bulletin de Littérature Ecclésiastique, 74 (1973), p. 142-145.

19 R. GRYSON. «Dix ans de recherches sur les origines du célibat ecclésiastique », Revue Théologique de
Louvain, (11) 1980, p. 163-164. Ph. BADOT-D. De DECKER, « Historicité et actualité¢ des canons
disciplinaires du Concile d’Elvire », Augustinianum, 37-2 (1997), p. 311-325.
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I'évéque Osius de Cordoue au ler Concile cecuménique. Pendant les travaux du
Concile, Osius essayait d’'imposer le tenu du canon 33 et son opinion pour le célibat a
tous les clercs. Cette imposition fut évitée le dernier moment grace a I'intervention de
saint Paphnuce, d’un tres grand ascete, qui a soutenu le chemin médiocre. L’avis de J.
Suberbiola Martinez qui a travaillé beaucoup sur le Concile d’Elvire que la chasteté et
la continence conjugale a été inventé par les moines d’Egypte® est aussi sans
justification. Le rayonnement et la parole de saint Paphnuce pendant le Ier Concile
cecuménique montrent clairement I’opposite sur cette obligation pour le clergg.
L’interdiction concerne donc essentiellement les trois degrés supérieurs de la
hiérarchie ecclésiastique, évéques, prétres et diacres associés dans une meéme
obligation. Elle est étendue a tous les clercs, sans que soit davantage précisé a partir
de quel moment un membre du clergé, doit étre considéré comme appartenant a
cette catégorie,® mais c’est possible que cette obligation fGit imposée apres la
promulgation du canon pour tous.??

Le canon s’adresse non pas a des célibataires, mais a des hommes qui étaient mariés
avant leur admission aux ordres et leur demande de pratiquer pas de continence,
mais de célibat. La continence signifie une abstinence pour quelque temps spécifique.

Le célibat est un autre état absolu.

520 ] SUBERBIOLA MARTINEZ, Nuevos Concilios Hispano-Romanos de los sigloa Ill y IV. La Coleccion de
Elvira, Mélaga, 1987, p. 14.

21 COCHINI, Les origines..., p. 184. C. H. LAWRENCE, « The Origins and the development of Clerical
Celibacy », The Clergy Review, 60 (1975), p. 138-147. A. COOLEN, « Les origines du célibat ecclésiastique »,
Bulletin trimestriel de la Société académique des antiquaires de la Morinie, 20 (1967), p. 545-558.

322 En 2003, la Professeur T. Sardella soutient qu’on ne peut prouver que les éléments relatifs a la thématique
sexuelle contenus dans les canons d’Elvire viennent le différentes provenances. Elle est pleinement convaincue,
apres avoir analysé les canons relatifs a la morale sexuelle du clergé, y compris I’interdiction du canon 33, que
tous obéissent 2 un méme regard, obtenu de différents points de vue, et donc qu’il est trés probable que tous les
canons d’Elvire proviennent d’'un méme concile. Voir : T. SARDELLA, « Il canone 33 del Concilio di Elvira :
controllo sessuale e potere ecclesiastico », Munera Amicitiae, Studi di Storia e Cultura nella Tarda Antichita

offerti a Salvatore Pricoco, 2003, p. 437-470. M. J. LAZARO SANCHEZ, « L’état actuel... », p. 537.
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Le présent canon représente une déviation canonique du Concile d’Elvire. Il n'y a pas
un accord entre le canon 3 du Concile de Nicée et ce canon comme beaucoup des
chercheurs soutiennent. D’abord le Concile de Nicée parle d"une interdiction de la
cohabitation des prétres non mariés avec des femmes non relatives. Ensuite, le canon
n’interdit pas aux prétres mariés de continuer a vivre avec leur épouse.’?

Socrate, Sozomene et Gélase rapportent que le Concile de Nicée voulut comme celui
d’Elvire (canon 33), porter une loi sur le célibat. Cette loi devait défendre a tous les
évéques, prétres et diacres (Sozomeéne ajoute les sous-diacres), qui étaient mariés au
moment de leur ordination, de continuer a vivre avec leurs femmes. Les historiens
disent que la loi fut combattue rigoureusement par Paphuce, évéque d’'une ville de la
Haute-Thébaide, homme tres spirituel et recommandable qui avait perdu un ceil
dans la persécution sous Maximien®*. L’empereur, plein de respect pour lui baissa
plusieurs fois la place cicatrisée de I'ceil qu’il avait perdue. Des lors, Paphnuce refusa
la proposition du célibat en disant que : « on ne devait pas imposer aux clercs un joug
trop rude, que le mariage et les rapports des époux dans le mariage sont par eux-meémes
quelque chose de digne et sans tache ; il ne fallait pas nuire a I'Eglise par une sévérité outrée,
car tous ne pouvaient pas également vivre dans une continence absolue ; de cette maniére on
sauvegarderait bien mieux la vertu de la femme » .52

Ainsi, pour I'Orient, le commerce d'un homme avec son épouse peut étre un
commerce chaste. On a analysé cette question dans le premier chapitre de notre
travail. 1l suffisait, selon la pratique de I'Eglise primitive, de défendre le mariage a
ceux qui étaient entrés célibataires dans la cléricature, mais il ne fallait pas séparer de
leurs femmes les clercs. Il y a toujours le danger de la fornication et en plus le

mariage est un Mystere de I'Eglise.

¥ HEFELE, I, p. 539. Voir aussi CORPUS JURIS CANONICI, dist. XXII, c. 16.

524 RUFIN, Histoire ecclésiastique, P.G. 67, 101.

525 SOCRATE, Histoire ecclésiastique, 1, I, P.G. 67, 101. SOZOMENE, Histoire ecclésiastique, 1, 1, P.G. 67,
925. GELASE DE CYZIQUE, Historia Conc. Nicaeni, 1, Il dans MANSI, Acta Conciliorum,. 11, p. 902.
HEFELE, 1, 1, p. 620.
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11.Canon 47 :
Sur les laics adulteres

« Si un fideéle marié a commis ’adultere non pas une fois, mais plusieurs fois il faut aller le
voir sil est a la mort; s’il promet de s’amender (en cas de guérison), qu’on lui donne la
communion ; s'il quérit et commet a nouveau l'adultére, il a été décidé (qu’on ne le laissera
pas) se moquer désormais de la sainte communion (= qui lui sera refusée dorénavant, méme
sur le lit de mort) » .52

D’apres Héfélé, si un fidele, étant marié, se rend plusieurs fois coupable d’adulteres
on doit, s’il est a l'article de la mort, aller le voir et lui demander si, dans le cas de
guérison, il promet de s’amender. S’il le promet, on doit lui administrer la
Communion ; s’il guérit et commet de nouveaux adulteres, on ne le laissera pas se
moquer de la sainte Communion, elle lui sera désormais refusée, méme « in articulo
mortis » 5%

Nous observons que le canon examiné suit 1'esprit d’autres canons sur les fautes
charnelles. Méme s’il y a des chercheurs qui soutiennent que ce canon n’appartient
pas au Concile d’Elvire, mais a un autre, leur opinion est sans fondement.
L’épitimion montre précisément que le canon se trouve étre en accord avec l'esprit
du Concile d’Elvire.>®

L’identique condamnation de l'infidélité du mari et de celle de la femme est, avec le

principe d’indissolubilité, l'apport majeur de la morale chrétienne en matiere

326 Ch. MUNIER, Mariage..., p. 305. HEFELE, 1, p. 248: « Si quis fidelis habens uxorem non semel sed saepe
fuerit moechatus, in fine mortis est conveniendus ; quod si se promiserit cessaturum, detur ei communio : si
resuscitatus rursus fuerit moechatus, placuit ulterius non ludere eum de communione pacis ».

2T HEFELE, I, 1, p. 248.

S8 M.J. LAZARO SANCHEZ, « L’état actuel... », p. 531. M. MEIGNE, « Concile ou Collection d’Elvire ? »,
Revue d’Histoire Ecclésiastique, 70 (1975), 364, 375.
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matrimoniale. L’obligation de fidélité est fondée sur le respect de la parole et sur la
loi de Dieu. Elle résulte du droit de chaque époux sur son conjoint. Elle est nécessaire
a la preuve de la filiation. L’adultere du mari est méme une faute plus grave, car sa
qualité de chef I'oblige a donner I'exemple.>”

Le Concile d’Elvire, qui est concentré sur les péchés corporels, attribue une grande
importance aussi a I’adultere des laics. Il faut donc s’attarder ici sur ce Concile afin
de voir que ce qu’il exige des laics est identique a 1'exigence faite aux clercs, a savoir
fidélité dans le mariage et pureté. C’est pourquoi ce canon est significatif pour notre
sujet. Il montre nettement les prétentions du Concile pour les laics compris comme

futurs prétres.

12.Canon 54 :
Manquement aux promesses des fiancailles

« Si les parents (des futurs époux) rompent la promesse (de mariage) des fiancés qu’ils soient
exclus (de la communion) pendant trois ans; cependant, si le fiancé ou la fiancée ont été
reconnus coupables d'un grave délit, les parents seront excusés (d’avoir rompu la promesse de
mariage) ; mais si c’est entre les fiancés que le mal est commis et qu’ils ont eu des relations
impures, on leur appliquera la peine susdite » .53

Si les parents des futurs époux manquent aux promesses des fiangailles, ces parents
seront exclus de la Communion pendant trois ans, a moins que la fiancée ou le fiancé
ne soit convaincu d’'une faute tres grave. Dans ce cas, les parents peuvent rompre les

fiancailles. Si les fiancés ont péché ensemble, la premiere disposition subsiste, c’est-a-

¥ J. GAUDEMET, Histoire..., p. 553.
3% Ch. MUNIER, Mariage..., p. 305. HEFELE, 1, 1, p. 251: « Si qui parentes fidem fregerint sponsaliorum,
triennii tempore abstineantur ; si tamen idem sponsus vel sponsa in gravi crimine fuerint deprehensi, erunt

excusati parentes ; si in iisdem fuerit vitium et polluerint se, superior sententia servetur ».
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dire que les parents ne peuvent plus les séparer. Ce canon se trouve aussi dans le
Corpus Juris Canonici.>

Nous ne voulons pas analyser le présent canon concernant les fiancailles. Ce qui est
important est qu’on trouve ici le support du Concile a l'institution de la famille, au
mariage, etc. Evidemment c’est trés significatif, car on observe que I'épitimion est
tres stricte pour qu’il évite les parents de manquer leur promesse et éviter le cas de la
fornication. Le noyau des décisions conciliaires est toujours le méme : la pureté des
gens. Ainsi, le changement des fiancailles dissimule le danger de la fornication.

Le Concile d’Ancyre (314), dans le canon 11, oblige le ravisseur a rendre a son fiancé
la jeune fille qui lui était promise, alors méme que le ravisseur en aurait abusé par
violence.>? On observe des lors que I'esprit en Orient et en Occident est le méme afin
de protéger les gens de la chute charnelle. Les canons (22, 30, 38, 42, 53) de saint
Basile le Grand se trouvent également sur la méme ligne. Les fiancailles n’ont pas la
valeur du mariage. Elles ne sont pas un Sacrement, mais le croyant doit prendre
conscience de la responsabilité de son choix et les fiangailles ne constituent pas une
obligation au mariage, mais la rupture injustifiée expose a des peines strictes. En
Orient on ne pourrait pas dire que I'épitimion est aussi rigoureux qu’en Orient, mais

ils affrontent la question de la dissolution des fiangailles avec la méme maniere.

13.Canon 65 :
Sur les épouses adultéres des ministres

' HEFELE, I, I, p. 251. CORPUS JURIS CANONICI, Causa 31.3.1. J. WERCKMEISTER, Décret de
Gratien..., p. 467.
332 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 524. JOANNOU, p. 64-65 : « Les filles fiancées, puis enlevées par d’autres, il

a été deécidé qu’elles seront rendues a leurs fiancés, méme si les ravisseurs avaient abusé d’elles par violence ».

184



« Si la femme d'un clerc a commis l'adultére au su de son mari, et que celui-ci ne la renvoie
pas aussitot, que celui-ci ne recoive pas la communion, méme sur le lit de mort, de crainte que
ceux qui doivent donner 'exemple d'une conduite honnéte ne paraissent donner des lecons
d’inconduite ».5%

D’apres Héfélé, ce canon ordonne aux clercs de ne pas continuer a vivre
maritalement avec une conjointe adultere, les préserve dans le péché.>*

En Orient on pourrait dire que l'esprit est le méme. Le Concile de Néocésarée qui
était convoqué en 319, ordonne avec le canon 8 que : « ...Si elle a commis 'adultére apres
Uordination du mari, celui-ci doit la renvoyer ; si malgré cela, il continue a vivre avec elle, il
ne peut conserver les fonctions qu’on lui a confiées ».> Ce canon oriental est le seul qui
décide sur la question de I'adultere de la femme du ministre. On ne trouve pas en
accord avec d’autres canons orientaux. Il y a de canons sur l'adultere, mais ils ne
précisent concentre le probleme sur la femme du clerc.

D’abord on contemple que 1'objectif de restriction entre 1'Orient et 'Occident sur le
renvoi de la femme adultere du prétre est différent. L’épitimion du prétre qui
continue a vivre avec sa femme adultere est I’exclu de la réception de la Communion
méme a l'article de mort. Le canon d’Elvire nous donne l’explication de cette
décision. La raison principale est que 1'église d’Espagne veut éviter et éliminer la
provocation du scandale aux croyants. Il considere que la vie du prétre doit étre un
exemple de vie pure devant les yeux des fideles.

Au contraire, en Orient ordonne aussi le renvoie de la femme adultere du prétre,
mais s’il continue a rester dans le mariage et a vivre avec elle, I'épitimion pour lui est
qu’il ne peut pas conserver ses fonctions comme prétre. La raison pour cette décision

orientale se trouve dans la parole de I’Apotre Paul dans la premiere Epitre aux

53 Ch, MUNIER, Mariage..., p. 307. HEFELE, 1, 1, p. 257: « Si cujus clerici uxor fuerit moechata et scierit eam
maritus suus moechari et non eam statim projecerit, nec in finem accipiat communionem, ne ab his qui
exemplum bonae conversationis esse debent, ab eis videantur scelerum magisteria procedere ».

S HEFELE, I, 1, p. 257.

3% JOANNOU, Fonti..., 11, p. 79.
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Corinthiens : « Ne le savez-vous pas ? Vos corps sont les membres du Christ. Vais-je donc
prendre les membres du Christ pour en faire les membres d’une prostituée ? Absolument
pas ! Ne le savez-vous pas ? Celui qui s'unit a une prostituée ne fait avec elle qu'un seul
corps. Car il est dit : tous deux ne feront plus qu’un ».5%

D’apres Saint Jean le Chrysostome, « L’dme du prétre doit étre plus pure que les rayons du
soleil, afin que, I"Esprit Saint y ayant sa constante demeure, il soit en état de dire : Je vis, ce
n’est plus moi, mais le Christ qui vit en moi (Gal. 2,20)... »*” Des moment ou il y a une
souillure dans le mariage avec la chute de la femme du prétre en adultere, le prétre
sera souillé s’il ne renvoie pas la femme. Cette cohabitation ne sera pas un scandale
comme les peres d’Elvire considerent, mais il représente un empéchement fort pour

I’accomplissement de ses fonctions dans I’autel.

B. Concile d’Arles (314)

En 314, Arles fut choisie par Constantin le Grand pour la tenue d'un « grand
concile » chargé de régler l'affaire donatiste, a laquelle le concile réuni a Rome
I'année précédente n’avait pu donner une solution effective. Il s’agit d’'un Concile
« impérial ». Par ses participants, ce Concile dépasse largement le cadre gaulois. Il se
présente comme un Concile de I'Occident romain.>

Le nombre des participants au Concile reste incertain. Le Concile condamna les

donatistes. Mais ceux-ci refuserent de se soumettre et en appelérent a I'empereur qui

3% 1 COR. 6, 15-16 : «Ovk oidate ot1 Ta: ochuaze vuwv uédn Xpiotov eotiv; Apac ovv ta uéin tov Xpiorov moijow
wopvng ueAn, M yévorro. H ovk oidore oti 0 koAAduevog ty wopvn v owua eativ, Eoovral ydp, pnoiv, ot 600 €ig
OapKO. LioV».

>7 JEAN CHRYSOSTOME, Le sacerdoce, 6, 2, 8, P.G. 48, 679.

3% EUSEBE DE CESAREE, Histoire ecclésiastique, 10, 5, 23. P.G. 20, 888. J. GAUDEMET, « Conciles
Gaulois du IVe siécle », Sources Chrétiennes, 241 (1977), p. 12. Ch. MUNIER, Vie Conciliaire et collections
canoniques en Occident, [Ve-XIle siecles, London 1987, p. 117.
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finalement, fut conduit a intervenir en personne pour condamner les opposants a
I'exil et confisquer les biens des communautés dissidentes.> Le Concile ne se borna
pas a statuer sur l'affaire d’Afrique. Il fut 'occasion de poser un certain nombre de
regles pour organiser la vie de 'Eglise au lendemain de la fin de persécutions. Sur
certains points, les peres conciliaires s’inspirerent des dispositions arrétées quelques
années plutot a Elvire. L’évéque Liberius de Mérida, qui avait siégé a I'Elvire, figure
parmi les souscripteurs du Concile d”Arles.5

Le pape envoya deux prétres et deux diacres pour assister a la convocation du
Concile. Le Concile était présidé par Marinus d”Arles. L’envoi des canons du Concile
au pape Silvestre et l'invitation qui lui était adressée de les faire connaitre a tous
attestent la volonté des participants de faire prévaloir dans toute la Chrétienté les
principes disciplinaires élaborés a Arles.>!

Les manuscrits reproduisent™? généralement une liste de 22 canons votés par le
Concile d’Arles en 314, mais quelques codes ajoutent encore a cette liste six autres
canons portant les numéros 24 a 29, parmi lesquels figurent deux canons tres
significatifs pour notre sujet. Nous allons examiner les canons : 24, 25 et 29 qui sont
en liaison profonde avec le célibat du clergé en Occident. Malheureusement les
écrivains qui traitent la question du célibat sont concentrés seulement au canon 29
comme il est plus proche au Concile d’Elvire et le canon 33. On ne peut pas isoler les

canons. On doit étre objectifs en suivant la continuité dans I'esprit du Concile.

¥ J. GAUDEMET, « Conciles... », p. 36. F. MARTROYE, «La répression du donatisme et la politique
religieuse de Constantin et de ses successeurs en Afrique », Mémoires de la Société nationale des Antiquaires de
France, 83 (1914) p. 23-140. HEFELE, 1, 1, p. 276.

340 7. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 37. DU MEME, « La législation des Conciles gaulois du IVe
siecle », Proceeding of the Third International Congress of Medieval Canon Law, Strasbourg, 1968, 13p.

U A. FLICHE-V. MARTIN, Histoire générale de I’Eglise depuis les origines jusqu’a nos jours, t. IIl, De la
paix constantinienne a la mort de Théodose, par J.-R. PALANQUE, G. BARDY, P. De LABRIOLLE, Paris
1950, p. 47-50.

32 F M.MAASEN, Geschichte der Quellen und der Literatur des canonischen Rechis, t. 1, Gratz 1870, p. 188-

190 pour consulter sur la transmission de canons du Concile. J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 37.
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1. Canon 24
Interdiction du remariage

« Il a été décidé que, autant que faire se peut, il soit interdit a un homme, apres renvoi de sa
femme, encore vivante, de pouvoir en épouser une autre en plus de celle-la. Quiconque le
ferait serait mis a Iécart de la communion catholique » .54

Le canon examiné comme les autres de ce Concile que nous analyserons a été ajouté a
la série arlésienne dans les manuscrits de la Dionysio-Hadriana. Ces canons ont été
édités par Mansi, qui les a trouvés dans un manuscrit. Il a pensé que ces canons
appartiennent a un autre Concile. Gaudemet soutient 1’avis que le canon 24 reprend
la disposition du canon 11 de méme Concile tandis que le canon 25 et 29 appartient a
la lettre de Sirice aux évéques d’Afrique, communiquant les dispositions du Concile
de Rome de 386.5

D’abord, c’est évident le différent esprit de ce Concile que le Concile d’Elvire. Les
peres conciliaires utilisent le verbe « placuit». Il ne signifie pas « ordonner »,
« décider », mais « étre agréable », « plaire ».>* L'usage d’un tel mot adoucit I'obligation

du canon.

>3 J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 65. Ch. MUNIER, « Concilia Galliae A. 314- A. 506 », Corpus
Christianorum Series Latina, 148 (1963), p. 25 : « Placuit ut, quantum potest, inhibeatur viro ne dimissa uxore
vivente liceat ut aliam ducat super eam. Quicumque autem hoc fecerit, alienus erit a catholica communione ».

>4 J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 64. DU MEME, « L’interprétation du principe d’indissolubilité
du mariage chrétien au cours du premier millénaire », Bulletino dell’instituto di diritto romano, Vittorio Scialoja,
terza seri, 20, p. 230-289. DU MEME, « Le principe d’indissolubilité¢ du mariage des origines chrétiennes au XII
siecle », Prawo Kanoniczne, 21 (1978), p. 117-135 (en polonais). HEFELE, I, I, p. 295. Les presents canons
viennent du code Novariensis, collection Inserti, voir MAASEN, Geschichte der Quellen und der Literatur des
canonischen Rechts, t. 1, Gratz 1870. C.H. TURNER, Ecclesiae Occidentalis monumenta iuris antiquissima, I,
2, 2 : Supplementum Nicaeno-Gallicum (R. Schwarz), Oxford 1939

35 F. GAFFIOT, Dictionnaire latin frangais, Hachette, 1934,
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Ensuite, nous observons que le canon traite la question du remariage de I'homme
apres le renvoi de sa femme. Il y a interdiction du remariage, mais seulement pour le
temps que la femme est vivante, car pour I'Eglise le mariage ne s’arréte pas. En cas
de remariage 1'épitimion est tres rigoureux. Privation de la Communion. Le canon ne
précise pas pour combien de temps le pécheur va rester exclu.

C’est le deuxieme Concile occidental que 1'on examine et nous constatons que la
pratique de 'excommunication imprécise est utilisée a de nombreuses reprises par
les participants des Conciles. On pourrait faire I'hypothese qu’ils ont été influencés
par le Concile d’Elvire ou il y a I'excommunication dans la plupart des canons. Nous
constatons que le Concile aborde une question liée au péché charnel. La pureté et
I'effort d’éviter la provocation du scandale sont la priorité du canon. La tenue est
évidemment influencée par le Concile d’Elvire et le Canon 9.5

En Orient, on trouve le canon 9 de Basile de Césarée®” qui a des points communs
comme on a déja mentionné dans le paragraphe du canon 9 de Concile d’Elvire. En
Occident, il y a I'application de la plus stricte punition qui aurait di étre appliquée
comme la derniere solution. En Orient, on considere que deux ans suffisent pour les
personnes remariées qui sont considérées comme bigames. On contemple que Basile
de Césarée et en général les Orientaux, qui sont reprochés pour l'invention du
monachisme, sont plus souples dans l'esprit de philanthropie sans exténuer les

pécheurs.

2. Canon 25:
Condition pour devenir épouse de ministre

346 J. GAUDEMET, « Elvire »..., p. 330. HEFELE, p. 229. P. NAUTIN, « Le canon du Concile d’Arles de 314
sur le remariage apres divorce », Recherches de Science Religieuse, 61 (1973), p. 353.

>7 JOANNOU, Fonti..., p. 108-109.
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« Il a été décidé qu'un clerc ne devrait pas épouser une femme non vierge, et que celui qui,
étant laic, a épousé une femme non vierge ne serait pas admis dans le clergé ».>*

Le Concile d’Arles se trouve sur la méme ligne que le Concile d’Elvire. Le présent
canon ordonne qu’elle soit la condition pour qu'une femme devienne épouse de
prétre. La virginité est considérée comme la meilleure vertu de la femme. Des lors, si
le laic a épousé une femme qui n’est pas vierge, il n’a pas droit devenir prétre.

Nous observons que la condition de la virginité qui est nécessaire pour les prétres et
aussi nécessaire pour leurs épouses. Le canon accepte le mariage de prétres. Il faut
étre extrémement attentif avec le présent canon. D’abord on pourrait diviser le canon
en deux parties. Le premier parle de ceux qui sont déja clercs et qui veulent épouser.
IIs doivent prendre des femmes vierges. Le deuxieme parle de laics qui ont épousé
des femmes non vierges. Le canon utilise en latin une phrase tres rigoureuse pour
décrire ces femmes : « mulierem corruptam » (=femme corrompue).

Ainsi, on constate que la premiere partie du canon se réfere aux diacres qui voulaient
étre mariés apres l'ordination. La deuxieme partie parle des autres rangs du clergé.
Le Concile s’est concentré sur une question charnelle, mais ne concernant que les
ministres. Le mot « mulierem corruptam » précise la nécessité de la pureté du prétre et
ensuite de sa femme afin qu'on évite la provocation du scandale, mais aussi de
sauvegarder la chasteté du prétre.>*

Quelques années plus tard dans la lettre du pape Sirice aux Africains, dans les actes
du Concile de Thelepte de 418 (canons 4 et 5) nous trouvons le méme canon qui
interdit le mariage du prétre avec une femme veuve.*® Saint Jean Chrysostome

souligne que « I’état du prétre exige une pureté supérieure a celle des religieux ».5!

% J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 65. Ch. MUNIER, « Concilia Galliae A. 314- A. 506 », Corpus
Christianorum Series Latina, 148 (1963), p. 25 : « Placuit ut mulierem corruptam clericus non ducat uxorem,
vel is qui laicus mulierem corruptam duxerit, non admittatur ad clerum ». HEFELE, 1, I, p. 295. CORPUS
JURIS CANONICI, Decrét Gratien, Directa 84, c. 5.

% JEAN CHRYSOSTOME, Homélies sur la Premiére a Timothée, 11, 1, P.G. 62, 533. R. SHILLING,
« Vestales et vierges chrétiennes dans la Rome antique », Revue des Sciences Religieuses, 35 (1961), p. 113-129.

0 J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 65.
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Pendant la méme période, il y a en Orient la convocation du Concile d’Ancyre le 314,
qui donne la permission avec le canon 10 pour le mariage des diacres apres
I’ordination, mais il ne précise pas la qualité de I'épouse.>*2 En plus, en 319, le Concile
particulier de Néocésarée ordonne qu'un laic ayant femme adultere ne puisse pas
devenir prétre.>>

On pourrait dire que ce canon se trouve plus proche dans la pratique orientale et en
plus que dans la région d’Arles il y a des prétres qui ont contracté un mariage apres
'ordination. Le fait que les diacres ont été mari€s de femmes corrompues peut étre le
résultat du donatisme et c’est pourquoi les participants du Concile rédigent le
canon 29 pour terminer le relachement. En Orient il n’y a pas un canon qui ordonne
nettement que les épouses des prétres doivent étre vierges. Le canon 18 des Apotres
énumere tous les cas de non-virginité. En Occident les canons sont plus stricts. Les
Orientaux ont considéré simplement que la femme du prétre doit avoir la méme

qualité avec lui selon la parole de I’Apotre Paul (1 Cor. 6, 15-16).

3. Canon 29:
Imposition de la continence aux ministres mariés.

551 JEAN CHRYSOSTOME, Le sacerdoce, 6,2, 8, P.G. 48, 679. J. GAUDEMET, Histoire..., p- 157.

332 JOANNOU, vol. 2, p.64 : «Si les diacres, au moment d’étre institués (élus), déclarent qu’il se marient et
qu’ils ne peuvent vivre dans le célibat et s’ils se marient en effet, ils pourront continuer leurs fonctions parce
que I’évéque (au moment de leur institution) leur a permis de se marier ; mais si au moment de leur élection ils
se sont tus et ont accepté, en recevant les ordres sacrés, de vivre dans le célibat et si, plus tard, ils se marient, ils
perdront le diaconat ».

33 JOANNOU, vol. 2, p. 78-79 : «Si la femme d’un laic a commis adultére et que la culpabilité a été
publiquement démontrée, son mari ne peut étre admis au service de I’église. Si elle a commis [’adultére apres
l"ordination du mari, celui-ci doit la renvoyer ; si malgré cela, il continue a vivre avec elle, il ne peut conserver

les fonctions qu’on lui a confiées ».
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« En outre, nous recommandons a nos freres, comme une chose digne, pudique et honnéte, que
les preétres et les diacres n’aient pas de relations avec leur épouse, car ils vaquent chaque jour a
leur ministere. Que quiconque violera cette constitution soit déposé de sa dignité de clerc ».5*
Ce canon est quasiment identique avec le canon 33 du Concile d’Elvire qu’on a déja
analysé. Il impose la continence permanente aux prétres et aux diacres mariés. Pour
I'Eglise d’Occident, ces deux canons représentent les plus anciens textes législatifs
qui formulent le principe du célibat ecclésiastique.>*

Ainsi, le canon oblige les prétres et les diacres a cesser toute relation conjugale. Ainsi
s’établit une divergence entre les disciplines occidentales et orientales. Les
participants du Concile désignent avec le mot « sacerdoces » les évéques et les prétres
tandis qu’avec le mot « [évites » les diacres. La raison de la rédaction d"un tel canon se
trouve dans la phrase suivante : « quod dignum, pudicum et honestum » et ensuite « quia
ministerio quotidiano occupantur» .5

Selon notre interprétation personnelle dans cette phrase, il y a tout I'enseignement de
I'Eglise occidentale sur la justification du célibat. Les motifs sont développés et il y a
une explication tandis qu’au canon 33 d’Elvire il n’y a pas. L’abstention du commerce
conjugal est une question « de la dignité, de pureté et d’honnéteté ». Elle est requise des
prétres selon le canon ordonné, car ceux-ci doivent s’adonner quotidiennement au
ministere sacré. L’accent est mis ici sur la permanence de l’abstention sexuelle.
D’apres Chr. Cochini, les peres conciliaires se réferent sans doute implicitement aux

prescriptions du Lévitique®’, qui prévoyait ’abstention du rapport conjugal pour les

% J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 67. Ch. MUNIER, « Concilia Galliae... », p. 25 : « Praeterea,
quod dignum, pudicum et honestum, suademus fratribus ut sacerdotes et levitae cum uxoribus suis non coeant,
quia ministerio quotidiano occupantur. Quicumque contra hanc constitutionem fecerit, a clericatus honore
deponatur ». HEFELE, 1, I, p. 295.

5% J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 66.

3% Ch. COCHINI, Les origines..., p. 187.

7 Chapitre 20 du Livre de Lévitique dans 1’Ancien Testament. La on peut trouver les instructions pour la
purification des 1évites. B. VERKAMP, « Cultic purity and the Law of celibacy », Review for Religious, 30
(1971), p. 199-217.
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lévites qui servent au Temple.>® Il considere que c’est vraisemblable en continuité
avec la loi de I’Ancien Testament que 1'évéque d’Arles impose aux clercs I’obligation
du célibat. >

Notre interprétation personnelle est que le Concile considere comme impur, indigne
et malhonnéte le mariage des hommes qui sont prétres. L'identification des lévites
israéliens avec les prétres chrétiens représente une argumentation sans fondements.
Les lévites israéliens s’abstiennent de tout rapport conjugal seulement pour le temps
du service. Au contraire, le canon ordonne I’abstinence pour toujours sous prétexte
de la Liturgie quotidienne. Ce prétexte est en pur désaccord avec la pratique en
Orient ou il y avait de prétres mariés et célibataires et la Liturgie a eu lieu chaque
jour.>®

L’extrait de la lettre de Basile de Césarée a la patricienne Césaria montre précisément
qu’en Orient la Liturgie était quotidienne. Cette femme n’était pas une moniale, mais
une laique qui participait a la vie de sa communauté. La célébration de I’Eucharistie
en Orient et en Occident était quotidienne au cours du IVe siecle.

Il est évident qu'il y a la la marque d'un esprit de fidélité aux décisions du Concile
d’Elvire et aux canons que l'on a déja analysés. Le canon d’Arles est plus significatif
que ceux d’Elvire, car nous ne sommes pas en présence d'un Concile regional,
comme le Concile d’Elvire. Quel que soit le nombre réel des participants (il y avait
selon la tradition quelques 600 personnalités) ce qui est important est que « toutes les
provinces de [l'empire de Constantin » étaient représentées au Concile sauf les

orientales.>¢!

3% Ch. COCHINIL, Les origines..., p. 187.

3% Ch. COCHINI, Les origines..., p. 187.

%0 JOANNOU, Fonti, II..., p. 191-193 : « De communier chaque jour et participer ainsi au Saint Corps et Sang
du Christ est bon et utile... ».

! EUSEBE DE CESAREE, Histoire ecclésiastique, 10, 5, P.G. 20, 889, Sources Chrétiennes 55, 110.
HEFELE, p. 276. COCHINI, Les origines..., p. 193.
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On a une position officielle de 1'Eglise occidentale sur I'état des prétres avec une

exagération qui plus tard va conduire a une déviation canonique.

C. Concile de Carthage (349)

Parmi les documents qui expriment le droit ecclésiastique de I'Eglise ancienne, les
canons des conciles africains occupent une place privilégiée. Non seulement ils ont
été largement reproduits dans les collections occidentales, du Ve au Xlle siecle,?
mais traduit en grec, dans les premieres décennies du Vle siecle, ils ont été comptés
parmi les sources du droit canonique byzantin : en 691, le Concile en Trulle (canon 2)
confirmait sans hésitations les 133 canons du Concile de Carthage de 419, tels que
Denys le Petit les avait ordonnés dans la deuxieme édition de son recueil.>%
Définitions de la discipline cléricale, regles de procédure, controverses avec les
donatistes, défense de la foi menacée par I'hérésie de Pélage, sont les centres d’intérét
qui ont sollicité I'attention des Conciles d”Afrique, a leur age d’or.>*

Les évéques catholiques de 1’Afrique célébrerent un Concile a Carthage en 349, sous
la présidence de Gratus, pour remercier Dieu de la fin du schisme et pour prescrire
des ordonnances. Les actes de ce Concile ont été conservés®>. Malheureusement nous
n’avons pas trouvé au cours de notre recherche une collection avec la traduction des
canons en frangais. Pour cette raison on va juxtaposer les canons directement en latin.
Le proces-verbal nous montre 1'évéque Gratus présidant le Concile et faisant les

premieres propositions, mais son role est trop limité. A coté de lui, neuf autres

562 Ch. MUNIER, Vie Conciliaire et collections canoniques en Occident IVe-Xlle siecle. Il. La tradition
littéraire des canons africains (345-525), Variorum Reprints, London 1987, p. 3 : « Dans le Deécret de Gratien,
qui tire le bilan du droit ancien, le part des canons africains est égale a celle des canons grecs, gaulois,
espagnols ou germaniques ».

%63 Ch. MUNIER, Vie Conciliaire..., p. 3. JOANNOU, 1, II, p. 249-410.

5% Ch. MUNIER, Vie Conciliaire..., p4.

%5 Pour les manuscrits de Concile voir: Ch. MUNIER, « Concilia Africae A. 345-A. 525 », Corpus
Christianorum Series Latina, 259 (1979), p. 2. HEFELE, I, 11, p. 839.
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orateurs emportent le vote de neuf canons sur quatorze. Le texte des canons présente
la situation en Afrique et a quel point la discipline s’est relachée.>®

On doit souligner que Carthage appartenait a 'Occident méme si géographiquement
elle se trouve a I'Orient. De plus, il est important pour notre question que ce Concile
suive la position des Conciles occidentaux que 1'on a déja analysée. Le canon 3 que
nous allons analyser défend aux ecclésiastiques d’habiter avec des femmes
étrangeres.>”

En 313, l'envoi d’Ossius évéque de Cordoue par Constantin en Afrique pour
distribuer des secours a 1'Eglise>® est possible d’influencer les décisions de Concile
de Carthage qu’on examine. L'Eglise d’Espagne avait une communication spirituelle
avec I'Eglise d’Afrique et cela est rendu évident par les lettres personnelles qui
étaient fréquentes (saint Cyprien, etc.). Les écrits de saint Cyprien et de Tertullien

étaient parvenus dans les communautés espagnoles.>®

1. Canon 3:
Interdiction de cohabitation des ecclésiastiques avec des femmes

« Gratus episcopus dixit : Et illud praecipve, si videtur vestrae dilectioni, cavendum est : ut
pastoris curam, quantum debet et potest, regalis providentia tota praemuniat, ut nullis liceat
extraneis ab affectu carnali abstinentibus diverse pariter commotari. Occasiones enim
amputandae sunt peccatorum et tollendae omnes suspiciones quibus subtilitas diaboli sub

praetextu caritatis et dilectionis incautas animas vel ignaras irretire consuevit. Nullus igitur

% HEFELE, I, 11, p. 841.

" HEFELE, I, 11, p. 841.

8 BUSEBE DE CESAREE, Histoire ecclésiastique, 10, 6.
% J. GAUDEMET, « Concile d’Elvire... », p. 339.
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et nulla sanctimoniae et virginitati deserviens, propter blasphemiam ecclesiae, si vobis placet,
in una domo penitus commorari non debet.

Vniversi dixerunt : Qui nollunt nubere et pudicitiae meliorem elequnt partem, vitare debent
non solum habitare simul, sed nec habere ad se aliquem accessum. Hoc ergo et lex iubet et
sanctitas vestra commendat, hoc et in singulis conciliis a nobis statutum est.

Gratus episcopus dixit : Ergo persuasio interdum prudentes solet arcere a peccatis, cum
imprudentes debet metus huius modi constringere, si sanum concilium respuunt et salutare
mandatum. Si ergo laici sunt, post commonitionem, si contempserint, a communione
separentur ; si clerici sunt, honore priventur.

Vniversi dixerunt : Placet, placet » .57

Le présent canon traite la question de la cohabitation des prétres et en général des
personnes ecclésiastiques avec des femmes. L’évéque Gratus dit que cette
cohabitation est un blasphéme contre 1'Eglise, car elle souléve des suspicions contre
les ecclésiastiques et provoque des scandales. Pour cette raison il propose que les
laics (chantres ou lecteurs) doivent étre punis avec la privation de la Communion et
les prétres avec la privation de ’honneur.

L’épitimion qu’il y a dans ce canon a des éléments qui nous rappellent les Conciles
orientaux. On observe que ce canon n’utilise pas le mot « excommunication » comme
on a vu au Concile espagnol et au Concile gaulois. Il utilise le mot « separentur » pour
désigner la méme notion et la méme conséquence. Il y a donc un adoucissement de
I'expression de la pénitence. Ainsi, pour les clercs, le canon n’ordonne pas une
excommunication méme a l'article de la mort comme dans les canons d’Elvire ou
d’Arles. Notre interprétation personnelle est que cet affaiblissement d’expression de
la punition rigoureuse pour les pécheurs a une influence originaire des provinces
d’Orient.

Le présent canon représente quasiment le méme tenu avec le canon 27 du Concile

d’Elvire (300-306)>" et aussi avec le canon 3 du Ier Concile cecuménique (325). C’est

370 Ch. MUNIER, « Concilia Africae... », p. 5.
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tres substantiel pour notre sujet que I'évéque Ossius a cette époque était en Afrique.
Il est probable qu’il a influencé la décision du Concile pour la rédaction de ce canon.
Il était présent au Concile d’Elvire et plus tard a Nicée ou il voulait imposer son avis
pour l'imposition du célibat dans toute I'’Eglise. Notre avis personnel est que ce
canon était rédigé sous l'influence d’Ossius.*”

On pourrait dire que le présent canon est analogue a certaines autres canons: 19
d’Ancyre, 88 de Basile de Césarée. L’esprit du canon est oriental, méme la maniere

d’affrontation du pécheur est distincte.

II. Les Conciles particuliers en Occident aprés le Concile
de Laodicée (380)

Dans cette deuxieme sous-partie, on va examiner les Conciles particuliers en
Occident apres le 380. Cette partie sera un précurseur, pourrait-on dire, du chapitre
suivant sur les Décrétales des Papes. En 380, apres la convocation du Concile
particulier de Laodicée on commence a avoir une image tres claire sur les conditions
exigées pour les laics qui veulent devenir prétres. On comprend bien des lors que,
tres doucement, se manifesta une distinction entre Orient et Occident sur le
traitement des prétres.

Cette différenciation a été initiée par le Concile d’Elvire au niveau local et elle a
continué avec des Conciles Gaulois et Africains. La derniere forme de cette

distinction est prise par les Papes. Les canons des Conciles qu’on va examiner sont

571 . ;o . .

HEFELE, : « Que [’évéque ou tout autre membre du clergé n’ait chez soi que sa sceur ou sa fille (I'une et
l"autre étant) vierge consacrée a Dieu ; il a été décidé qu’en aucune fagon ils ne devaient avoir (chez eux) une
personne étrangére ».

S HEFELE, 1, 1, p. 76, pour voir son role primordial en Espagne et en Afrique.

197



influencés par les trois papes Damase, Sirice et Innocent I, qui sont importants pour
notre travail.

On doit souligner que le Pape n’a jamais participé personnellement aux Conciles
tenus hors de Rome, mais il est fréquemment représenté par des légats, qui avaient
toujours une place d’honneur et ils souscrivent aux proces-verbaux. Représenté par
les l1égats, le pape peut prendre part aux décisions du Concile.*” Il ne faut pas oublier
que la puissance de I'évéque de Rome était toujours plus centralisée en Occident. Son
influence était donc plus forte.

Dans cette partie nous allons examiner le Concile de Carthage (387 ou 390), le Concile
a Hippone (393), le Concile de Tolede (septembre 400), le VIe Concile de Carthage (13
septembre 401), le Concile de Turin (22 septembre 401).

A. Concile de Carthage (390)

Le Concile de Carthage tenu sous 1'évéque Genethlius a été convoqué en 390 a la
basilique de Perpetue (basilica Perpetuae restituta). Les proces-verbaux du Concile
existent en latin comme les treize canons aussi.”* Pendant le Concile de Carthage en
419 il y avait une ratification du canon 2 qu’on va examiner dans notre travail. Le

Concile de Carthage de 419 a été adopté par le droit canonique oriental apres sa

53 . GAUDEMET, Histoire..., p. 464. MENEVISOGLOU, p. 421. C. MUNIER, « Problémes monastiques et
Conciles africains (A. 345-427) », Augustinianum, 39 (1999), p. 149-168.

574 MANSI, 111, p. 691-698. F. MAASEN, Geschichte..., p. 152-153. P. MONCEAUX, Histoire littéraire..., p.
225-228. F. LAUCHERT, Die Kanones der wichtigsten altkirchlichen Concilien nebst den Apostolischen
Kanones, Freiburg-Leipzig 1896, p. 157-162. HEFELE, 11, I, p. 76-78. Ch. MUNIER, « Vie Conciliaires et
collections canoniques en Occident IVe-Xlle siecles. III. La tradition du Ile Concile de Carthage (390) », Revue
des Sciences Religieuses, 46 (1972), p.193-211. G.FOLLIET, « L’épiscopat africain et la crise arienne au IVe
siecle », Revue des études byzantines, 24 (1966), p. 196-223. P. MENEVISOGLOU..., p. 452.
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ratification par le Concile Quinisexte in Trullo (691)°”. Il est un élément significatif
que dans les canons adoptés, le nom de I'évéque Genethlius a été remplacé par le
nom de I'évéque Aurele et d’autres participants. Ce replacement est intervenu grace
a un écrivain postérieur qui voulait présenter les canons rédigés par les Conciles de
Carthage de 349 (sous Gratus) et de 390 (sous Genethlius) comme des canons qui
sont rédigés par des Conciles sous la présidence d’évéque Aurele.”

La substitution d’Aurele a Genethlius, comme dans le canon 2 qu’on va examiner,
change la date et introduit dans le Concile des étrangers qui n’en pouvait pas faire
partie, comme Alype, ami d’Augustin. Le préambule de Concile est assez bien
conservé dans la version authentique. On y trouve la date consulaire, la mention du
lieu de réunion, les noms du président et de deux évéques (Victor d’Abzir et Victor de
Pupput) qui ont pu remplir le role d’assesseurs. Le proces-verbal est complet : auteurs
de la proposition, observations du président ou des membres du Concile,
constatation du vote.>””

Les assises carthaginoises allaient prendre position sur I'un des problemes qui
devaient susciter, au cours de I'Histoire, les plus vives controverses. Sur les canons
disciplinaires, on trouve en effet un canon relatif a la continence des ministres. La
rareté des documents de ce genre aux premiers siécles de 1'Eglise rend un tel canon

tres appréciable.>”

1. Canon?2:
De la chasteté des ministres

% P. MENEVISOGLOU..., p. 452. Ch. COCHINI, Les origines..., p. 24-27.

576 P, MENEVISOGLOU.. p. 452.F.L. CROSS, « History and fiction in the African Canons », The Journal of
Theological Studies, 12 (1961), p. 227-247.

57T HEFELE, 11, 1, p. 77.Concernant la tradition du texte et la tradition manuscrite voir les observations de Ch.
MUNIER, « Vie Conciliaires et collections... », p. 202-211 et DU MEME, « Concilia Africae... », p. 11

" Ch. COCHINI, Les origines..., p. 25.
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« Epigone, évéque de la Bulle Royale dit : Dans un Concile antérieur, on discuta de la régle de
continence et de chasteté. Qu’on instruit des lors avec plus de force les trois degrés qui, en
vertu de leur consécration, sont tenus par la méme obligation de chasteté, je veux dire
I'évéque, le prétre et le diacre, et qu’on leur enseigne a garder la pureté.

L’évéque Genethlius dit : Comme on l'a dit précédemment, il convient que les saints évéques
et les prétres de Dieu, ainsi que les lévites, c’est-a-dire ceux qui sont au service des sacrements
divins, observent une continence parfaite, afin de pouvoir obtenir en toute simplicité ce qu’ils
demandent a Dieu ; ce qu’enseignerent les apotres, et ce que 'antiquité elle-méme a observé,
faisons en sorte, nous aussi, de le garder.

A l'unanimité, les évéques déclarerent : il nous plait a tous que 1'évéque, le prétre, le diacre,
gardiens de la pureté, s’abstiennent (du commerce conjugal) avec leur épouse, afin qu’ils
gardent une chasteté parfaite ceux qui sont au service de 'autel » .57

D’apres les chercheurs occidentaux le canon présent ordonne explicitement la
chasteté parfaite des tous les prétres mariés. Le canon examiné fait plus
compréhensible la grande distance entre 1'Orient et 1'Occident a la maniere de la
perception et de 'application d’enseignement de 1'Eglise.

Le canon demande aux prétres des trois rangs de s’abstenir de rapport conjugal.
D’apres les chercheurs occidentaux, le canon considere que le mariage est un
empéchement pour les ministres d’autel, car ils ne peuvent pas accomplir leurs

fonctions d’intercession en toute simplicité (simpliciter). Le canon considere que c’est

5% COCHINI, Les origines..., p. 25-26. Ch. MUNIER, « Concilia Africae... », p. 13 : « Epigonius episcopus
Bullensium regionum dixit : Cum praeterito concilio de continentia et castitate tractaretur, gradus isti tres qui
constrictione quadam castitatis per consecrationem annexit sunt, episcopus inquam, presbyter et diaconus,
tractatu pleniori, ut pudicitiam custodiant, doceantur. Geneclius episcopus dixit : Ut superius dictum est, decet
sacros antistites ac Dei sacerdotes necnon et levitas vel qui sacramentis divinis inserviunt, continentes esse in
omnibus, quo possint simpliciter quod a Domino postulant impetrare, ut quod apostoli docuerunt et ipsa servavit
antiquitas nos quoque custodiamus. Ab universis episcopis dictum est : Omnibus placet ut episcopus, presbyter
et diaconus, pudicitiae custodes, etiam ab uxoribus se abstineant ut in omnibus et ab omnibus pudicitia

custodiatur qui altario inserviunt ». DU MEME, « Vie Conciliaire.... », p. 197.
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la tradition qui vient des Apotres (enseignée par eux et observé dans 1’ Antiquité). 5%
I est motivé par le fait que les prétres des trois ordres touchent les sacrements divins.
Certains insistent a invoquer le fait que des I'époque de saint Cyprien, la célébration
eucharistique était quotidienne a Carthage, sinon dans toute 1’ Afrique.>!

La relation étroite entre les Sacrements divins et la chasteté parfaite est explicitée
dans les phrases: « ceux qui sont au service des Sacrements divins » (=qui sacramentis
inserviunt), « ceux qui sont affectés au service de I’autel » (=qui altari deserviunt).5? Ce qui
est évident dans ce canon et son interprétation occidentale est qu’il y a une
dépendance entre les vertus du prétre et les Sacrements. Cet avis se trouve loin de
l'enseignement de 1'Eglise, autrement, méme 1’Apdtre Paul n’aurait pas dit que le
diacre doit étre I'époux d'une femme. Il aurait pu dire que le mariage est interdit.
Comme on a déja écrit, le canon examiné est commun entre I'Orient et 1'Occident.
Pour I'Orient c’est le canon 3 du Concile de Carthage (419)°%. La traduction grecque
du canon a grande différence avec celle de langue latine. Le canon ne commence pas
a ordonner une obligation. Il commence a dire qu'’il fait plaisir (=r)peoev) que les trois
rangs du clergé vivent dans la continence en tous.>

Les fameux canonistes byzantins et Saint Nicodeme 1’Athonite nous donne leur
interprétation : D’apres Zonaras, le canon parle de la prudence et la continence des
prétres. Il souligne qu’il s’agit de leur maniere de vivre. Ils doivent étre attentifs en
cultivant tous les vertus pour étre dignes intercesseurs entre Dieu et le peuple et il
explique que C’est la tradition qui existe dans 1'Eglise.?*5 Ensuite Valsamon conserve

le méme esprit. Il dit que ce canon veut que les trois rangs du clergé soient des

380 COCHINI, Les origines..., p. 26. R. BALDUCELLI, « The Apostolic Origins of Clerical Continence: A
critical Appraisal of a New Book », Theological Studies, 43/4 (1982), p. 693-705.

81 C’est un argument qu’on trouve souvent en Occident concernant I’imposition du célibat aux clercs. R.
GRYSON, Les origines du célibat ecclésiastique..., p. 177.

32 COCHINL, Les origines..., p. 217.

3 P. MENEVISOGLOU..., p. 470.

38 RALLIS-POTLIS, Syntagma..., 111, p. 301 : « ...eykpazeic eival ev TooIv... ».

% RALLIS-POTLIS, Syntagma..., I1I, p. 301-302.
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ouvriers de toutes les vertus. Ils doivent travailler pas seulement sur la prudence,
mais sur tous. Aristene nous dit brievement que les prétres doivent étre continents.>%
Saint Nicodeme 1’ Athonite nous donne plus d’information dans son interprétation en
disant que la continence des prétres mariés doit exister avant le temps de service>® et
pas pour toujours. Il donne son opinion personnelle que ce canon exprime par la
parole de I’Apotre Paul (1 Cor. 7, 29) que les hommes qui sont mariés doivent vivre
comme non-mariés.>

Nous constatons que I'Occident insiste sur la connexion des vertus personnelles et
surtout sur la pureté du corps avec les Sacrements. Au contraire, I’Orient considere
que ce n’est pas nécessaire seulement la pureté corporelle, mais toutes les vertus pour

les prétres et pour chaque croyant.®

B. Concile a Hippone (393)

Trois ans apres le Concile de 390, se tient a Hippone le premier des grands Conciles
auréliens, qui scanderont cette période d’apogée de I'ancienne Eglise d’Afrique. Ce
Concile n’est pas revenu sur la question de la continence des clercs,*° mais il a traité

les questions de moralité des prétres en général.

% RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 302.

%7 CLEMENT D’ALEXANDRIE, Stromates, 3, 8, 12, Griechischen Christlichen Schriftsteller : « Quoi donc,
celui qui plait, selon le Seigneur, a sa femme, ne peut-il rendre grdce a Dieu ? Tout marié qu’il est, ne peut-il
pas vaquer en méme temps au soin de sa famille et aux oeuvres du Seigneur ? ».

% PEDALION..., p. 379.

% IGNACE D’ANTIOCHE, Lettres a Polycarpe, 5, 2, Sources Chrétiennes, 10, 150-151 : « Si quelqu’un peut
demeurer dans la chasteté en ['honneur de la chair du Seigneur, qu’il demeure dans ["humilité. S’il s ’en glorifie,
il est perdu, et s’il se fait connaitre a d’autres qu’a l’évéque, il est corrompu ».

0 R. GRYSON, Les origines du célibat ecclésiastique..., p. 178
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Un trés grand nombre d’évéques des différentes provinces de 1'Eglise d’Afrique
assisterent a ce Concile.®! Nous n’avons plus au complet les actes de ce Concile
d’Hippone. Les renseignements que l'on a sur ce Concile viennent de Concile de
Carthage tenu en 397. Plus précisément, concernant les canons de ce Concile : Les
évéques de la province de Byzacene invités au Concile de Carthage envoyerent par
écrit leur déclaration a Aurele, primat de Carthage, et ils ajouterent a leur lettre un
breviarum des canons d’"Hippone®?, qu’ils désiraient remettre en vigueur.>?

Le breviarum contient d’abord une version latine du Symbole de Nicée, sans les
additions du Ile Concile Oecuménique (381). Cette version fut publiée et approuvée
par le Concile d’"Hippone. Ensuite il y a deux séries de canons abrégés : la premiere
qui contient quatre et la deuxieme qui contient les restes®* parmi eux se trouvent les
canons que nous examinerons.

Ce Concile s’est borné a prescrire, d'une part, que les lecteurs arrivés a 1'age de
puberté doivent soit se marier, soit faire veeu de continence, et a énumérer de fagcon
tres précise, d’autre part, la série des femmes qui, a raison d"un lien de parenté ou
d’affinité, peuvent étre admises a demeurer au domicile d'un clerc. Il interdit
également aux clercs de rendre visite aux vierges et aux veuves sans la permission de
I'évéque ou du prétre; et il leur défend, tout comme a I'évéque ou au prétre lui-
méme, de se rendre chez elles sans étre accompagnés d’autres clercs ou des laics

respectables.>>

¥ POSSIDIUS DE CALAMA, Vita Augustini, 7, P.L. 40, 181-192 : Il nous donne I’information que saint
Augustin comme prétre était présent au Concile.

%92 Ch. MUNIER, Vie Conciliaire.... V. La tradition manuscrite de I’Abrégé d’Hippone et le canon des Ecritures
des églises africaines, p. 43-55.

33 HEFELE, 11, 1, p. 84. Ch. MUNIER, Vie Conciliaire..., IV. Cing canons inédits du Concile d’Hippone du 8
octobre 393, p. 16-29. DU MEME, « La tradition littéraire des canons africains », Recherches Augustiniennes et
Patristiques, 5 (1975), p. 3-22.

% HEFELE, 11, 1, p. 84.

5 R. GRYSON, Les origines du célibat..., p. 178.
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Ce sont les mesures de Concile pour sauvegarder la moralité du clergé. Saint
Augustin était rigoureux sur la question du comportement des clercs. Aucune femme
n’était admise a demeurer dans la maison épiscopale d’Hippone, pas méme les plus
proches parentes de 1'évéque, et jamais celui-ci ne s’entretenait seul a seul avec une
femme.>

Il faut souligner que les chercheurs de la question du célibat du clergé ne traitent pas
les canons que nous analyserons, car ils considerent qu’ils n’ont pas de liaison avec la
continence absolue. D’apres notre interprétation personnelle, les canons 15, 20, 22 et
28 nous donnent les renseignements essentiels sur les vertus exigés des prétres.

Les canons 15 et 22 ont été adaptés dans le droit canonique oriental, car ils sont les
canons 16a et 16c du Concile particulier de Carthage (419). Ils ont la ratification du
Concile Quinisexte en Trulle (691) et leur valeur est égale aux autres canons du droit
canonique oriental. Ces canons contribuent a la comparaison qu’on fait entre la

tradition canonique orientale et occidentale.

1. Canon 15:
Sur les fils des ministres

« Les fils des eveques et des clercs ne doivent ni donner les jeux n’y assister ».57
Ce Canon est important pour notre sujet, car il mentionne les fils des évéques (=filii
episcoporum). Il nous offre des informations appréciables : a) il y a des prétres mariés

a Carthage et b) leurs fils comme on comprend ne menent pas une vie tres spirituelle.

3% POSSIDIUS DE CALAMA, Vie de Saint Augustin, 26, 1-3.

7 HEFELE, 11, 1, p. 87. Ch. MUNIER, « Concilia Africae... », p. 37 : « Ut filii episcoporum et clericorum
spectacula saecularia non exhibeant nec exspectent ». Ch. MUNIER publie ce canon dans le Breviarum
Hipponense tandis que HEFELE a publié le canon avec les autres du Concile de 393. Nous utilisons le texte latin

qui se trouve dans MUNIER.
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Ainsi, le canon ici veut limiter les actes des fils des prétres mariés, qui provoquent
des scandales. Il est probable que la raison de la défense de la procréation qui était
promulguée par d’autres canons occidentaux a de racines dans de tels problemes.
Quelquefois la vie de membres de la famille du prétre n’était pas en accord de la vie
chrétienne. On sait bien qu’en Orient un tel comportement était la raison de la
défense de mariage pour les évéques (Concile Quinisexte en Trulle, 691).

Le Concile a été convoqué a la fin du IVe siecle, en 393 et encore il existe du clergé
marié a Carthage. On observe que le Concile exprime son mécontentement. L’Eglise
toujours instruisait®® les prétres mariés d’étre attentif, car la vie de leur famille
pourrait provoquer un scandale.

Comme on a déja mentionné, ce canon est commun en Orient et en Occident.
L’Orient a adapté ce canon dans le droit canonique oriental avec la ratification du
Concile Quinisexte en Trullo (691). Ce Canon est considéré comme faisant partie du
canon 15 du Concile de Carthage en 419 dans le Collection canonique « Syntagma »de
Ralli-Potli.> Au contraire, dans le « Pédalion » il se trouve avec le numéro 17 et il
représente un canon séparé, tandis que dans le « Syntagma » il consiste un parti du
canon 15.%° Le canon dans le Pédalion est une traduction du canon latin.

C’est essentiel pour notre sujet de voir l'interprétation orientale de ce canon. Elle est
a la ligne d’Occident. D’apres Zonaras qui invoque les épitres de Paul, les prétres
sont obligés d’enlever leurs enfants selon 'enseignement de 1'Eglise. Les enfants de
prétres ne doivent pas étre accusés qu’ils menent une vie libérale. Il continue en
disant que comme saint Paul dit dans I’épitre a Timothée, ce qui veut devenir évéque
doit enlever ses enfants dans la crainte du Seigneur. Les enfants qui vivent dans

I'obéissance et la prudence ne vont pas aux spectacles qui sont un blaspheme pour

> Tite, 1,6.
3% RALLI-POTLI, Syntagma, 111, p. 330-331. JOANNOU, Ponti, II, p. 229, sous le numéro 15 : «...De méme il
fut décidé que les enfants de prétres ne donnent pas de jeux séculiers ni qu’ils y assistent ; en effet, cela fut de

tout temps, interdit a tous les chrétiens, de s approcher des lieux ou I’on blaspheme ».

8% PEDALION..., p. 384.
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I'Eglise. Il souligne qu'il ne faut pas regarder avec perplexité cette exigence, car il est
commandé pour tous les chrétiens d’éviter les jeux séculiers.*"

Valsamon est plus stricte dans l'interprétation du canon. Il précise que la défense
n'est pas seulement pour les jeux séculiers, mais pour chaque spectacle qui peut
provoquer suspicions pour la vie d’enfants des prétres.®®

Saint Nicodeme a la méme position avec Zonaras et il mentionne que le canon se
trouve en accord avec le canon 42 des apdtres et le canon 24 du Concile Quinisexte.®
Le canon 16 du Concile présent qui ordonne la défense de mariage des fils des
prétres avec des femmes paiennes essaie d’éviter la provocation du scandale aux

fideles sur la vie de la famille du prétre.®

2. Canon 20:
Défense de la cohabitation des clercs

« Des femmes étrangeres ne doivent pas habiter avec les clercs ».%%
Le canon ne permet pas la cohabitation des femmes avec des prétres. Le canon précis
les femmes qui peuvent rester dans la méme maison avec un prétre : sa sceur, sa mere

et en général seulement les relatives.

8! RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 333.

2 RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 338.

93 PEDALION..., p. 384-385.

%% HEFELE, II, I, p. 87.

%5 HEFELE, 11, 1, p. 87. Ch. MUNIER, « Concilia Africae... », Sous le numéro 16, p. 38 : « Ut cum omnibus
omnino clericis extranae feminae non cohabitent, sed solae matres, aviae, materterae, amitae, sorores, et filiae
fratrum aut sororum, et quaecumque ex familia, domestica necessitatae, etiam antequam ordinarentur, iam cum
eis habitabant, vel si filii eorum, iam ordinatis parentibus, uxores acceperint, aut servis, non habentibus in domo

quas ducant, aliunde ducere necessitas fuerit ».
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On a observé dans ce travail que la premiere fois qu'on a une défense pour la
cohabitation était au début du IVe siecle dans le Concile d’Elvire et méme a la fin du
IVe siecle, en 393, le probleme reste. Il montre que le relachement des mceurs dans le
clergé était intensif encore. Le Concile veut sauvegarder la moralité du prétre et aussi
la conscience des fideles, loin des scandales.

Le Canon se trouve en accord avec l'esprit oriental et les canons relatifs contre la
cohabitation, comme le canon 3 de ler Concile cecuménique (325). Comme on a
analysé, ce canon a été rédigé sous l'influence d’Ossius. Il y a donc dans ce canon la
méme discipline avec une liste des femmes.

Le présent canon ne mentionne pas 1'épitimion, la sanction contre les prétres qui
violent son tenu. C’est vraiment une question posée, car nous avons observé la
maniére rigoureuse avec laquelle les provinces de 'Eglise occidentale traitent les

péchés charnels des prétres.®®

3. Canon 22:
Sur la moralité du clergé inférieur.

« Les lecteurs arrivés a I'dge de puberté doivent se marier ou faire veeu de continence » .5
Le canon présent traite la question de la moralité du clergé inférieur que sont les

lecteurs. Il ordonne que les lecteurs doivent se marier avec prudence a 1'age de

606 7T, GAUDEMET, Histoire..., p. 158-159. « ...A plus forte raison, toute relation irréguli¢re est-elle interdite
aux clercs, de méme qu’elle le serait a un simple laic. Le Concile d’Elvire se montre trés soucieux de la moralité
du clergé. Non seulement, il prive de la Communion, méme in articulo mortis, les évéques, prétres ou diacres
coupables de fornication, mais il interdit toute situation qui pourrait préter a équivoque. Aucun clerc ne peut
avoir dans sa maison une femme, si ce n’est sa soeur ou sa fille, si elles se sont vouées a Dieu ».

%7 HEFELE, 11, 1, p. 87. Ch. MUNIER, « Concilia Africae... », sous le numéro 18 : « Ut lectores usque ad
annos pubertatis legant ; deinceps autem nisi aut uxores custodita pudicitia duxerint aut continentiam professi

fuerint, legere non sinantur ».
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puberté autrement ils doivent rester dans la continence. Ce canon est important parce
qu’il montre que le souci de Concile était de sauvegarder la pureté du lecteur qui
pourrait étre un futur prétre, mais aussi il est appréciable, car il nous offre le
renseignement qu'un lecteur marié peut devenir prétre a la fin du IVe siecle.

Ce canon a été adapté aussi par le droit canonique oriental et il a été ratifié par le
Concile Quinisexte. Il s’appartient au canon 16 dans la Collection canonique de
« Syntagma ».*® Dans le « Pédalion », nous trouvons le canon séparé sous le numéro
19. On pourrait dire que la traduction grecque est tres proche au texte latin.

C’est de la grande valeur, l'interprétation du canon par les Orientaux. Elle nous
montre la pratique différence entre 1'Orient et I'Occident sur la méme question.
Zonaras dit que le canon ordonne que les lecteurs, passé 14 ans, doivent marier ou
promettre le célibat obligatoirement. Il dit qu’il ne sait pas pourquoi il est apparu un
tel canon, car il n’existe pas aux autres Eglises une telle obligation. Méme si le canon
a était adopté par I'Orient, il ne fut jamais applicable, car il est en pleine contradiction
avec le canon 26 des apdtres qui ordonne que les lecteurs et les chantres apres leur
admission au clergé soient libres de contracter un mariage et il n’y a pas une exigence
pour le célibat ou I’dge pour marier.*®

Ensuite Valsamon dit nettement qu’il pense que ce canon n’était pas en vigueur aux
autres provinces qu’en Afrique. Il précise que la raison qu’il n’était pas appliqué était

la contradiction avec le canon 6 des apotres.®® Aristene nous explique que le lecteur

8% RALLIS-POTLIS, Syntagma, 111, p. 342 : « Kai dote T00¢ avayvootag, €16 Tov kaiplv e BPne epyouévons
avaykaleobot, 1 ovufiovg ayayéclal, i EYKPATEIAY OUOLOYELV...».

99 RALLIS-POTLIS, Syntagma, 111, p. 343 : «To d¢ T00¢ avayvéoTac ev T Kaupd TS NG, 1#yovy uetd tov 10’
EVIOTOV, avaykaleolar 17 youw ouilioat, i yauov vroayéolat, ovk oida. €1 Topd. T01g v APpiki] ekpdTnoe Topd, o
T0UG GAAQIG EKKANGIAIS OV Kpatel oiual O€, 0TI OVOE TOTOTE EKPATHOEY, EVAVTIODUEVOV TW KOT OTOTTOAIKD KOVOVI
opifovtl, avoyvaoTas Kol WOATOS Kol HETA TO €1 KAPOV TPoelbelv youerv, kol un Kaipov avtolg Tov YOUOoD
opiovti, e eykpdreioy emayyélobar amairovvi». Voir aussi JOANNOU, 11, p. 19 : « A ceux qui sont entrés
dans la cléricature sans s’étre mariés, nous permettons le mariage aux seuls lecteurs et préchantres qui le
veulent ».

019 RALLIS-POTLIS, Syntagma....p. 344 : « Nouilw Oe ot1 ovdé év tivi ywpo TtoUTO €KPATHOE TOTE, WG

EVOVTIODUEVOY T OTOGTOMK® 0T’ Kavovi, T opiloVvti, avoyvmoTag Kol WOATAS, Kol UETE TO EIG KANPOV TPoEAdELy,
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qui veut devenir sous-diacre et il a 20 ans, doit contracter un mariage avant
l'ordination parce qu’apres n’a pas droit comme presbytre, diacre ou sous-diacre. Au
contraire, il est permet pour les lecteurs et les chantres.*!!

Dans le Pédalion, saint Nicodeme donne son interprétation sur le canon. Il nous
donne l'information selon laquelle la pratique de l'obligation du célibat est une
habitude dans I'Eglise romaine qui I'a diffusée a Carthage. Il précise que ce canon ne
parle pas ici des lecteurs ordonnés, mais de ceux qui vont ordonner a l’avenir. Il
insiste que la tenue de canon n’aurait pas pu étre différente, car il aurait été en
contradiction avec le canon 26 des apodtres.®!?

On constate que le méme canon est traité et percu d’'une maniere différente en
Occident et en Orient. Par les commentaires des canonistes orientaux, il est évident
que l'obligation du mariage ou le célibat obligatoire du clergé inférieur existe
seulement dans I'Eglise occidentale et il n’a pas d’arguments forts, car il est en

contradiction avec d’autres canons.

4. Canon 28:
Défense aux prétres célibataires de communiquer avec des femmes

« Des clercs non mariés (d'un rang inférieur) ne doivent pas, sans la permission de I'évéque

ou du prétre, visiter une vierge ou une veuve, et ils ne doivent pas y aller seuls. De méme les

YOLELY, KOI 1] KOIPOY OTOIS Yauov opilovl unte eykpateloy exayyéleabor amairobvei». Voir aussi, JOANNOU,
IL, p. 11 : « Que I’évéque, le prétre ou le diacre ne se chargent point d’affaires temporelles ; sinon, qu’ils soient
déposés ».

' RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 350-351.

612 PEDALION..., p. 385 citation 1.
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évéques et les prétres ne doivent pas wvisiter seuls ces personnes; ils ne le feront
qu’accompagnés de clercs ou de laiques recommandables » .3

Le canon continue l'esprit du canon 20 qu’on a déja examiné. Il traite pour encore
une fois la question de la moralité des prétres. Le canon interdit aux clercs de
rencontrer des veuves ou des vierges sans permission de leur supérieur hors de la
présence d’autre clerc ou d'une personne sérieuse. La législation impériale viendra
ici encore renforcer les défenses canoniques. En 370, Valentinien I faisait lire dans les
églises de Rome une constitution adressée au pape Damase, par laquelle il interdisait
aux ministres d’aller chez les veuves ou de jeunes orphelines. Renongant pour une
fois au privilege du for, il permettait a leurs parents de poursuivre les contrevenants
devant les tribunaux séculiers. Il interdisait en méme temps et frappait de nullité
toute libéralité faite par une femme a un clerc qui serait entré en relation avec elle
sous prétexte de religion.®

C’est stir que la rédaction de ce canon, comme aussi du canon 20, a eu lieu sous
I'influence de la loi civile. Il faut souligner que le canon examiné a été adapté dans le
droit canonique oriental et ratifié par le canon 2 du Concile Quinisexte (691). Il se
trouve dans le Concile de Carthage (419), qui est reconnu par I'Orient, sous le
numéro 38 de la Collection canonique « Syntagma ».°*> Dans la Collection canonique
« Pédalion », il se trouve sous le numéro 45.61¢

Il est tres intéressant de juxtaposer linterprétation du canon par les canonistes
orientaux. D’apres Zonaras, les croyants ont pris le commandement d’éviter le

scandale. L’ Apotre Paul (1 Cor. 1, 32) nous dit qu’on ne doit pas créer des suspicions

3 HEFELE, 11, 1, p. 88. Ch. MUNIER, « Concilia Africae... », p. 40, sous le numéro 24 : « Ut clerici
continentes ad viduas vel virgines nisi ex iussu vel permissu episcoporum vel presbyterorum non accedant ; et
hoc non soli faciant, sed cum clericis aut cum his cum quibus episcopus aut presbyter iusserit. Sed nec ipsi
episcopi aut presbyteri soli habeant accessum ad huiusmodi feminas, sed aut ubi clerici praesentes sunt aut
graves aliqui christiani ».

84 CODE THEODOSIEN, 16, 2, 20. J. GAUDEMET, Histoire..., p. 158-159.

615 RALLIS-POTLIS, Syntagma, 111, p. 402.

616 PEDALION..., p. 395.
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aux juifs, aux Grecs et a I'église. Il considere que le mot « clerici continentes » se réfere
aux moines, car le canon se trouve en accord avec le canon 19 de Basile de Césarée.
L’évéque a l'autorité de permettre s’il est absolument nécessaire une rencontre entre
la femme et prétre continent.®!”

Valsamon insiste aussi a la définition des prétres continents comme « moines » et son
argument a comme base le canon 19 de Basile de Césarée.®® Aristene explique que
I’objectif du canon est la protection des vierges et des veuves qui sont dévouées a
I'Eglise. C’est pourquoi il est interdit pour les prétres, mais aussi méme pour les plus
prudents laics d’avoir une rencontre privée avec elles.®”

Saint Nicodeme 1’Athonite dit que le canon parle aussi de moines. Il cite le canon 19
de Basile de Césarée et le canon 3 du ler Concile cecuménique pour montre I’analogie
du canon. Il explique que le canon parle des moines parce que dans 1'Eglise il n’y pas
de vceux de continence, mais seulement pour les moines. Son interprétation suit
I'interprétation des autres canonistes orientaux.®2

Pour I'exégese du canon, on constate que le célibat est identifié en Orient avec la vie
monastique. Le canon occidental pourrait faire référence a la vie monastique, car a
cette époque l'idéal monastique était diffusé. On ne peut pas ignorer la contribution

de Saint Augustin.

C. Concile de Tolede (400)

817 RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 403.
18 RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 403.
619 RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 403.
620 PEDALION..., p. 395-396.
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Le canon 33 d’Elvire qui au début du IVe siecle (300/305) a ordonné le célibat du
clergé est le témoin d'un courant d’idées qui vérifie qu'un Concile particulier a la
force d’imposer son canon, au début dans son territoire et apres il diffuse I'idée.

En examinant le Concile du Tolede, qui était un Concile particulier espagnol, on va
observer l'état des prétres un siecle apres la décision d’Elvire. Il y a certains que le
Concile d’Elvire n’avait pas une essentielle influence®!, mais nous avons prouvé
I'inverse.

Le 7 septembre 400 se tint le Ier Concile de Tolede, qui se réunit dans cette ville. Il a
été composé de 18 évéques espagnols sous la présidence de Patronus ou Patruinus,
archevéque de Tolede. On attribue a ce dernier Concile vingt canons, un symbole
rédigé contre les erreurs des priscillianistes et deux autres documents concernant la
réintégration des évéques priscillianistes.®?> Au préambule des canons I’archevéque et
président du Concile, Patruinus souligne I'inconvénient des divergences
disciplinaires dans chaque diocese et souhaite que les décisions du Concile soient a
I'unanimité.®?

Nous allons examiner les canons 1, 3 et 4 qui sont liés a la question de la moralité et

du mariage du clergé.

1. Canon1:
Interdiction d’avancement des prétres mariés.

« Il a paru bon que les diacres soient des hommes ayant gardé l'intégrité ou menant une vie
chaste et continente; méme s’ils ont une femme (que de tels hommes) soient établis dans le

ministere ; toutefois, s'il s’en trouve qui, avant meme l'interdiction prononcée par les évéques

' R. GRYSON, Les origines du célibat..., p. 180.
22 HEFELE, II, 1, p. 122.
23 MANSL, 111, p. 998 . J. GAUDEMET, Histoire..., p. 216.
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de Lusitanie, n’ont pas gardé la continence avec leur épouse, qu’ils ne soient pas comblés de
I'honneur de la prétrise ; si un prétre, avant (ladite) interdiction, a eu des enfants, qu’on ne
I'admette pas a l’épiscopat ».6%

Le canon ordonne que les diacres dussent étre ou bien vierges ou bien chastes, et
vivre dans la continence, méme s’ils étaient mariés. Les participants du Concile
parlent de la décision d’un Concile de Lusitanie qui interdit la procréation et les
rapports charnels des prétres avec leurs épouses. L’épitimion pour les clercs qui
n’ont pas gardé la continence dans le mariage est plus souple qu’a Elvire. Il interdit
leur avancement au rang du clergé mais pas la déposition de leurs fonctions. Au
contraire au Concile d'Elvire I'épitimion était la privation de la Communion méme a
I'article de la mort. Malheureusement, nous avons pris connaissance du Concile de
Lusitanie par la référence de Concile de Tolede. D’apres Mansi, ce Concile a eu lieu
peu de temps auparavant contre les priscillianistes.®?

C’est évident et tres clair que le rapport conjugal est interdit pour les diacres mariés
et on peut songer pour les autres degrés du clergé aussi. Au niveau local, on
comprend que c’est une déviation canonique contre le canon 3 du Concile de Nicée et
aux autres canons orientaux, communs a cette époque entre I'Orient et Occident.
Nous sommes en 400, seulement 20 ans apres la premiere décrétale de Damase qui
impose le céelibat. Nous connaissons que 1'évéque Himérius de Terragone avait une
tres étroite communication avec le pape Sirice qui a aussi promulgué le célibat dans
son Decrétale. On va examiner les décrétales et leur influence dans le chapitre

suivant.

24 COCHINI, Les origines..., p. 299, HEFELE, 1II, I, p. 123. MANSI, III, p. 998, texte en latin: « Placuit, ut
diacones, si vel integri, vel casti sint, et continentis vitae, etiamen uxores habeant, in ministerio constituantur :
ita tamen, ut si qui etiam ante interdictum, quod per Lusitanos episcopos constitutum est incontinenter cum
uxoribus suis vixerint, presbyterii honore non cumulentur. Si quis vero ex presbyteris ante interdictum filios
susceperit, de presbyterio ad episcopatum non permittantur ». H. Th. BRUNS, Canones apostolorum et
conciliorum saeculorum, 1, Berlin 1839, p. 203. R. GRYSON, « Les élections épiscopales en Occident au IVe
siecle », Revue d’Histoire Ecclésiastique, 75/2 (1980), p. 257-283.

62 MANSL, 111, p. 998.
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Nous juxtaposerons ici la préambule du Concile de Tolede qui montre la différence
de discipline ecclésiastique au niveau local concernant I’admission des hommes au
rang du clergé : « L'évéque Patruinus dit : Puisque nous avons commencé, les uns et les
autres, a agir diversement dans nos églises respectives, et qu’il en résulte tant de scandales
fauteurs de schisme, décisions, si tel est I'avis de tous, a quoi doivent se conformer les évéques
pour l'ordination des clercs ; je juge, pour ma part, qu’il faut avant toute chose continuer a
observer les canons du Concile de Nicée et ne pas s’en écarter. Les évéques dirent : nous
sommes tous d’accord ; en sorte que si quelqu’un, apres avoir pris connaissance des actes du
Concile de Nicée, a 'audace d’agir autrement que ce qui a été décidé (par ce Concile), et
estime qu'il n’a pas a s’y tenir, que (celui-la) soit tenu pour excommunié a moins que la
correction fraternelle ne I'améne a s’amender ».5%

On constate que méme si le président du Concile a compris qu'une décision
différente de canons de Nicée sera une déviation canonique, il a promulgué un canon
qui interdit les rapports conjugaux des diacres mariés et 'avancement au rang du
clergé s’ils ont procréé apres l'interdiction du Concile de Lusitanie. Le Concile de
Tolede avec le canon 1 nous dit ainsi qu’il accepte tous les canons de Nicée, mais pas
la pratique relative a l’admission au clergé. Le canon se trouve en pleine
contradiction avec le canon 3 du Concile cecuménique et aussi avec le préambule de

ce Concile!

2. Canon 3
Mariage des clercs inférieurs avec des veuves.

26 H. Th. BRUNS, Canones apostolorum et conciliorum saeculorum, 1, Berlin 1839, p. 203. COCHINI, Les

origines..., p. 300-301.

214



« Un lecteur qui a épousé une veuve peut tout au plus devenir sous-diacre ».5%

Le lecteur et les chantres appartiennent au clergé inférieur. Le canon présent ordonne
que les lecteurs puissent devenir sous-diacres, méme s’ils ont épousé une femme
veuve. Le canon est en contradiction avec la pensée occidentale, mais en accord avec
celle de I'Orient.

En Orient, le canon 18 (fin 4e-début 5e siecle) des apotres ordonne que : « Celui qui a
épousé une veuve, une divorcée, une femme publique, une esclave ou une actrice ne sache
devenir évéque, prétre ou diacre ou, en général, quelqu’un du clergé ».%% Des lors, si un
lecteur veut devenir plus tard diacre, il ne peut pas épouser une veuve. Mais ceux
qui veulent demeurer au clergé inférieur ils peuvent contracter un mariage avec une
telle femme.

On observe que le tenu de ce canon suit la notion des canons orientaux

Au contraire, I'esprit général en Occident jusqu’a cette époque était d’exiger pour
tous les rangs du clergé les mémes obligations. Le canon examiné est plus souple. Il
dit que le lecteur peut devenir sous-diacre. Ca signifie qu’avant il n’avait pas droit.
Aussi, le canon ne parle pas d’autres rangs du clergé. Nous n’avons pas des
explications. Il est strictement limité aux lecteurs et leur mariage avec les veuves.
Nous pouvons comprendre qu'un tel mariage pour les trois rangs du clergé
supérieur : diacres, presbytres et évéques, était interdit comme en Orient. Il serait
pleinement contradictoire de promulguer dans le premier canon l'interdiction des
rapports conjugaux des diacres mariés et ensuite d’accepter leur mariage avec une
veuve.

On pourrait ainsi dire que le canon exprime une exception pour les lecteurs qui n’est
pas reconnue aux autres. Il ne faut pas concentrer a la phrase du canon « sed semper
lector habeatur », mais a la phrase suivante«aut forte subdiaconus » qui montre

'assouplissement de 1’état du clergé inférieur au Tolede. Le Concile montre avec la

627 HEFELE, II, I, p. 123. MANSI, III, p. 999: « Item constituit sancta synodus, ut lector fidelis, si viduam
alterius uxorem acceperit, amplius nihil sit, sed semper lector habeatur, aut forte subdiaconus ».

2% JOANNOU, p. 16.

215



phrase «aut forte subdiaconus » qu’il y avait de soucis pour protéger la moralité du

clergé inférieur loin de la provocation du scandale.

3. Canon 4:
Condamnation du remariage pour le clergé inférieur.

« Un sous-diacre qui, apres la mort de sa femme, se remarie, doit étre abaissé aux fonctions de
portier ou de lecteur et ne doit plus lire I"évangile ni I'épitre. S'il se marie, une troisiéme fois,
il fera pénitence pendant deux ans et ne pourra plus, apreés sa réconciliation, étre admis qu’a
la communion laique ».5%

Un sous-diacre qui sera remari€ apres la mort de sa femme sera rétrogradé au rang
de portier ou de lecteur®. S’il venait a se marier une troisieme fois, il serait
excommunié pendant deux ans et astreint a la pénitence publique, et il ne pourrait
étre réadmis qu’a la Communion laique.®!

On pourrait dire que le présent canon ne nous rappelle pas un canon occidental. Il a
des points communs et une analogie avec les canons: 17 des apOtres, 3 de
Néocésarée, 1 de Laodicée et 4 de Basile de Césarée. Le deuxieme mariage est
condamné et plus encore le troisieme. Le sous-diacre est considéré comme souillé
pour le Concile de Tolede et il n'a pas droit lire 'évangile ou les épitres. Nous ne
trouvons pas ici l'épitimion rigoureux qu’on a trouvé aux autres Conciles

occidentaux pour privation de la réception de la Communion méme au lit de la mort.

2 HEFELE, 11, 1, p. 123. MANSI, III, p. 999: « Subdiaconus autem, defuncta uxore, si aliam duxerit, ab officio
in quo ordinatus fuerat removeatur, et habeatur inter ostiarios, vel inter lectores, ita ut evangelium et apostolum
non legat; propterea, ne qui ecclesiae servierit, publicis officiis servire videatur. Qui vero tertiam, quod nec
dicendum aut audientum est, acceperit, abstentus biennio, postea inter laicos reconciliatus per poenitentiam,
communicet ».

69 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 100.

I R. GRYSON, Les origines..., p. 181.
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On observe l'utilisation du mot « reconciliatus », qui montre que le pécheur est traité
d’une maniere différente. Le canon est strict, car il parle de sous-diacres qui
appartiennent au rang inférieur du clergé. On pourrait dire que la raison de cette
décision est de protéger les futurs clercs. En Orient, comme on a mentionné, les
bigames et ceux qui contractent un troisieme mariage sont considérés comme
bigames et 1’épitimion est le méme. Basile de Césarée dit dans son canon 4 que
certains punissent les bigames pour un an et autres pour deux ans. Ceux qui sont
mariés pour la troisieme fois ils sont punis pour trois ou quatre ans. Il ordonne que
I'epitimion doive durer pour 5 ans, mais les pécheurs ne doivent pas rester loin de la
vie ecclésiastique. Ils peuvent assister aux services. Il explique que s’ils montrent les
fruits de leur pénitence ils peuvent étre admis a la vie ecclésiastique pratique, en

prenant la Communion.®

D. VI Concile de Carthage (401)

Pour le VIe Concile de Carthage qui a eu lieu le 13 septembre 401, il n'y a pas
beaucoup des renseignements. Le Ve siecle s'ouvre par deux nouveaux conciles de
Carthage. Le Ve qui a eu lieu le 16 juin 401 et Vle qui nous intéresse. Sous le nom du
Ve Concile de Carthage, I’Hispana donne quinze canons, dont les treize appartiennent

au VIe Concile de Carthage.®

032 OANNOU, Ponti, 11, p. 101-102 : « Pour ceux qui ont contracté un troisieme mariage et plus, la pénitence
fixée par les anciens est , toute proportion gardée, la méme que celle pour les bigames ; pour les bigames, les
uns les privent de communion un an, d’autres deux ; et les trigames, trois et souvent quatres ans. On ne donne
pas a cet acte le nom de mariage, mais de polygamie ou de fornication mitigée ; (...) Nous avons coutume
d’imposer aux trigames cing ans d’excommunication, sans avoir re¢u pour cela une regle écrite, mais suivant la
pratique de nos prédécesseurs. Cependant, il ne faut pas les exclure de I’Eglise, mais les admettre parmi les
auditeurs (...) ; et aprés qu’ils ont ainsi témoigné de quelque fruit de repentir leur rendre leur place parmi les
communiants ».

3 MAN ST, 111, p. 968. HEFELE, I1, I, p. 125. Il y a de details sur les manuscripts de ce Concile.
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Ce qui vient des données fournies par Denys le petit ordinairement tres exacte, qui
attribue a un Concile de Carthage les deux canons sous les numéros 59 et 72 de la
Collection africaine et les autres de 62 a 75 a un deuxiéme, celui qui nous intéresse.
Denys le Petit nous a donné le Proemium des actes de VIe Concile de Carthage et il
mentionne la date du Concile, la présence d’Aurele et la lettre du pape Anastase.®*

Mansi mentionne la présence des évéques et des diacres pendant les travaux du
Concile. Nous traiterons le canon 3 du Concile qui parle de la question du mariage

des prétres.®

1. Canon 3
Défense des rapports conjugaux aux clercs mariés.

« Considérant que certains clercs, selon ce qui a été rapporté, continuent d’avoir des relations
avec leur épouse, nous prescrivons que les évéques, les presbytres et les diacres, conformément
aux décisions antérieures, cessent toute la relation méme avec leur épouse. S'ils ne le font pas,
qu’ils soient écartés des fonctions ecclésiastiques. Quant aux autres clercs, nous ne leur
imposons aucune contrainte dans ce domaine, mais chacun doit s’en tenir a 'usage de son
Eglise ».6%

Le Concile traite la question des rapports conjugaux des clercs mariés. Il est interdit
pour les trois degrés du clergé : les évéques, les presbytres et les diacres d’avoir des
relations avec leurs femmes. Ils doivent suivre les canons précédents sur ce sujet.

Autrement ils doivent étre écartés des fonctions ecclésiastiques. Concernant le clergé

4 HEFELE, IL, 1, p. 127.

5 MANSI, 111, p. 969.

6% R.GRYSON, Les origines..., p. 178 pour la traduction du canon en francais. MANSI, III, p. 969 : « Preterea
cum de quorumdam clericorum, quamvis erga uxores proprias, incontinentia refferetur, placuit episcopos et
presbyteros et diaconos, secundum propria statuta, etiam ab uxoribus continenere. Quod nisi fecerint, ab
ecclesiastico removeantur officio. Cetetos autem clericos ad hoc non cogi, sed secundum uniuscujusque

ecclesiae consuetudinem observari debere ».
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inférieur le Concile décide qu’il n'y a pas une décision commune spécifique et
chaque église locale est libre de suivre son droit coutumier.

D’abord nous voyons que le canon continue a suivre la position spécifique de
I"Occident sur les prétres mariés. Les rapports conjugaux des prétres sont considérés
comme une souillure pour le sacerdoce. C’est pourquoi le Concile ordonne d’écarter
ce prétre des devoirs ecclésiastiques. On pourrait dire que le canon est en plein
accord avec le Concile d’Elvire. L’influence est tres grande dans 1’esprit du canon.
Apres un siecle nous trouvons les mémes idées en Afrique, qui appartient
spirituellement a 1'Occident. Le Concile demande que le mariage soit nul pour les
prétres. Il n’est pas exprimé dans le canon que la continentia soit demandée seulement
pour les jours des fonctions ecclésiastiques et la préparation spirituelle des prétres.
Ensuite, on doit mentionner que le tenu anticanonique du présent canon, qui est en
plein désaccord avec tous les canons orientaux, représente la pensée des Peres
occidentaux sur le mariage des prétres. Saint Augustin soutient 'avis que dans
I'extrait 1 Corinthiens 9, 5 le mot « femme » n’a pas le sens « d’épouse ». Il n’accepte
pas, comme Tertullien, que les apdtres fussent accompagnés par leurs épouses.®”

La continence des prétres en Afrique était une maniere de vie parce que le canon dit
qu’il a été rapporté qu’il y avait de prétres qui menaient une autre vie avec les
épouses. C'est tres caractéristique que saint Augustin parle pour la continence des
prétres mari€s contre les relations adulteres.®® Au contraire, saint Jean Chrysostome
nous donne l’explication pourquoi il y avait toujours de prétres mariés en
interprétant I'épitre de Paul a Timothée : « Chaque candidat, dit saint Paul, doit étre
irréprochable, homme d’une seule femme, avoir des enfants croyants, qui ne puissent étre

accusés d’inconduite et ne soient pas insoumis. Pourquoi met-il un tel homme en avant ? 1

637 AUGUSTIN, Le travail des moines, 4, 5, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 41, 539, 3-13. R.
GRYSON, Les origines..., p. 179.
638 AUGUSTIN, De conjugiis adulterinis, 2, 22, CSEL 41, 409 : « ...s’ils contractent des mariages adultéres,

nous avons coutume de leur proposer en exemple la continence des clercs.... ».
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ferme la bouche aux hérétiques qui diffament le mariage... »* On constate que le canon 3

de ce Concile est contre la tradition de I'Eglise.

E. Concile de Turin (401)

Le Concile de Turin a été convoqué par l'évéque de Milan, Simplicianus, a la
demande des évéques gaulois. Le nombre d’évéques n’est pas str. Il y a de
renseignements pour la participation de 70 ou 80 évéques, mais il n'y pas de
confirmation. Le Concile était tenu en 22 septembre 401.64

Le Concile était tenu pour régler la question Félicienne. L'évéque des Treves, Félix a
abandonné son siege. Les évéques étaient divisés en Féliciens et antiféliciens. Le
Concile de Turin est considéré comme un Concile gaulois, car il a été provoqué par la
situation des églises de la Gaule.* Nous examinerons le canon 8 qui parle de la
chasteté des prétres mariés et de la défense de la procréation.

Les canons du Concile sont conservés par plusieures des anciennes collections qui

ont recueilli les canons disciplinaires gaulois du IVe siecle.*> Les plus anciennes

%% JEAN CHRYSOSTOME, Homélies sur la Premiére a Timothee, 11, 1, P.G. 62, 533.

%0 HEFELE, I, I, p. 129. Il nous dit que les historiens se sont trompés en considérant que le Concile a été
convoqué en 397. J. GAUDEMET, « Conciles gaulois ... », p. 133, la date possible pour lui est en 22 septembre
398 : voir aussi : DUCHESNE, « La primatie d’Arles », Mémoires de la Société nationale des Antiquaires de
France, 52 (1891-1892), p. 155-238. E. Ch. BABUT, « La date du Concile de Turin et le développement de
I’autorité pontificale au Ve siecle », Revue historique, 87 (1905), p. 57-82. J.R. PALANQUE, « Les dissensions
des églises des Gaules a la fin du IVe siécle et la date du Concile de Turin », Revue d’histoire de I’Eglise de
France, 21, (1935), p. 481-501. E. GRIFFE, « La date du Concile de Turin (398 ou 417), Bulletin de Littérature
ecclésiastique, 74, (1973), p. 289-295. Ch. COCHINI, Les origines..., p. 301. R. W. MATHISEN, « The
Council of Turin (398/399) and the reorganization of Gaul ca. 395/406 », Journal of Late Antiquity, 6 (2013), p.
264-307.

! J. GAUDEMET, « Conciles gaulois... », p. 133.

642 Ch. MUNIER, « Concilia Galliae... », p. 52.
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collections, celles de Lyon, Cologne, Diessen, Albi, n’introduisent aucune division en
canons. Celles de saint-Amand et de Reims ont une division en huit canons. C’est la

division que les historiens du droit canonique suivent.®?

1. Canon 8:
Défense de la procréation pour les prétres mariés.

« Quant a ceux qui ont été ordonnés malgré un empeéchement ou qui, étant dans le ministere,
ont eu des enfants, l'autorité conciliaire a décidé qu’il ne serait pas permis de les promouvoir a
des degrés d’ordre supérieurs » .5

Le canon traite la question des rapports charnels des ministres mariés. 11 faut
souligner l'importance de mot interdictum. 1l s’agit d’une interdiction qui était en
vigueur concernant la chasteté exigeante des prétres. Comme on comprend par la
phrase «contra interdictum sunt ordinati vel in ministerio filios genuerunt », la
prohibition était relative aux rapports charnels, le mariage avant I'ordination et la
procréation d’enfants.

La phrase nous montre nettement que l'engendrement apres l'ordination était
interdit. Nous ne connaissons pas si la défense est également obligatoire pour les
membres du clergé inférieur. Le canon parle en général de ministere et c’est fort
probable qu’il s’adresse a tous les clercs. L’examen de canons occidentaux nous

montre que cette possibilité est tres forte.

3 J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 135.

4 J. GAUDEMET, « Conciles Gaulois... », p. 145. Ch. MUNIER, « Concilia Galliae... », p. 58 : « Hi autem qui
contra interdictum sunt ordinati vel in ministerio filios genuerunt, ne ad maiores gradus ordinum permittantur
synodi decevit auctoritas ».

65 Ch. COCHINI, Les origines..., p. 308.
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Ensuite, la deuxieme partie du canon parle de 1'épitimion, de la peine contre les
pécheurs ministres qui engendrent des enfants: «mne ad maiores gradus ordinum
permittantur ». On observe que l'épitimion n’est pas une excommunication jusqu’a
I'article du mort, mais ces ministres n’ont pas droit a un avancement aux autres
degrés du sacerdoce. Les décisions de ce Concile sont influencées par la décrétale du
pape Sirice, qu'on va examiner au chapitre suivant. La sanction prévue est seulement
le non-avancement des ministres et pas la déposition.

Le canon est en pleine contradiction avec les canons des Conciles orientaux,
particuliers et cecuméniques et avec les canons des Péres de 1'Eglise. Il y a une
contradiction avec le canon3 du Concile cecuménique de Nicée (325) grace a
I'histoire ecclésiastique de Socrate et 1’épisode d’intervention de Paphnouce au
Concile de Nicée, on sait bien pourquoi 1'Orient restait fidele en ayant des clercs
mariés. Socrate écrit : « Il n’est pas bon aux évéques (du Concile de Nicée) d'introduire dans
I’Eglise une loi nouvelle : les hommes consacrés, je vais dire les évéques, les prétres et les
diacres, ne devraient plus dormir en compagnie des femmes qu'ils avaient épousées au temps
de leur vie laique ». La réaction de saint Paphnouce était tres forte et il protesta « qu'il
ne fallait pas imposer aux hommes consacrés un joug aussi lourd. Le lit conjugal est
honorable, et le mariage sans souillure » .54

Il n'y a pas de doute qu’au niveau local on a une imposition du célibat qui est une

déviation canonique.

646 SOCRATE, Histoire ecclésiastique, I, 11, P.G. 67, 101-104. A. LAGARDE, « La pénitence dans les églises
d’Italie au cours des [Ve et Ve siécles », Revue de I’Histoire des Religions, 92 (1925), p. 108-147.
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CHAPITRE V
DECRETALES PAPALES ET OBLIGATION DU

CELIBAT EN OCCIDENT.

Le chapitre présent est un des plus essentiels de notre travail. Nous traiterons des
décrétales des papes et, a travers elles, de I'imposition du célibat du clergé. Nous
analyserons les textes législatifs papaux qui contiennent des éléments substantiels
pour notre sujet. Ces documents éclaircissent profondément la différence capitale
entre 1'Orient et 'Occident. En Orient, aucun canon n’a été promulgué en faveur du
célibat du clergé pour tous les degrés du sacerdoce. Par contre, en Occident nous
avons observé cette prescription au niveau local, mais avec les textes papaux cette
prescription deviendra universelle. Nous allons citer chaque texte législatif en
francais et en latin et nous interpréterons les documents a la lumiére des canons de
I'Eglise, soit en général de la Tradition, qui était commune a cette époque. Il ne faut
pas négliger que cette imposition du célibat vient de I'époque du premier millénaire,

avant le schisme (1054), qui est commun en Orient et en Occident.
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Nous allons approfondir les textes de trois papes: Damase, Sirice, Innocent 1. Leurs
documents ont influencé la vie de 1'Eglise en Occident au niveau universel. Le
premier écrit vient de 380. C’est le commencement de l'imposition générale du
célibat argumentée. Jusqu'a maintenant nous avons observé que tous les canons
occidentaux nous ont exposé l'interdiction du mariage ou de la procréation, mais
sans expliciter la motivation. Dans ce texte on trouve le raisonnement.*”

Pour le lecteur oriental, nous aimerons bien mentionner quelques brefs
renseignements historiques sur la papauté afin qu’il comprenne le role prépondérant
des papes dans I'histoire de I'Eglise et leur influence.

L’origine des pontifes est un élément significatif qui nous aide a comprendre le
raisonnement de leur décision. D*8amase était espagnol tandis que les autres étaient
des Romains. Cette origine a une influence sur la culture des papes.®* Nous avons
examiné le Concile d’Elvire et la pensée espagnole exprimée dans les canons de ce
Concile. Ainsi, I'origine est importante. Le pape a potestas et auctoritas. Les trois papes
ont beaucoup contribué a la prééminence de leur trone comme successeurs de Pierre.
C’est important parce qu’en tant que successeurs de Pierre, leurs décisions ont
orienté l'enseignement occidental sur la question du célibat que I'on examine. Les
décrétales, qui traitent de la discipline en Afrique, en Gaule, en Espagne et en Illyrie,
montrent le rayonnement de la papauté. Elle constitue le centre ou se retrouvent tous

les évéques. En communion avec elle, ils le sont nécessairement entre eux.%>

7 J. GAUDEMET, La formation du droit séculier et du droit de 1’Eglise aux IVe et Ve siecles, Sirey 1957, p.
150-151 : « Babut et Mgr Batiffol attribuaient a Damase les canones ad Gallos episcopos et le considéraient
comme le plus ancien pape dont une décrétale nous soit parvenue... ». Voir la méme oeuvre concernant la

datation des décrétales.

9 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 410.

90 . GAUDEMET, Histoire..., p. 447. G. DENZLER, Der Papstum und der Amizélibat, 2 vol., Stuttgart, 1973-
1976. R. ALINE, « Aspects sociaux du recrutement ecclésiastique au IVe siecle », Mélanges de [’Ecole
Frangaise de Rome, Antiquité, 89 (1977), p. 333-370. F. MARCHISANO, «Il celibato ecclesiastico

nell’insegnamento dei Sommi Pontefici e dei Concili », Seminarium, 7 (1967), p. 729-763.
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L'unité de I'Occident autour de Rome trouve a la fin du IVe siecle un nouvel
argument d’ordre historique. La papauté affirme avoir fondé toutes les églises
d’Occident. Seul Pierre ou ses successeurs y ont porté I'Evangile. On comprend que
I'impact des papes dans les églises locales de leur juridiction était sans doute

appréciable.®!

I. Pape Damase (366-384)

Nous voulons mentionner des étapes importantes de la papauté de Damase. Il est né
en 304 et mort en 384 et il était d’origine espagnole. 1l fut fait pape a une tres grande
majorité apres la mort du pape Liberius en octobre 366. Son élection devint une cause
de conflits pour ceux qui étaient contre lui. L’empereur Valentinien reconnut cette
élection en 367.%2 Il lui fut reproché le péché d’adultere en 378, mais finalement
I'empereur Gratien décida qu’il était innocent, tout comme le Concile de Rome qui a
excommuni€ les accusateurs du pape.®

Certains reconnaissent comme une date importante du pontificat de Damase la lettre
du Concile romain de 378 qui reconnut la primauté de Damase et en méme temps
son égalité avec les autres évéques.®® Selon nous, la date de 380 est la plus essentielle,
car Damase a écrit la lettre aux évéques de Gaule et c’est dans ce document que 1'on

trouve officiellement I'imposition du célibat au clergé.

%! J. GAUDEMET, La formation du droit séculier et du droit de [ ’Eglise aux IVe et Ve siécles, Sirey 1957,
p. 154 : « Le développement de la législation pontificale posa le probleme de la conservation et de la diffusion
des textes... »

%2 Beaucoup de détails dans le « Catholic Encyclopedia ». M. DORTEL-CLAUDOT, « Le prétre et le mariage.
Evolution de la législation canonique des origines au Xlle s.», Année canonique, Mélanges Andrieu-
Guintreancourt, 17, (1973), p. 329-344.

653 MANSL, 111, p. 419.

%4 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 416. M. RADE, Damasus, Bischof von Rom ; ein Beitrag zur Geschichte der
Anfiinge des réom. Primats, Freiburg 1882. Ch. PIETRI, « Damase évéque de Rome », Collection de I’Ecole
francais de Rome, 234 (1997), p. 49-76.
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Damase mene une politique ferme et habile avec I'Orient. Il travailla intensément
pour la reconnaissance de la primauté de Rome. Nous ne parlons pas de la primauté
que Rome avait en tant que membre de la Pentarchie des Patriarcats. Primauté pour
Damase signifie une primauté dans les faits sur la base de la référence a Pierre.
Jérome était le secrétaire du pape. Selon notre avis personnel, c’est quasiment certain
que sa présence dans la vie de Damase avait une grande influence sur ses décisions.
Jérome était défenseur d’un ascétisme strict et du monachisme. Ses écrits montrent
nettement cette admiration pour la vie ascétique.® Il nous donne I'information que
Damase était un homme vierge lui-méme et c’est un élément précieux pour notre
question. %

Les prétentions de Damase pour la primauté de son siege ont trouvé des opposants.
Pendant la convocation du Concile d’Aquilée en 381, un pamphlet circulait mettant
en doute cette primauté. Il clarifie que le pape est un évéque ordinaire qui n’a pas
droit de trancher des questions dogmatiques en dehors d’un Concile. L'évéque
Palladius aussi avait la méme position et il a précisé que 1’Apotre Pierre n’a jamais
revendiqué une prérogative au détriment des autres Apotres.*>”

Ainsi, il est évident que 1'Eglise en Occident commence a se distinguer sur des
questions primordiales pour la foi en faisant des déviations canoniques ou en
déplacant les normes canoniques. La décrétale adressée aux évéques de Gaule, en
réponse a une série de questions posées par ceux-ci, est le premier document papal

que nous allons examiner.

635 JEROME, Lettre a Eustochius, Ep. 22,20, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 54, 170-171.
Surtout les lettres de la période 380-385, quand il est revenu d’Orient, montrent 1’enthousiasme pour la virginité.
J. GAUDEMET, «Collections canoniques et primauté pontificale », Revue de Droit Canonique, (1966), p. 105-
117. D. G. HUNTER, « Resistance to the Virginal Ideal in Late-Fourth-Century Rome : The case of Jovinian »,
Theological Studies, 48 (1987), p. 45-67. GARCIA GARCIA L.M., «La significacion matrimonial en les
autores eclesiasticos de ambito italiano desde finales del s. IV al s. VIII », Ius Canonicum, 25 (1985), p. 575-
628.

6% JEROME, Lettre 2 Pammachius, 49, 19, 2, CSEL 54, 382, 6.

%7 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 417. E. CASPAR, Geschichte des Papsttums von den Anfingen bis zur hohe
der Weltherrschaft, Tiibingen, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1930, p. 196-256.
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Décrétale « Dominus Inter » (Lettre aux évéques de Gaule, 380)

« Voici ce qui a été décidé, au sujet des évéques, en premier lieu, mais aussi au sujet des
presbytres et des diacres, qui doivent prendre part au divin sacrifice, et dont les mains
conferent la grdce du Baptéme et rendent présent le corps du Christ. Ce n’est pas nous
seulement, mais aussi la divine Ecriture, qui les contraint a étre parfaitement chastes ; et les
Peres, également, leur ont prescrit de garder la continence corporelle. C’est pourquoi, loin de
nous taire, nous en dirons aussi la raison. Avec quel sentiment de honte I'évéque ou le
presbytre oserait-il précher a la veuve ou a la vierge l'intégrité ou la continence ou bien
recommander a quelqu’un de garder chaste sa couche, si lui-méme s’attache a engendrer des
enfants pour le monde, plutot que pour Dieu ? Adam, qui n’a pas observé le commandement,
a été chassé du paradis et s’est vu priver du Royaume, et tu crois qu'un prévaricateur
pourrait entrer dans le Royaume de Cieux ? Pourquoi Paul dit-il : « Vous n’étes plus dans la
chair, mais dans l’esprit ». Et de meme : « Que ceux qui ont des femmes soient comme s'ils
n’en avaient pas ». Serait-ce le peuple qu’il exhorte, et, faisant preuve de complaisance a
U'endroit des lévites et des prétres, leur permettrait-il de faire l'ceuvre de la chair, alors qu’il
dit lui-méme : « Ne vous souciez pas de la chair, pour en satisfaire les convoitises ». Et
ailleurs : « Je voudrais que tous soient comme moi-meme ». Celui qui est au service du Christ,
celui qui est assis dans la chaire du maitre, celui-la pourrait ne pas observer la régle du
service ?

A propos de ces trois degrés que nous trouvons mentionnés dans les Ecritures, il est prescrit
que la pureté soit gardée par le ministre de Dieu, qui peut, a tout moment, se trouver dans
I'obligation, soit de conférer le baptéme, soit d’offrir le sacrifice. Quelqu’un qui est impur,
osera-t-il souiller ce qui est saint, alors que les choses saintes sont pour les saints ? Du reste,
ceux qui offraient les sacrifices dans le temple, pour étre purs, conformément a la regle, et ils

ignoraient completement leurs maisons. 1l est certain que les idoldtres, pour célébrer leur culte
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impie et immoler aux démons, s’ imposent la continence a 1’égard de la femme et s’abstiennent
également de certains aliments, afin de rester purs. Et tu me demandes si le prétre du Dieu
véritable, qui doit offrir des sacrifices spirituels, doit demeurer perpétuellement en état de
pureté, ou si, tout entier dans la chair, il doit « faire ce dont se soucie la chair » ! Si le
commerce charnel est une souillure, il va de soi que le prétre doit se tenir prét en vue de sa
fonction céleste, afin de ne pas étre trouvé lui-méme indigne, alors qu’il doit supplier pour les
fautes d’autrui. Car s'il est dit aux laics : « Abstenez-vous pour un temps, afin de vaquer a la
priere, » et que ceux-la se mettent au service de la créature en faisant I’ceuvre de la génération,
ils peuvent bien porter le nom de prétre, mais ils n’en peuvent avoir la dignité. S’il en va
ainsi, et que cette impudence persiste, il faut...C’est pourquoi, mes tres chers, le mystere de
Dieu ne doit pas étre confié a des hommes de cette sorte, « souillés et sans foi », chez qui la
sainteté du corps apparait polluée par l'impureté et l'incontinence. Je vous en avertis, poussé
par le respect dil a la religion ; en effet, la saine raison également les exclut. Ils entendent,
sans aucun doute, que « la chair et le sang ne posséderont pas le Royaume de Dieu, ni la
corruption l'incorruptibilité » ; et le presbytre ou le diacre ose prétendre s’abaisser a faire

comme les animaux | »°%8

% R. GRYSON, Les origines..., p. 128-130. E. Ch. BABUT, La plus ancienne décrétale. Thése présentée a la
Faculté des Lettres de ['Université de Paris, Cujas, Paris 1904, p. 74-77 : « Ea de sacerdotibus primo in loco
statuta, tum et de episcopis, presbyteris et diaconibus, quos sacrificiis divinis necesse est interesse, per quorum
manus et gratia baptismalis traditur et corpus Christi conficitur : quos non solum nos, sed et scriptura divina
conpellit esse castissimos, et patres quoque iusserunt continentiam corporalem servare debere. Qua de re non
praetereamus, sed dicamus et causam. Quo enim pudore viduae aut virgini ausus est episcopus vel presbyter
integritatem vel continentiam predicare,vel suadere castum cubile servare, si ipse saeculo magis insistit filios
generare quam deo ? Adam, qui praeceptum non servavit, eiectus foras paradysum caruit regnum, et
praevaricatorem putas posse ad regna caelestia pervenire ? Ob quam rem Paulus dicit : Vos iam non estis in
carne, sed in spiritu (Rom. 8, 9), et item : Et qui habent uxores ita sint quasi non habeant (I Cor. 7, 29). An
populum hortetur, et levitis et sacerdotibus blandiens licentiam praebeat opus exhibere carnale, idem ipse
dicens : Et carnis curas ne feceritis in concupiscentiis (Rom. 13, 14), et alibi : Vel autem omnes sic esse sicut
meipsum (I Cor. 7,7) ? Qui militat Christo, qui in sede residet magistri, qui militiae disciplinam non potest
custodire ?

De his itaque tribus gradibus, quos legimus in scripturis, a ministris dei munditia praecepta est observari,
quibus necessitas semper in promptu est: aut enim baptisma tradendum est, aut offerenda sunt sacrificia.

Numgquid inmundus ausus erit contaminare quod sanctorum est, quando quae sancta sunt sanctis sancta sunt ?
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Il faut souligner que notre interprétation personnelle des décrétales sera en
comparaison avec les canons orientaux non pas en général avec toute la Tradition de
I'Eglise, car une telle marche rendrait notre sujet trop vaste.

La décrétale présente est la premiere imposition canonique officielle du célibat du
clergé. L'obligation s’adresse aux trois rangs du clergé: évéques, presbytres et
diacres, qui doivent participer a 1'Eucharistie. Le pape invoque la prescription des
Peres sur cette obligation. Quels sont ces peres ? Les péres conciliaires d’Elvire ? Car
il ny a pas la possibilité que le pape parle de Concile cecuménique de Nicée (325),
comme ce Concile était contre le célibat du clergé en considérant que cette obligation
est lourde pour les prétres®®. Nous ne pouvons pas éviter la pensée que le pape parle
du Concile espagnol, qui a imposé l'obligation de la chasteté cléricale pour la
premiere fois, mais au niveau local. Le pape Damase mentionne au commencement
la dépendance du Sacrement de la pureté du prétre non de la grace du Saint Esprit
d’apres 'enseignement de 1'Eglise.

Ensuite il continue de soutenir l'avis pour la pureté du ministre en disant que le

prétre doit étre chaste pour qu’il soit un exemple de vie pour la vierge et la veuve. Le

Denique illi qui in templo sacrificia offerebant, ut mundi essent, toto anno in templi solo observationis merito
permanebant, domus suas pernitus nescientes ; certe idolatrii, ut impietates exerceant et daemonibus immolent,
imperant sibi continentiam muliebrem, et ab escis quoquae se purgari volunt : et me interrogas si sacerdos dei
veri spiritalia oblaturus sacrificia purgatus perpetuo debeat esse, an totus in carne carnis curam debeat facere ?
Si commixtio pollutio est, utique sacerdos stare debet ad officium coeleste praeparatus, qui pro alienis peccatis
est postulaturus, ne ipse inveniatur indignus. Nam si ad laicos dicitur : Abstinete ad tempus ut vacetis orationi (I
Cor. 7,5), et illi creatura utiquae generatione deserviunt, sacerdotale possunt habere nomen, meritum habere
non possunt. Quod si ita est et permanet ista praesumptio, oportet iam episcoporum vel presbyterorum aut
diaconorum discine cum publicanorum discine cum publicanorum, vita sociari. Quamobrem, mihi carissimi,
huiusmodi hominibus coinquinatis et infidelibus, in quibus sanctitudo corporis per inluviem et incontinentiam
videtur esse polluta, misterium Dei credere non oportere, veneratione religionis ipsa suadente moneo ; eos enim
et ratio iusta secernit. Audiunt certe quoniam caro et sanguis regnum Dei non possidebunt, neque corruptio
incorruptelam (I Cor. 15,50) ; et audet presbyter aut diaconus animalium mori subiacere contendere ? ». H.
GETZENY, Stil und Form der dltersten Papstbriefe bis auf Leo d. Gr : ein Beitrag zur Geschichte des
romischen Primats (Inaugural-Dissertation, Tiibingen), Giinzburg, 1922, p. 94-100.

%% SOCRATE, Histoire ecclésiastique, I, 11, P.G. 67, 101-104 : Voir I’épisode d’intervention de Paphnouce au
Concile de Nicée (325).
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pape pense qu’elles vont suivre la continence sous l'influence de la vie du prétre.
D’aprés I'enseignement de 'Eglise, I'exemple de la vie chrétienne est la vie de Jésus
Christ, non la vie du prétre. Le Christ nous invite a devenir saints parce qu’ll est
saint. Il ne dit pas que I'exemple de notre vie est le ministre. Le pape considere qu'un
prétre qui engendre des enfants ne peut pas parler de la pureté. Au contraire, la
bouche du Christ, I’Apotre Paul, nous dit que « le mariage est honorable et le lit nuptial
sans souillure » %0 Le prétre quand il parle doit montrer I'exemple de la vie du Christ.
Le pape continue son argumentation en faisant une interprétation erronée des versets
spécifiques de I’Apotre Paul. Parmi eux se trouve le verset 1 Cor. 7, 1-9, qu’on a déja
analysé dans notre premier chapitre. Le raisonnement du pape Damase a comme
noyau cette vision selon laquelle le rapport conjugal des prétres marié€s avec leur
épouse serait une affaire charnelle et par conséquent polluée. En utilisant la parole de
I’Apdtre Paul, le pape oublie le commandement pour les diacres qu’ils doivent étre
époux d'une femme. Aussi les évéques doivent gérer bien leurs familles afin qu’ils
gerent bien 1"évéché.®!

Un autre argument du pape est que les prétres peuvent étre invités pour célébrer un
des Sacrements a tout moment. C’est impossible pour le ministre impur d’offrir sa
main, parce que les choses saintes sont pour les saints. C’est vrai que la sainteté est
I'objectif de l’enseignement chrétien et le message du Christ est la théosis des
croyants. A ce point on doit poser la question: qu'est-ce que signifie « saint»?
D’apres I'enseignement de 'Eglise, le saint est le pécheur converti. Le pécheur qui
s’est repenti peut devenir saint devant les yeux de Dieu. La pureté absolue que le
pape invoque est une caractéristique seulement de Dieu. Aucun homme ne peut
rester sans péché. La grace de tous les sacrements dépend du Saint Esprit. Bien stir
on ne parle pas de péchés qui sont empéchement pour quelqu'un de recevoir le
sacerdoce : par exemple, la fornication, l'adultere, etc. On parle de la relation

conjugale dans le mariage qui est un sacrement de I'Eglise qui sauvegarde I’'homme

%0 Eph. 5,6. Hebr. 13, 4.

%1 Epitre a Tite, 2.
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loin de la corruption. On observe que le pape doute du sacrement du mariage, car la
relation charnelle est une partie du mariage.*?

Le pape dit que si les idolatres peuvent faire acte de continence pour un peu de
temps cela signifie que les prétres du vrai Seigneur doivent vivre en chasteté pour
toujours. Cette argumentation reste sans fondements. D’abord parce que le Christ a
parlé du mariage comme d’une union en Dieu. Il n’a jamais considéré le mariage
comme quelque chose de néfaste pour la vie humaine. Ensuite, le Christ n’a jamais
demandé 1'obligation de la chasteté dans le mariage. I'enseignement de I'Eglise
exhorte a la prudence au sein du mariage.*®

Damase continue en utilisant la parole de 1I’Apdtre Paul (1 Cor. 7, 5). On a déja
analysé le verset dans le premier chapitre. Ce qui est important est que le pape dit
que l'apdtre s’adresse aux laics quand il parle de I'abstention pour un temps afin
d’étre dévoué a la priere. Son affirmation est absolument inexacte. L’apotre parle de
tous les mariés sans faire exception des prétres.

A la fin de la décrétale, le pape appelle les prétres mariés : souillés, sans foi, pollués
par I'impureté et I'incontinence. Ils sont des hommes qui peuvent avoir le nom de
« prétre », mais pas la dignité. La derniere phrase est vraiment essentielle. Il considere
les presbytres et les diacres mariés comme des animaux, car ils continuent a avoir des
relations conjugales dans le mariage.

Le tenu de cette décrétale est en pleine contradiction avec le canon 3 du Concile de
Nicée, mais surtout la parole du pape Damase nous rappelle bien I’enseignement des
eustathiens qui ont été condamnés comme hérétiques par le Concile particulier de
Gangres (380).

Plus spécifiquement le canon 1 du Concile de Gangres, qui est en accord avec le

canon 5 et 51 des apdtres, le canon 13 du Concile Quinisexte en Trullo, et aussi les

%2 JEAN CHRYSOSTOME, Commentaire sur « 2 cause de la fornication, que chaque homme ait sa femme... »,
P.G.51,213.

3 JEAN CHRYSOSTOME, Epitre aux Corinthiens, 19,1, P.G. 61, 152. DU MEME, Explication de l’Evangile
de Matthieu, 86, 4, P.G. 58, 768.
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canons 4, 9, 13 du Concile de Gangres, désapprouve de pareilles idées. Il s’agit d'un
canon qui condamne ceux qui détestent le mariage. Voici le contenu du canon : « Si
quelqu’un blame le mariage et déteste ou blame celle qui en étant par ailleurs chrétienne et
pieuse dort avec son mari, comme ne pouvant entrer dans le royaume de Dieu, qu’il soit
anathéme ».%* 11 est évident que la parole du pape est incompatible avec le présent
canon qui anathématise franchement ceux qui ont des avis différents. Il anathématise
ceux qui considerent impurs les rapports conjugaux.

Ce qui est le plus important se trouve dans le canon 4 du Concile particulier de
Gangres qui condamne ceux qui considerent comme indignes les prétres mariés. Ce
canon est en conformité avec le canon 5 des apotres, les canons 13 et 45 du Concile
Quinisexte et les canons4 et 18 du Concile de Carthage de 419. Le canon 4 clarifie
que : « Si quelqu’un juge qu’il ne doit pas prendre part a la communion pendant la messe
célébrée par un prétre marié, qu’il soit anatheme ».°®> Ainsi, il y a des problemes dans
I’argumentation du pape Damase, qui considere comme des étres pollués et indignes,
semblables a des animaux les prétres mariés, comme les hérétiques eustathiens.

La comparaison de cette décrétale avec les canons orientaux nous montre
explicitement que la position sur le mariage des prétres suit la ligne de 1'Evangile et
de la Tradition. Au contraire, dans la décrétale présente on observe un déplacement
canonique basé sur des idées pleinement étrangeres au Christianisme au cours de

siecles.

II. Pape Sirice (384-399)

4 JOANNOU, Ponti..., p. 89.
%35 JOANNOU, Ponti..., p. 91.
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Sirice était un Romain. Il est né a Rome le 334 et il est mort en 399. Apres la mort de
Damase, Sirice fut élu pape a I'unanimité. Il était lecteur et diacre du pape Liberius.
L’empereur Valentinien III a reconnu I'élection de Sirice sans difficulté.*®

Sirice a commencé son ceuvre canonique en envoyant une lettre a Himerius, évéque
de Terragone en Espagne. Elle contient 15 questions sur des sujets différents: le
baptéme, la pénitence, 1'ordination, le mariage. Il transforme son avis personnel en
une loi pour I'Eglise et il continue a promouvoir la primauté papale. Sirice montre
avec cette décrétale qu’il n'est pas un « primus inter pares », mais qu’il veut imposer
son autorité sur I'ensemble de 'Eglise. Dans cette décrétale on trouve le canon pour
la chasteté des prétres.®” L’effort pour 'avancement de 1’autorité papale est justifié
par la nécessité de I'unité disciplinaire, condition de I'unité de la foi.%*

La lettre de Sirice a Himere, a qui personne ne dénie le caractere de décrétale, se
présente comme un responsum ou un rescrit rendu sur relatio, conformément a la
pratique de la Chancellerie impériale.®® La décrétale est une réponse de Sirice a
I'évéque Himerius qui a adressé sa lettre au pape Damase. Mais Damase étant mort,
au moment ou la lettre est arrivée a Rome, c’est Sirice qui répond le 10 février 385. 11
ordonne I'évéque Himerius a diffuser le contenu de la lettre a toutes les provinces
d’Espagne.®”® Il faut mentionner que 1’Espagne avait cinq provinces : Tarraconaise,
Carthaginoise, Bétique, Lusitanie et Galice. Aussi il faut mentionner deux provinces
gauloises qui sont limitrophes de la Tarraconaise : Novempopulana et Narbonnaise

premiere. Ainsi, le lecteur peut comprendre que nous parlons pour une tres grande

56 E CASPAR, Geschichte des Papsttums von den Anféingen bis zur héhe der Weltherrschafft, Tiibingen, J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), 1930, p. 256.

57 J. GAUDEMET, Eglise et Cité, Paris 1994, p. 205.

068 . GAUDEMET, La formation du droit séculier et du droit de Z’Eglise aux [Ve et Ve siecles, Sirey 1957, p.
152.

59 J. GAUDEMET, La formation..., p. 150.

60 R. GRYSON, Les origines..., p. 136.
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région.’! Ici se trouve l'explication pour la diffusion de 1'idée du célibat apres
I'imposition officielle.
Sirice perpétue la ligne de Damase et sa décrétale reproduit la méme doctrine.

L’Eglise romaine a la fin du IVe siécle impose sa discipline a tout I'Occident. 52

A. Décrétale « Directa » (10 février 385)

« Nous avons appris qu’un tres grand nombre de prétres du Christ et de lévites, longtemps
apres leur consécration, se sont donné une descendance, aussi bien de leurs propres épouses
que d’'une union honteuse ; et pour justifier leur crime, ils font valoir que, dans I’Ancien
Testament, on lit que la faculté d’engendrer est reconnue aux prétres et aux ministres.

Qu'il me dise donc maintenant, quel qu’il soit, cet adepte des passions et ce professeur de
vices, -s'il croit que, partout dans la loi de Moise, le Seigneur a liché la bride a la luxure, en
faveur des ordres sacrés, -pourquoi le Seigneur met en garde ceux a qui sont confices les
choses tres saintes, en disant : « Soyez saints, parce que moi aussi, je suis saint, le Seigneur
votre Dieu ». Pourquoi, également, a-t-il prescrit aux prétres d’habiter dans le temple, loin de
leurs maisons, durant I’'année ou ils étaient de service ? Cela tendait a ce qu'ils ne puissent
pas avoir de commerce charnel, méme avec leurs épouses, en sorte que, brillant de I'éclat d'une
conscience sans tache, ils présentent a Dieu une offrande agréable. Une fois achevé le temps de
leur service, il leur était accordé de s'unir a leur femme, dans |'unique dessein d’assurer leur
succession ; car il était prescrit qu'un homme issu d’une autre tribu que celle de Lévi, ne
pouvait pas étre admis au service de Dieu.

Aussi bien le Seigneur [ésus, lorsqu’il nous eut illuminés par son avenement, proteste-t-il,
dans I'Evangile, qu’il n'est pas venu abolir la Loi, mais I'accomplir. C'est pourquoi il a voulu

que la beauté de 1'Eglise, dont il est I'époux, rayonne des clartés de la chasteté, en sorte qu’au

7' R. GRYSON, Les origines..., p. 136. Fr. MARCHISANO, « Il celibato ecclesiastico nell’insegnamento dei
Sommi Pontefici e dei Concilii » Seminarium, 7 (1967), p. 733 : La Carthaginoise est une province d’Espagne et
elle n’a rien a voir avec I’Afrique. Cet avis peut expliquer les points communs entre 1’Espagne et le Carthage.
L’un se trouve en Occident et ’autre en Orient, mais sous la méme influence.

672 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 160. Voir aussi HEFELE..., I, I, p. 71.

234



jour du jugement, quand il viendra de nouveau, il puisse la trouver « sans tache ni ride »,
comme il I'a enseigné par son Apotre. Tous, prétres et lévites, nous sommes liés par la loi
infrangible de ces décrets, en sorte qu’a partir du jour de notre ordination, nous devions vouer
nos corps aussi bien que nos coeurs a la tempérance et a la pureté, des la que nous cherchons a
étre parfaitement agréables a Dieu, en ces sacrifices que nous offrons chaque jour. « Ceux qui
sont dans la chair, » dit le Vase d’élection, « ne peuvent plaire a Dieu. Vous n’étes plus dans
la chair, mais dans 'esprit, si du moins l'esprit de Dieu habite en vous ». Et ou 'esprit de
Dieu pourra-t-il habiter, sinon, comme nous le lisons, dans des corps saints ?

Certains de ceux dont nous parlons déplorent, ainsi que Votre Sainteté 'a rapporté, d’étre
tombés par ignorance. Nous déclarons qu’il ne faut pas leur refuser miséricorde, a condition
qu’ils restent, leur vie durant, dans sa fonction ou ils ont été trouvés en faute, sans jamais
accéder a une dignité supérieure, et pour autant qu’ils s’appliquent, par la suite, a donner
l'exemple de la continence. Quant a ceux qui se réclament, pour se justifier, d'un privilege
contraire a la loi, en prétendant que cela leur a été accordé par I'ancienne Loi, qu'ils se sachent
deéchus, de par 'autorité du Siege apostolique, de toute dignité ecclésiastique, dont ils ont fait
un usage indigne ; et ils ne pourront jamais plus toucher les mysteres vénérables, dont ils se
sont eux-mémes privés, en s’abandonnant sans retenue a des désirs impudiques. Les exemples
présents nous engagent également a prendre des dispositions pour l'avenir : tout évéque,
presbytre ou diacre, qui sera découvert désormais dans une pareille situation, -ce que nous ne
souhaitons pas,- doit savoir que deés maintenant, nous lui refusons tout acces au pardon. Car
c’est avec le fer qu’il faut trancher dans les plaies qui restent insensibles aux remedes agissant

en douceur ».57

7 R. GRYSON, Les origines..., p. 137-138, pour la traduction francaise du texte. SS SIRICIUS, Epistola I ad
Himerium Episcopum, P.L. 13, 1138-1141 : « Plurimos enim sacerdotes Christi atque levitas, post longa
consecrationis suae tempora, tam de conjugibus propriis, quam etiam de turpi coitu sobolem didicimus
procreasse, et crimen suum hac prescriptione defendere, quia in veteri Testamento sacerdotibus ac ministris
generandi facultas legitur attributa.

Dicat mihi nunc, quisquis ille est sectator libidinum, praeceptorque vitiorum : Si estimat, qui in lege Moysi
passim sacris ordinibus a Domino laxata sunt frena luxuriae, cur eos, quibus committebantur sancta sanctorum
praemonet dicens : Sancti estote, quia et ego sanctus sum Dominus Deus vester (Lev. 20, 7) ? cur etiam procul a

suis dominibus, anno vicis suae, in templo habitare jussi sunt sacerdotes ? hac videlicet ratione, ne vel cum
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La décrétale présente suit la pensée du pape Damase. Nous allons faire une
interprétation personnelle de cette décrétale comme nous I’avons fait auparavant. Les
points centraux de la décrétale « Directa » sont: A) Les ministres mariés ont des
rapports conjugaux qui sont honteux selon l'avis du pape. Les prétres célibataires
également ont des rapports avec de femmes et ces rapports sont aussi honteux. Des
lors, le pape nivelle le mariage et la fornication ! Il faut souligner que le mariage est
un Sacrement de I'Fglise concédé par Dieu Lui-méme. Sirice caractérise comme
passion et vice la relation conjugale. Sa parole se trouve en contradiction avec les
Peres orientaux qui incitent les gens a se marier afin qu’ils évitent la fornication.
Mariage n’a jamais été caractérisé en Orient comme péché, car c’est le Seigneur qui
parle de I'union du mariage. Une union qui est bénie par Dieu.

B) II utilise 1’Ancien Testament et plus spécifiquement le livre de Lévitique, mais
méme dans ce livre, il y a la continence pour un temps particulier et non pour

toujours.

uxoribus possent carnale exercere commercium, ut conscientiae integritate fulgentes, acceptabile Deo munus
offerrent. Quibus expleto deservitionis suae tempore, uxorius usus solius successionis causa fuerat relaxatus ;
quia non ex alia, nisi ex tribu Levi, quisquam ad Dei ministerium fuerat praeceptus admitti.

Unde et Dominus Jesus cum nos suo illustrasset adventu in Evangelio protestatur, quia Legem venerit implere
non solvere. Et ideo Ecclesiae, cujus sponsus est, formam castitatis voluit, splendore radiare (Matth. 5, 27) ut
die iudicii cum rursus advenerit, sine macula et ruga eam possit, sicut per Apostolum suum instituit, reperire
(Ephes. 5, 27). Quarum sanctionum omnes sacerdotes atquae levitae insolubili lege constrigimur, ut a die
ordinationis nostrae, sobrietati ac pudicitiae et corda nostra mancipemus et corpora, dummodo per omnia Deo
nostro in his, quae quotidie offerimus, sacrificiis placeamus. Qui autem in carne sunt, dicente electionis vase,
Deo placere non possunt. Vos autem iam non estis in carne, sed in spiritu, si tamen spiritus Dei habitat in vobis
(Rom. 8, 8,9). Et ubi proterit, nisi in corporibus, sicut legimus, sanctis, Dei spiritus habitare ?

Et quia aliquanti de quibus loquimur, ut tua sanctitas retulit, ignoratione lapsos esse se deflent : bis hac
conditione misericordiam dicimus non negandam, ut sine ullo honoris augmento, in hoc quo detecti sunt, quam
diu vixerint, officio perseverent, si tamen posthac continentes se studuerint exhibere, vero, qui illiciti privilegii
excusatione nituntur, ut sibi asserant veteri hoc lege concessum ; noverint se ab omni ecclesiastico honore, quo
indigne usi sunt, apostolicae sedis auctoritate dejectos, nec umquam posse veneranda attrectare mysteria ;
quibus se ipsi, dum obscoenis cupiditatibus inhiant, privaverunt. Et quia exempla praesentia cavere nos
premonent in futurum : quilibet episcopus, presbyter, atquae diaconus, quod non optamus, deinceps fuerint talis
inventus, iam nunc sibi omnem per nos indulgentiae aditum intelligat obseratum : quia ferro necesse est

excidantur vulnera, quae fomentorum non senserint medicinam ».
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C) Ensuite, le pape affirme que tous les prétres doivent vivre apres 1'ordination dans
le célibat afin qu’ils soient agréables devant Dieu. Mais le Christ a condamné
également la pensée impure, non seulement la faute charnelle.

D) Le pape Sirice dit que les rapports conjugaux sont une affaire charnelle et le Saint-
Esprit ne peut pas rester dans un prétre marié.”* Nous observons qu’il y a une
interprétation fausse de la parole de 1’Apdtre Paul. Nous avons relevé la méme
interprétation erronée dans la décrétale du Pape Damase.

Ce qui est vraiment essentiel est que le pape invoque 'autorité du Siege apostolique
pour imposer ses avis et les pénitences. Il ordonne ainsi que les ministres mariés ne
doivent jamais accéder a une dignité supérieure. Cet épitimion existe en Orient pour
les fornicateurs mais pas pour les prétres mariés qui menent une vie dans le
Sacrement du mariage ! Il dit aussi qu’ils sont indignes, qu’ils n’ont pas le droit de
toucher les Sacrements, car ils ont des désirs impudiques. Il annonce I'épitimion pour
I'avenir. Les évéques, presbytres ou diacres mariés qui osent tombé dans ce péché
n‘ont pas le droit d’étre pardonnés. Il ne précise pas si I'épitimion est un article
mortel, mais il nous rappelle bien I'épitimion du Concile d’Elvire. On ne peut pas
ignorer les points communs qui existent. Le pape Sirice demande I'imposition du
célibat a tous les rangs du clergg, il aplanit le mariage avec la fornication et décide en
plus du méme épitimion pour les prétres fornicateurs et les prétres mariés. Ca
signifie qu’il égalise le Sacrement de I'Fglise avec le péché et le vice, soit la
fornication.

Si le mariage était la cause de la privation de la joie spirituelle et de la vie éternelle, il
n’aurait pas été caractérisé comme « honorable ». En plus, Dieu aurait été responsable
parce qu’ll a permis le mariage. S’il n’était pas possible de mener une vie spirituelle
dans le mariage, Dieu ne nous l’aurait jamais donné. L’utilisation du mariage pour le

salut de I’ame dépend seulement de la bonne volonté de I'homme qui est libre.

4 JEAN CHRYSOSTOME, Eloge sur Maxime, 5, P.G. 51, 232 : Saint Jean souligne que la raison du mariage
est « pour éviter la fornication, pour triompher de la concupiscence, pour vivre dans la sobriété, pour étre

agréable a Dieu (...). Voila le bien qui résulte du mariage, voila son fruit, tels sont les avantages qu'il procure ».
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La décrétale présente se trouve en plein désaccord et contradiction avec des canons
orientaux : 3 du Concile cecuménique de Nicée (325), canon 5 et 51 des apodtres, canon
13 du Concile Quinisexte et avec les canons 1, 4, 9, 14 et 21 du Concile particulier de
Gangres. Dans le dernier canon de Concile de Gangres on trouve la pensée orientale
sur le mariage : « « Nous avons rédigé cet écrit, non pour exclure ceux qui dans I’Eglise de
Dieu veulent pratiquer 'ascétisme conformément aux regles de I'Ecriture Sainte, mais pour
exclure ceux qui n’ayant que leur orgueil pour ascétisme, veulent s’élever au-dessus de ceux
qui ménent une vie ordinaire, et introduire des nouveautés également opposées a I'Ecriture
Sainte et aux canons ecclésiastiques. Pour notre part, nous éprouvons de l'admiration pour la
virginité unie a I’humilité et nous admettons la continence jointe a la modestie et a la piété ;
nous admirons le fait de s’éloigner des affaires du monde par humilité ; nous honorons I’état
de mariage rempli de modestie et ne rejetons pas la richesse qu’accompagnent la justice et la
bienfaisance. Nous louons la modestie et la simplicité des habits, qui sans trop d’artifices
servent a couvrir le corps, mais nous méprisons les modes dans les habits, qui favorisent la
mollesse et le luxe. Nous honorons les maisons de Dieu et saluons comme saintes et
profitables les assemblées qui s’y tiennent; sans confirmer cependant la piété dans ces
maisons, nous honorons, au contraire, tout lieu sur lequel on a bati en 'honneur du nom de
Dieu. Nous approuvons ’assemblée religieuse qui se fait dans 1'église paroissiale pour le bien
de la communauté. Nous n’avons que des louanges pour la grande bienfaisance des fréres a
I'égard des pauvres, qui s'exerce par l'intermédiaire de I’Eglise, comme le veut la tradition. En
bref, nous souhaitons que l'on fasse dans 'Eglise ce qui nous a été transmis par les Saintes

Ecritures et les traditions apostoliques ».5

B. Décrétale « Cum in unum » (janvier 386/387)

7 JOANNOU, Ponti..., II, p. 98-99.
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« En outre ce qui est digne, chaste et honnéte, nous le conseillons : que les prétres et les lévites
n’aient pas de relations avec leurs femmes, car dans le ministere, ils sont tenus par les devoirs
quotidiens du ministere. Paul écrit aux Corinthiens : « Abstenez-vous, pour vaquer a la
priére ». Si la continence est prescrite aux laics, pour que leur priére puisse étre entendue,
combien plus le prétre doit-il étre prét a tout moment, fort d’une pureté sans tache, pour ne
pas devoir baptiser ou offrir le sacrifice contre son gré | Si le prétre se trouvait souillé, pour
avoir cédé aux désirs de la chair, que pourrait-il faire ? S’excusera-t-il ? Dans quel sentiment
de honte, dans quelle disposition d’esprit | S’en arrogera-t-il le droit ? Quelle conscience ou
quel mérite lui donneront confiance d’étre exaucé, alors qu’il est dit : « Tout est pur pour les
purs ; mais pour les hommes souillés et sans foi, rien n'est pur. » C'est pourquoi je vous
exhorte, je vous mets en garde, je vous en supplie : qu’on mette fin a ce scandale, que le
paganisme lui-méme serait fondé a nous reprocher | Peut-étre croit-on cela, parce qu’il est
écrit : « Homme d'une seule femme ». L'auteur n’a pas dit : « ..qui persiste dans le désir
d’engendrer » ; il avait en vue la continence qu’il devrait garder. Et il s’en faut qu’il n’ait pas
admis les hommes vierges, lui qui dit : « Je voudrais que tous les hommes soient tel que je suis
moi-meéme ». Et plus explicitement encore il déclare : « Ceux qui sont dans la chair ne

peuvent palir a Dieu. Quant a vous, vous n’étes plus dans la chair, mais dans l’esprit » .7

67 R. GRYSON, Les origines..., p. 139-140 pour la traduction du texte en frangais. SS SIRICIUS, Epistola V Ad
Episcopos Africae, P.L. 13, 1160-1161 : « Praetera quod dignum et pudicum et honestam est suademus, ut
sacerdotes et levitae cum uxoribus suis non coeant : qui in ministerio, ministerii quotidianis necessitatibus,
occupantur. Ad Corinthios namque sic Paulus scribit, dicens : Abstinete vos, ut vacetis orationi (I Cor. 7, 5). Si
ergo laicis abstinentia imperatur, ut possint deprecantes audiri : quanto magis sacerdos utique omni momento
paratus esse debet, munditiae puritate securus, ne aut sacrificium offerat, aut baptizare cogatur ? Qui si
contaminatus fuerit carnali concupiscentia, quid faciat ? Excusabit ? Quo pudore, qua mente usurpabit ? Qua
conscientia, quo merito hic exaudiri se credit, cum dictum sit : Omnia munda mundis, coinquinatis autem et
infidelibus nihil mundum (Tit. 1, 15) ? Qua de re hortor, moneo, rogo, tollatur hoc opprobrium, quod potest iure
etiam gentilitas accusare. Forte hoc creditor; quia scriptum est, Unius uxoris virum (I Tim. 3,2). Non
permanentem in concupiscentia generandi dixit, sed propter continentiam futuram. Neque enim integros non
admisit, qui ait : Vellem autem omnes homines sic esse, sicuti et ego (1 Cor. 7,7). Et apertius declarat dicens :

qui autem in carne sunt, Deo placere non possunt. Vos autem iam non estis in carne, sed in spiritu (Rom. 8,8) ».
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La décrétale présente qui consiste en une lettre aux évéques d’Afrique®” est écrite
d’une maniere plus douce que la décrétale « Directa », que nous avons examin€e.
Sirice continue sur la méme ligne. Les points essentiels de la décrétale « Cum in
unum » sont : A) L'imposition de la chasteté aux prétres mariés sous le prétexte qu’ils
célebrent chaque jour les Sacrements de I'Eglise. On a déja mentionné la grande
fréquence de la célébration des Sacrements en Orient qui n’exige pas la chasteté
perpétuelle.

B) Nous observons encore une fois 1’obstination des papes sur la péricope de I’Apotre
Paul 1 Cor. 7, 1-9. Sirice fait une interprétation erronée, comme aussi Damase.

C) Le pape affirme que le commandement de la continence a été donné aux laics
pour un peu de temps, mais il croit que pour les prétres I'obligation est continuelle.
D) Le prétre est souillé a cause de la concupiscence charnelle. Nous n’avons pas
trouvé une telle affirmation sur les rapports conjugaux chez les Peres orientaux, dans
leurs canons ou dans leurs écrits. Au contraire, selon les Peres grecs, la continence du
couple est indispensable seulement avec un accord commun quand il y a des
périodes et des jours spécifiques de la priere et de jeine intense. La raison de la
continence est la dévotion absolue qui est nécessaire pour la lutte spirituelle et la
priere. Seulement par la continence la priere a une ferveur particuliere. Mais il est
nécessaire pour le couple de ne pas prolonger la continence parce que la nature
humaine est trop faible et cette faiblesse peut conduire a l'adultere ou a la

fornication.¢”®

77 Voir R. GRYSON, Les origines..., p. 139 concernant I’historicité du texte. Aussi, P.H. LAFONTAINE, Les
conditions positives de [’accession aux ordres dans la premiere législation ecclésiastique (300-492), Ottawa,
1963, p. 208. HEFELE..., I, I, p. 68-75. B. KOETTING, Der Zilibat in der alten Kirche, Munster, 1968, p. 14.
J. GAUDEMET, Histoire..., p. 160.

8 JEAN CHRYSOSTOME, Epitre aux Corinthiens, 19, 1, P.G. 61, 160. Donc, le mariage est honorable parce
qu’il sauvegarde le croyant dans la prudence. La prudence a une notion absolue dans le mariage selon saint Jean.
Méme dans le mariage le rapport charnel du couple doit se trouver dans un cadre délimité parce que le mariage
n’a pas été concédé pour faire des actes de fornication ou pour avoir un comportement pire que les animaux,

mais pour vivre dans la prudence.
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E) L’utilisation de trois verbes: « j'exhorte, j'avertis, je supplie », par le pape et la
comparaison avec les hérétiques qui n’avaient pas de relations conjugales, nous
montre l'insistance du pape pour I'imposition du célibat et I'influence exercée par les
hérétiques. Il est évident qu’il admire la maniere de leur vie.

F) Sirice invoque I'exemple de I’Apotre Paul qui n’a pas parlé de désir d’engendrer,
mais de la continence. Ainsi, d’apres le pape, c’est la raison qui justifie le fait que les
prétres n’aient pas besoin de la procréation et des rapports conjugaux. Nous avons
prouvé que cette argumentation n’a pas de fondements. D’abord parce que le
mariage a été concédé par Dieu pour que I'homme évite la fornication et ensuite Paul
donne des conseils pour 1'éducation des enfants. Il n’est pas contre la procréation
d’enfants. Le mariage a été utilisé par Dieu comme une mesure d’assagissement
(mise a la raison) parce qu’apres la chute les hommes n’étaient pas préts a vivre la vie
du Nouveau Testament. Le mariage était le précurseur de cette vie, la préparation.
C’est pour cette raison que l'état virginal précede le mariage, comme une expression
de la divine Providence.®”

Le pape invoque dans la préambule de la décrétale la tradition des apotres et des
Péres.®® La méme pratique a pu étre observée chez le pape Damase. Evidemment, il
parle de peres conciliaires d'Elvire qui ont imposé le célibat au niveau local, au début
du IVe siecle. L'influence espagnole sur les papes est tres forte, car ils considerent
'avis des peres espagnols avant méme les décisions des Conciles.

Deés lors, la décrétale « Cum in unum » est en contradiction et en désaccord avec les
canons des Conciles : canon 3 du Concile cecuménique de Nicée (325), canons 1, 4, 9,
14 du Concile particulier de Gangres (340), les canons 5 et 51 des apoétres (fin du [Ve

siecle), le canon 13 du Concile cecuménique Quinisexte en Trullo (691).%8

% JEAN CHRYSOSTOME, Homélie sur la Génése, 8, P.G. 53, 153. DU MEME, De la Virginité, P.G. 48, 546.
6% §S SIRICIUS, Epistola V Ad Episcopos Africae, P.L. 13, 1156.
81V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 719.
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III. Pape Innocent I (401-407)

Pour le pape Innocent I on ne trouve pas beaucoup de renseignements concernant sa
vie avant la papauté. La date de sa naissance est inconnue et il est mort en 417. Il était
d’Albano, mais il fut Romain de bonne heure et appelle Rome sa patrie.®? Il a
beaucoup contribué a I’autorité disciplinaire et juridictionnelle sur toute la chrétienté.
Innocent I a aussi participé a la centralisation romaine.

La décrétale « Etsi tibi » ou « Lettre a Victricius de Rouen », que nous allons examiner,
établit la juridiction pontificale. Le pape comme successeur de Pierre se reconnait le
droit de régler toute question de la foi: dogmatique, disciplinaire ou liturgique. La
souveraineté de juridiction se précise d’une maniere ferme par Innocent I, qui
accomplit les efforts de Damase et Sirice pour I’avancement du rdle du pape.®®
Innocent continue comme ses prédécesseurs a promouvoir la pratique de la
continence du clergé en Occident. Dans la décrétale « Etsi tibi » qu’on va examiner,
les influences espagnoles sont tres fortes. La base d’Innocence est la décrétale de
Damase, mais aussi la décrétale « Cum in unum » de Sirice que 'on a déja analysé.®*
La maniere qu’Innocent utilise pour ordonner la continence est plus stricte que celle

de Sirice, mais 1'idée centrale est la méme.

682 J. GAUDEMET, Histoire..., p. 409. A. DEMOUGEOT, « A propos des interventions du pape Innocent Ier
dans la politique séculiere », Revue Historique, 212 (1954), p. 23-38.

%3 J. GAUDEMET, Histoire...., p. 418. DU MEME, La formation du droit séculier-..., p. 148-154. On ne peut
pas ignorer la phrase du pape Jules I qui déclare en 341 que « les églises ne devaient pas faire de canons sans
["avis de 1’évéque de Rome », voir plus spécifiquement SOCRATE, Histoire ecclésiastique, 2, 17, P.G. 67, 220.
%4 R. GRYSON, Les origines..., p. 157.
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A. Décrétale « Etsi tibi » (Léttre a Victricius de Rouen, 16 février 404)

« ..En outre, ce qui est digne, chaste et honnéte, I'Eglise doit absolument y tenir : que les
prétres et les lévites n’aient pas de relations avec leurs femmes, car ils sont tenus par les
devoirs d'un ministére quotidien. Il est écrit en effet : « Soyez saints, parce que moi aussi, je
suis saint, le Seigneur votre Dieu ». Dans le temps anciens, les prétres ne quittaient pas le
temple de Dieu, durant I'année de leur service, ainsi que nous le lisons de Zacharie, et ils ne
mettaient pas les pieds dans leur maison. C’est aux fins de se donner une descendance, pour
leur succéder, qu’il leur était accordé de s'unir a leur femme; car il était prescrit que
personne, en dehors de la tribu de Lévi et de la postérité d’Aaron, ne pouvait accéder au
sacerdoce. Combien plus les prétres et les lévites d’aujourd’hui devront-ils garder la chasteté,
a partir du jour de leur ordination | Leur sacerdoce ou leur ministére ne se transmettent pas
comme un héritage, et il ne se passe pas de jour sans qu’ils doivent prendre part au divin
sacrifice ou administrer le baptéme. Si Paul écrit aux Corinthiens : « Abstenez-vous pour un
temps, afin de vaquer a la priere, » et que cet ordre s’adresse a des laics, les prétres devront, a
plus forte raison, s’abstenir toujours de cette sorte d'union, eux a qui la fonction de prier et
d’offrir le sacrifice, incombe de facon permanente. Si le prétre se trouve souillé, pour avoir
cédé aux désirs de la chair, avec lequel sentiment de honte s’arrogera-t-il le droit de sacrifier !
Quelle conscience ou quel mérite lui donneront confiance d’étre exaucé, alors qu’il est dit :
« Tout est pur pour les purs ; mais pour les hommes souillés et sans foi, rien n’est pur ». Mais
peut-étre croit-on que cela est permis, parce qu’il est écrit : « Homme d’une seule femme ».
L'auteur n’a pas dit: «..qui persiste dans le désir d’engendrer »; il avait en vue la
continence qu’il devrait garder. Et il s’en faut qu’il n’ait pas admis les hommes vierges, lui

qui dit : « Je voudrais que tous soient tel que je suis moi-méme ». Et plus explicitement
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encore, il déclare : « Ceux qui sont dans sa chair ne peuvent plaire a Dieu. Pour vous, vous
n’étes plus dans la chair, mais dans l’esprit » .8

La décrétale est une combinaison des décrétales qu'on a déja analysées. Le pape
Innocent I admirait évidement les écrits de Damase et de Sirice, écrits qui 1'ont
beaucoup influencé, car il les utilise dans sa lettre. Les points essentiels de la présente
décrétale sont : A) L’imposition de I'obligation du célibat sous le prétexte que I'Eglise
doit absolument la tenir. Il la considere comme une tradition tandis qu’elle n’existe
pas dans la vraie Tradition de 1'Eglise comme obligation, mais comme un choix. Dés
lors, ce qui est «digne, pur et honnéte » se trouve dans l'enseignement des papes
Damase et Sirice. C’est leur avis sur le célibat.

B) Il invoque 1’Ancien Testament et plus particulierement le Lévitique comme les
deux autres papes. Dans le Lévitique est défendu le commerce conjugal pour les
lévites seulement pendant le temps de leur devoir au temple. Le temps est alors

spécifique, non incessant.

% R. GRYSON, Les origines..., p. 157-158, pour la traduction du texte en francais. SS INNOCENTIUS 1,
Epistolae et Decreta, Innocentius ad Victricio episcopo Rothomagensi, P.L. 20, 475-477 : « Praetera quod
dignum et pudicum et honestum est, tenere ecclesia omni modo debet, ut sacerdotes et levitae cum uxoribus suis
non coeant ; qui ministerii quotidiani necessitatibus occupantur. Scriptum est enim (Lev. 11, 14), Saneti estote,
quoniam et ego sanctus sum Dominus Deus vester. Nam si priscis temporibus de templo Dei sacerdotes anno
vicis suae discedebant (Lev. 21, 12) sicut de Zacharia legimus nec domus suas omnino tangebant, quibus utique
propter sobolis successionem uxurius usus fuerat relaxatus, quia ex alia tribu et praeter ex semine Aaron ad
sacerdotium nulli fuerat praeceptum accedere (Num. 18,7) quanto magis hi sacerdotes vel levitae pudicitiam ex
die ordinationis suae servare debebunt, quibus vel sacerdotium vel ministerium sine successione est, nec
praeterit dies, qua vel a sacrificiis divinis, vel a baptismatis officio vacent ! Nam si Paulus ad Corinthios scribit,
(I Cor. 7,5), dicens, Abstinete vos ut tempus, ut vacetis orationi, et hoc utiquae laicis praecipit : multo magis
sacerdotes, quibus et orandi et sacrificandi juge officium est, semper debebunt ab hujusmodi consortio
abstinere. Qui si contaminatus fuerit carnali concupiscentia, quo pudore sacrificare usurpabit ? aut qua
conscientia quove merito exaudiri se credit, cum dictum sit (Tit. 1, 15) : Omnia munda mundis, coinquinatis
autem etinfidelibus nihil mundum ? Sed forte licere hoc credit, quia scriptum est (I Tim. 3, 2 ; Tit. 1,6), Unius
uxoris virum : non permanentem in concupiscentia generandi dixit sed propter futuram continentiam. Neque
enim integros corpore non admisit, qui ait (1 Cor. 7, 7) : Vellem autem omnes sic esse, sicut et ego. Et apertius
declarat, sic dicens (Rom. 8, 8) : Qui autem in carne sunt, Deo placere non possunt vos autem iam non estis in

carne, sed in spirita ».
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C) Il considere souillé le prétre marié et pour cette raison il demande la chasteté
apres l'ordination.

D) II utilise la péricope de I’Apdtre Paul (1 Cor. 7,5), que nous avons analysé dans le
premier chapitre de notre these. Il fait aussi une interprétation erronée de la péricope.
Il adapte son interprétation a la pensée occidentale sur la souillure du mariage,
tandis que I’Apdtre parle clairement sur ce sujet.

E) Le pape parle de la «concupiscence charnelle » (=carnali concupiscentia) dans le
mariage. Au contraire, dans I’enseignement de 1'Eglise, le mariage est le Sacrement
qui protege '’homme de la fornication en limitant le désir.

F) Innocent I fait une interprétation inexacte de la parole d’Apotre Paul sur les
diacres. Il considere que méme I’Apoétre parle de diacres mariés qui ont des femmes,
il a parlé de la continence future ! Il faut souligner que les papes insistent sur la
continence continuelle et pas temporelle.

La décrétale est en plein accord avec les deux autres. Innocent utilise une maniere
plus rigide pour imposer ses avis. Sa lettre n’est pas en accord avec certains canons
orientaux, qui reconnaissent la continence temporelle avant la célébration. La
décrétale n’est pas en conformité avec les canons des Conciles : canon 3 du Concile
cecuménique de Nicée (325), canons 1, 4, 9, 14 du Concile particulier de Gangres
(340), les canons 5, 26 et 51 des apo6tres (fin du IVe siecle), le canon 13 du Concile
cecuménique Quinisexte en Trullo (691). Dans les canons 5 et 13 de Timothée
d’Alexandrie est défendu le couple qui avait de rapport conjugal la nuit avant la
Communion. Saint Timothée mentionne que le couple marié doit s’abstenir de la
relation charnelle pendant le samedi et le dimanche. Il n"approuve pas l’abstention
incessante, qui doit conduire a la fornication.

Aussi saint Grégoire de Nysse dans son canon 4 nous dit que : « Les péchés qui font
commettre la concupiscence et le plaisir charnel se divisent de la fagon suivante: 'un
s’appelle adultere, 'autre fornication. Certains amateurs d'une précision plus grande se sont
plu a croire que la faute par fornication est aussi un adultere, du fait qu’il n'y a qu’une union

charnelle légitime, pour le mari avec sa femme et pour la femme avec son mari. Or, tout ce qui
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n’est pas légitime est certainement contre la loi et celui qui retient en sa possession ce qui
n’est pas sien, retient évidemment la chose d’autrui; car chaque homme n’a recu de Dieu
qu’une seule aide et a chaque femme n’a été donnée en propre qu’un seul chef. Donc, si l'on
retient pour soi « son propre vase” - c’est le terme que 'apdtre emploie, - la loi de la nature en
permet le juste usage ; mais si l'on en prend un hors du sien, on prendra évidemment celui
d’autrui, puisque tout ce qui n’est pas a nous est a autrui, méme s’il n’a pas un maitre
déterminé. Ainsi, méme la fornication ne serait pas bien éloignée du péché d’adultére pour
ceux qui en ont scruté le concept avec un peu plus de précision, puisque la divine écriture
aussi dit : « N'accordez pas grande attention a celle qui est a autrui ».

Mais comme une certaine condescendance a été faite par nos péres envers ceux qui somnt
faibles, on a distingué le péché selon la division générale mentionnée plus haut de maniere a
appeler fornication la concupiscence satisfaite sans causer du tort a un tiers, et adultere, celle
qui comporte une injustice, préméditée, commisse contre autrui. Ils ont rangé sous celle-ci le
péché de bestialité et la pédérastie, parce qu’ils sont adulteres contre la nature, car l'injustice
est commise contre ce qui n'y est pas destiné et contre nature. Cette division établie pour cette
sorte du péché, le remede général, c’est de purifier 'homme en I'amenant a se repentir de la
passion enragée qu’il a eu pour de tels plaisirs. Et puisque le péché de ceux qui se salirent par
la fornication ne comporte point d’injustice, le temps de la pénitence de ceux qui se souillérent
par l'adultére ou dans les autres péchés défendus, bestialité et passion enragée du mile, fut
compté double ; car double en est le péché, comme je viens de le dire : 'un celui du plaisir
illicite, l'autre, celui du tort causé a autrui.

La distinction suivante est aussi a faire a propos du repentir de ceux qui ont péché par plaisir
charnel : celui qui de lui-méme vint s’accuser de son péché, du fait méme qu’il s’est fait, de
son propre mouvement, accusateur des péchés secrets, en homme qui a déja commencé a
Quérir sa passion et donné une preuve de sa conversion vers le bien, trouvera plus de
miséricorde dans les pénitences imposées ; par contre, celui qui fut pris en flagrant délit ou
par suite d'un soupgon ou d’une accusation fut malgré lui convaincu d’avoir péché, aura la
longue durée de pénitence, de maniere a ce qu’il soit bien soigneusement purifié avant d’étre
admis a la communion des dons sanctifiés.
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Or, voici la régle traditionnelle : ceux qui furent souillés par la fornication seront pendant
trois ans totalement exclus de la priere, pendant trois autres années ils prieront avec les
pénitentes prosternées et alors, seulement, ils participeront aux dons sanctifiés. Tandis qu’a
I'égard de ceux qui se sont repentis plus sérieusement et ont prouvé par la conduite de leur vie
le retour au bien, il sera permis a celui qui administre 1'église dans l'intérét méme de la
discipline ecclésiastique d’abréger le temps de 'audition et de les amener plus tot dans la
classe des pénitents ; puis d’abréger ce temps-ci et leur rendre plus tot la communion, selon le
jugement qu'il se sera formé de l'état du malade ; car, s'il est défendu de jeter la perle aux
pourceaux, il est aussi absurde de priver de la perle précieuse celui qui est redevenu homme
par la pureté et la maitrise sur ses passions.

Quant a l'iniquité commise par adultere, ou par les autres especes de l'impureté, elle sera
quérie, comme il a été dit plus haut, par les mémes peines que la souillure de la fornication,
seule la durée en sera double. On observera pour elle aussi la disposition du malade, de la
maniere exposée pour ceux qui furent contaminés par la souillure de la fornication, pour que

la participation au saint don leur soit accordée ou plus tot ou plus tard » .58

B. Décrétale « Consulenti » (Lettre a Exsuperius de Toulouse, 20
février 405)

« Vous nous avez demandé quelle regle suivre, a 'égard de ceux qui exercent le ministere de
diacre ou la fonction de prétre, ne gardent pas ou n’ont pas gardé la continence, ainsi que cela
résulte du fait qu’ils ont engendré des enfants. A ce sujet, le prescrit des lois divines ne fait
pas de doute, et des directives parfaitement claires sont venues de 'évéque Sirice, d’heureuse
mémoire : ceux qui, investis de pareilles fonctions, n’ont point gardé la continence, seront
privés de toute dignité ecclésiastique et ne seront pas admis a ce ministere qui ne doit étre

accompli que dans la continence. Il y a en effet, une tres ancienne disposition de la loi sacrée,

5% JOANNOU, Fonti..., p. 212-216.
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observée des le commencement, qui ordonne aux prétres de résider dans le temple, durant
I'année de leur service. Ceux qui font le service des saintes offrandes doivent étre purs et
exempts de toute souillure, pour prétendre au divin ministére; et il n’est pas permis
d’admettre aux sacrifices ceux qui font l'ceuvre de chair, filt-ce avec leur épouse, car il est
écrit : « Soyez saints, parce que moi aussi, je suis saint, le Seigneur votre Dieu. Si le
commerce conjugal était concédé a ces hommes (de l’ancienne loi), c’était afin qu’ils s’assurent
une descendance, étant donné que nul n’avait le droit d’accéder au sacerdoce, s'il appartenait
a une autre tribu. Combien plus doivent-ils, a partir du jour de leur ordination, garder la
chasteté, ces prétres et ces diacres dont le sacerdoce, ou le ministere n'est pas héréditaire, et
pour qu’il ne se passe pas de jour qu'ils n’aient a offrir le divin sacrifice ou administrer le
baptéme. En effet, si Paul écrit aux Corinthiens : Abstenez-vous (I'un de l'autre) pour un
temps afin de vaquer a la priére, et qu’il recommande cela a des laics ; a combien plus forte
raison les prétres, dont c’est la fonction de prier et d’offrir sans cesse le sacrifice, devront-ils
s’abstenir continuer que quelqu’un se soumet par la concupiscence quel front osera-t-il
seulement offrir le sacrifice ? Ou avec quelle conscience, quel meérite, croit-il qu'il sera exauce,
quand il est dit : « Tout est pur pour les purs, mais pour ceux qui sont souillés et qui n’ont
pas la foi, rien n’est pur ».

Mais (celui-la) croit peut-étre que la chose est permise, parce qu'il est écrit : « le mari d’une
seule femme » ? (L’Apotre) n’a pas parlé d'un homme qui persisterait dans le désir
d’engendrer, mais en vue de la continence (a observer) dans le futur. Il n’a pas admis en effet
ceux qui n’étaient pas d’une parfaite intégrité corporelle, celui qui dit : « Je voudrais que tout
le monde fiit comme moi » ; et il parle plus ouvertement encore, en disant :

« Mais ceux qui sont dans la chair ne peuvent plaire a Dieu ; quant a vous, vous n'étes plus
désormais dans la chair, mais dans Uesprit »; et il a dit aussi « (un homme) qui a des
enfants », non (un homme) qui engendre (des enfants) » ; ce sont la deux choses séparées et
bien distinctes. Et bien, s'il est prouvé que cette regle de vie ecclésiastique, tout autant que de
discipline, qui s’est propagée dans les (diverses) provinces depuis I'évéque Sirice, n'est pas
parvenue a (la connaissance de) quelques-uns, il leur sera tenu compte de leur ignorance, et

pardonné, a condition qu’ils entreprennent dorénavant de s’abstenir (du commerce conjugal) ;
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qu'ils gardent de la sorte les grades ecclésiastiques dans lesquels on les aura trouvés, mais il
ne leur sera pas permis de monter plus haut ; ils doivent considérer comme une faveur de ne
pas perdre la place qu'ils occupent. Mais si on en trouve qui étaient au courant de la regle de
vie envoyé par Sirice et qui n'ont pas aussitot rejeté la convoitise de la passion, ceux-la
doivent étre par tous les moyens écartés (du ministére) ; aprés avoir eu connaissance de

'avertissement envoyé par Sirice, ils ont décidé de préférer la volupté ».%%7

%7 R. GRYSON, Les origines..., p. 158-159, pour la traduction du texte en frangais et aussi Ch. COCHINI, Les
origines apostoliques..., p. 285-286. SS INNOCENTTIUS I, Innocentius ad Exsuperium Episcopo Tolosano, P.G.
20, 496-498 : « Proposuisti, quid de his observari debeat, quos in diaconii ministeriis aut in officio presbyterii
positos, incontinentes esse aut fuisse, generati filii prodiderunt. De his et divinarum legum manifesta est
disciplina, et beatae recordationis viri Siricii episcopi monita evidentia commearunt, ut incontinentes in officiis
talibus positi, omni honore ecclesiastico priventur, nec admittantur accedere ad i ministerium, quod sola
continentia oportet impleri. Est enim vetus admodum sacrae legis auctoritas, iam inde ab initio custodita, quod
in templo anno vicis suae habitare praecepti sunt sacerdotes; ut servientes sacris oblationibus, puros et ab omni
labe purgatos sibi vindicent divina ministeria (I Paral. 24) : neque eos ad sacrificia fas sit admitti, qui exercent
vel cum uxore carnale consortium, quia scriptum est : Sancti estote, quia et ego sanctus sum, Dominus Deus
vester (Lév. 11, 44 et 20, 7). Quibus utique, propter sobolis successionem, propterea uxorius usus fuerat
relaxatus, quia ex alia tribu ad sacerdotium nullus fuerat praeceptus accedere, quanto magis, hi sacerdotes vel
levitae pudicitiam ex die ordinationis suae servare debent, quibus vel sacerdotium, vel ministerium sine
successione est, nec praeterit dies, qua vel a sacrificiis divinis vel a baptismatis officio vacent ! Nam si Paulus
ad Corinthios scribit dicens, Abstinete vos ad tempus, ut vacetis orationi (I Cor. 7,5); et hoc utique laicis
praecepit ; multo magis sacerdotes, quibus et orandi et sacrificandi juge officium est, semper debebunt ab
hujusmodi consortio abstinere. Qui si contaminatus fuerit carnali concupiscentia, quo pudore vel sacrificare
usurpabit, aut qua conscientia quove merito exaudiri se credit, cum dictum sit : omnia munda mundis,
coinquinatis autem et infidelibus nihil mundum (Tit. 1,15).

Sed fortiasse hoc licere credit, quia scriptum est, unius uxoris virum (I Tim. 3,2). Non permanentem in
concupiscentia generandi hoc dixit, sed propter continentiam futuram. Neque enim integros corpore Nnon
admisit, qui ait, Vellem autem omnes sic esse sicut et ego (1 Cor. 7,7) : et apertius declarat, dicens, Qui autem in
carne sunt, Deo placere non possunt. Vos autem iam non estis in carne, sed in spiritu (Rom. 8,9) : et habentem
filios (1 Tim. 3,4), non generantem dixit.

Sed ea plane dispar et divisia sententia est. Nam si ad aliquos forma illa ecclesiasticae vitae pariter et
disciplinae, quae ab episcopo Siricio ad provincias commeavit, non probabitur pervenisse, his ignorationis
venia remittentur, ita ut de caetero penitus incipiant abstinere. Et ita gradus suos, in quibus inventi fuerint, sic
retentent, ut eis non liceat ad potiora conscendere. Quibus in beneficio esse debet, quod hunc ipsum locum,
quem retinent, non admittunt. Si qui autem scisse formam Vivendi missam a Siricio detegentur, neque statini
cupiditates libidinis abjecisse ; illi sunt modis omnibus submovendi, qui post admonitionem cognitam,

praeponendam arbitrati sunt voluptatem ».
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La présente décrétale est une réponse a I'évéque Exsuperius qui a posé la question du
traitement des diacres ou des prétres qui engendrent apres leur ordination.

Les points significatifs de cette décrétale sont que : A) le pape invoque les lois divines
qui parlent clairement de cette question et aussi les instructions du pape Sirice. Nous
observons que l'autorité de l'enseignement du pape se trouve au-dessous de
décisions des Conciles et que le pape veut imposer ses idées en parlant de Sirice a un
niveau universel et pas local.

B) Les prétres mariés qui continuent a avoir des rapports conjugaux avec leurs
épouses n’ont pas droit au sacerdoce ou au ministere parce qu’ils sont contaminés. Le
commerce conjugal, d’apres le pape, était concédé seulement pour lI'époque de
I’Ancien Testament quand le sacerdoce était héréditaire. Il utilise comme base
I’Ancien Testament, mais dans 1’Ancien Testament I’abstinence est temporelle et non
incessante.

C) 1l fait une interprétation erronée de la péricope 1 Cor. 7,5. Nous avons observeé que
les trois papes dans leurs décrétales exigent l'interprétation de la péricope dune
maniere inexacte.

D) Ce qui est nouveau dans cette décrétale est que le pape parle de la différence entre
avoir des enfants et engendrer. D’apres lui, Paul parle seulement de ceux qui ont des
enfants. Il fait une distinction que 1'on n’a pas observée chez d'autres papes. Donc,
selon Innocent I, Paul ne permet pas aux prétres d’engendrer des enfants.

E) Le pape souligne que cest une régle de la vie ecclésiastique.®® Evidemment il
parle de canons occidentaux et des décrétales papales. Il invoque aussi la tradition

issue de Sirice.

88 g INNOCENTIUS, Epistola ad Maximum et Severum episcopos Brittios, P.L. 20, 605. Dans cette lettre il
mentionne aussi que le célibat est une regle ecclésiastique ! Voici l'extrait : « Aucun prétre ne doit ignorer la
regle des canons ecclésiastiques ; il est assez déshonorant pour un pontife de ne pas la connaitre, surtout
lorsque les laics religieux la connaissant et estiment qu’il faut la garder. Notre fils Maximilien, mélé a des
affaires de tout genre, a porté plainte, comme le signale le libellé ci-joint. Guidé par le zéle de la foi et de la

discipline, il ne souffre pas que I’Eglise soit souillée par des prétres indignes qui, dans [’exercice de leur
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Ainsi, au niveau local et universel, 'Occident se diversifie. L’enseignement des papes
relatif au mariage a vraiment un contenu différent en comparaison de celui dispensé
en Orient. La présente décrétale se trouve en désaccord avec plusieurs canons : elle
est en plein accord avec les deux autres. Innocent utilise une maniere plus rigide
pour imposer ses avis. Sa lettre n’est pas en accord avec les canons orientaux, qui
reconnaissent la continence temporelle, avant la célébration. La décrétale n’est pas en
conformité avec les canons des Conciles : canon 3 du Concile cecuménique de Nicée
(325), canons 1, 4, 9, 14 du Concile particulier de Gangres (340), les canons 5, 26 et 51
des apotres (fin du IVe siecle), le canon 13 du Concile cecuménique Quinisexte en

Trullo (691) et les canons 5 et 13 de Timothée d’Alexandrie.

sacerdoce assure-t-il, ont mis au monde des enfants. Je ne me permettrais pas d’en parler si je ne savais que
Votre Prudence posséde une parfaite connaissance de la loi. Et ¢’est pourquoi vous ordonnerez d’amener au
grand jour ceux qui passent pour avoir commis de telles actions : vous discuterez les accusations portées contre
ces prétres ; s'il est possible de les convaincre (de faute) qu’ils soient exclus de la fonction sacerdotale, car ceux
qui ne sont pas saints ne peuvent tenter les choses saintes ; et qu’ils deviennent étrangers au ministere qu’ils ont

souillé par une vie illicite... » Voir aussi DU MEME, Epistula ad Felicem episcopum Nucerinum, P.L. 20, 603.
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CHAPITRE VI
LES CANONS DES PERES D’ORIENT SUR LE

CELIBAT ET LA CONTINENCE DU CLERGE.

Dans le présent chapitre, nous allons analyser les canons des Peres orientaux sur le
sujet du célibat et de la continence. Pendant les premiers siecles, il y avait un
manquement et une pauvreté de sources en droit canonique et pour cette raison
I'Eglise a posé des questions aux écrivains ecclésiastiques qui s’occupaient des sujets
canoniques. Quelques siecles plus tard, le Concile cecuménique Quinisexte in Trullo

a ratifié ’autorité des canons des Péres orientaux.

69 K. MOURATIDIS, Kavovikév Aikaiov, Hovemotyuioxai Iopadooeis, ABiva, 1975, 6. 74. (Droit canonique,
Aide-Mémoire, Athenes, 1975, p. 74). B. MEUNIER, « Genése de la notion de Péres de 1’Eglise aux IVe et Ve
siécles », Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, 93 (2009), p. 315-331. A.H. MCNEILE, « Some
early canons », The Journal of Theological Studies, 28 (1927), p. 225-232.
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Les canons des Peres de 1'Eglise ont un caractere nettement pastoral et se rapportent
surtout au repentir des fideles concrets d'une région qui ont commis des fautes
graves canoniques, autrement dit a ceux qui, d’une facon ou d’autre, se sont éloignés
du christianisme, a la pénitence requise pour certains péchés graves, d’autres fautes
des fideles etc.®°

Il est bien clair que 1'élaboration par I'Eglise des canons ne vise pas a développer
I'expérience de la foi dans un systéme de Droit ecclésiastique positif, mais a comme
but principal de préserver chaque fois la plénitude du contenu de la vérité de la
révélation, nécessaire a la vie des fideles, de toute incompréhension ou déviation ;
autrement dit, permettre aux fideles de vivre correctement la substance du mystere
de I'Eglise a chaque moment de I'histoire du salut.®!

Les canons des Peres étaient des lettres, des écrits d’occasion, des véritables lettres,
adressés a des personnes déterminées. Leur but est de rappeler ou de préciser la
tradition canonique pour des cas d’espece, des cas de conscience posés par leur
destinataire.®? Il faut souligner que ces lettres apres leur ratification par le Concile
cecuménique Quinisexte in Trullo, ont été divisées en canons.®® Ces lettres
constituent la source primordiale du Droit canonique oriental. Il y a aussi les sources
secondaires du Droit canonique qui sont des canons qui n’ont pas encore été ratifiés
par un Concile cecuménique, mais ils s’utilisent beaucoup dans la vie pratique de
I"Eglise. Ils ont été incorporés aux collections canoniques de I'Eglise pareillement aux
canons précédents et ils ont I'autorité générale dans I'Eglise. Souvent, on utilise le
terme des dispositions canoniques pour ces cas. Un tel canon est la part de la lettre de

saint Basile le Grand, qui s’adresse a Césaria et qui est importante pour notre sujet.®*

60V, PHIDAS, Droit canon..., p. 40. J. WERCKMEISTER, « The reception of the Church Fathers in Canon
Law », The Reception of the Church Fathers in the West, 1 (1996), p. 51-83.

V. PHIDAS, Droit canon..., p. 40. DU MEME, Iepoi kavévec. .., p. 42.

2JOANNOU, Fonti, t. 11, p. 13.

3P, MPOUMIS, Droit Canonique..., p. 41. G. PAPATHOMAS (Arch.), Cours de Droit...., p. 142, 145.

694P, MPOUMIS, Droit canonique..., p. 43 : Toutes les dispositions canoniques, les encycliques canoniques, les

consultations canoniques des experts ou les rapports canoniques sont des assistances précieuses pour la
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On a divisé la présentation des canons des Peres en deux parties : une avant le 380 et
I'autre apres. L’année 380 est la date de la premiere imposition officielle du célibat
avec la décrétale du pape Damase. Il est important d’examiner les canons des Peres

avant cette imposition occidentale et s’il y a des influences dans leurs avis.

I. Avant le 380.

A. Athanase d’Alexandrie (328-373).

Né vers 295 d'une famille grecque des environs d’Alexandrie, mais parlant
couramment et écrivant le copte, il fréquenta dans sa jeunesse saint Antoine le
grand®® et grace a cette liaison spirituelle Athanase était beaucoup influencé par la
vie monastique. En lisant la vie de saint Antoine qui l'a écrit, on comprend
I’admiration de l'évéque pour la vie monastique, les moines et surtout pour le
personnage de saint Antoine le Grand qui était un ascete bien connu a son époque.
Nous n'avons pas beaucoup d'informations sur les premieres années de sa vie.

Pendant les années 312-318, Athanase était lecteur de I'église et, en 318, lorsque
’arianisme a commencg, il était diacre de 1'Eglise d’Alexandrie sous I’Archevéque
Alexandre. Il nous transmet plusieurs informations dans ses écrits pour le premier

Concile cecuménique.®*

compréhension des sources du droit canonique mais elles ne sont pas des sources elles-mémes et aussi elles
n’ont pas ['autorité égale des canons qui étaient ratifiés par un Concile cecuménique. On peut les utiliser mais
pour les attribuer a une autorité absolue, il faut attendre 1’avis d’un Concile cecuménique a I’avenir.
5SOZOMENE, Histoire ecclésiastique, 1, 17. ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vita Antonii, P.G. 26, 835-
976b. A. MARTIN, « Athanase d’Alexandrie, I’Eglise et les moines. A propos de la vie d’Antoine », Revue des
Sciences Religieuses, 71 (1997), p. 171-188. D. BRAKKE, Athanasius and Ascetism, Baltimore : London, The
John’s Hopkins University Press, 1998, 365p.

96 ATHANASE D’ ALEXANDRIE, De decretis Nicaenae synodi, ed. H.G. Opitz, Athanasius Werke,
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De 331 A.D. commence la période de son exile en Occident la ou il a diffusé les vertus
du monachisme comme il les a appris par saint Antoine le Grand. De ses nombreux
écrits, les collections canoniques ont retenu la lettre a Ammoun, qui est significative
pour notre sujet, 'extrait de la 39¢ lettre pascale sur le canon de l'écriture et aussi la

lettre a Rufinien.®”

5. Canon1:
Sur I’écoulement nocturne de ’homme.

« Toutes les ceuvres de Dieu sont bonnes et pures car le Verbe de Dieu n’a rien créé d'inutile
ou d’impur, « puisque nous sommes le parfum du Christ parmi les rachetés » selon I'apotre.
Mais, parce que les fleches du diable sont nombreuses et variées et qu’il provoque des
inquiétudes chez les personnes a la foi la plus intégre et met un obstacle a I'ascése habituelle
des freres, semant en eux des pensées d'impureté et de souillure, eh | bien ! Dissipons en peu
de mots, avec la grdce du Sauveur, cette erreur aussi du malin et faisons courage aux gens
simples.

« Tout est pur aux pures, tandis que chez les impurs et la conscience et tout leur étre sont
souillés ». ['admire 'astuce du diable : tout en étant lui-méme corruption et peste, il suggere
des pensées en apparence pures, et tout cela n’est qu'une embiiche plutot qu’une épreuve ; en
effet, dis-je, dans le but de distraire les moines de la salutaire meditation d’usage et de paraitre
maitre en cette matiére, il remue ces sortes de bourdons, qui ne produisent rien d'utile a la vie,
sinon des discussions et des bavardages a laisser de coté. Quel péché ou quelle impureté
comporte, dites-moi, 6 homme cher et trés pieux, I’écoulement naturel de la semence ? C’est

tout comme si l'on voulait imputer a crime les morves qui coulent du nez et la salive de la

vol. 2.1. Berlin, De Gruyter, 1940, 1-45. SOCRATE, Histoire ecclésiastique, 1, 15. SOZOMENE, H.E., 11, 12.
V1. PHIDAS, Histoire ecclésiastique..., p. 452. P. MENEVISOGLOU, Introduction historique aux canons...,
p. 533. PEDALION..., p. 466. A. MARTIN, Athanase d’Alexandrie et I’Eglise d’Egypte au IVe siécle (328-
373), Collection de I’Ecole Frangaise de Rome, 1996, 927 p. E-W. KEMP, «Bishops and Presbyters at
Alexandria », The Journal of Ecclesiastical History, 6 (1955), p. 125-142.

97JOANNOU, Fonti, 11, p. 59.
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bouche, nous pourrions meme dire plus, les excréments du ventre, qui sont nécessaires a la vie
de tout étre vivant ! De plus, si nous croyons que « I’homme est une ceuvre des mains de
Dieu » selon les divines écritures, comment par une puissance si pure aurait pu étre produite
une ceuvre souillée ? Et, si « nous sommes de la race de Dieu », selon les saints actes des
apdtres, nous n’avons rien d’impur en nous ; en effet nous ne sommes souillés que lorsque
nous tombons dans la trés grande puanteur du péché; par contre, lorsqu’un écoulement
naturel de semence a lieu, alors, nous le subissons, comme les autres écoulements cités plus
haut.

Mais puisque ces gens, qui veulent uniquement s’opposer a l’expression de la vérité ou plutot
aux ceuvres de Dieu, citent méme, bien a tort, un texte évangélique : que « ce n’est pas ce qui
entre qui souille I'homme, mais ce qui sort de lui ». Il est nécessaire de réfuter aussi cette
sottise qu’est la leur, nous ne saurions en effet nommer cela un argument. Et tout d’abord, ils
déforment les saintes écritures, puisque leur ignorance leur enleve toute solidité dans leur
connaissance. Or, voici le sens de la divine parole ; vu que certains gens hésitaient, comme le
font eux- aussi, a propos d’aliments, Lui, pour remédier a leur ignorance, ou plutot pour
rendre publique leur erreur, dit: « Ce n'est pas ce qui entre dans 'homme, qui souille
I’homme, mais ce qui sort de lui » ; il sait en effet, que la se trouvent les mauvais trésors des
pensées profanes et les autres péchés. Plus brievement encore, ’apotre a qui cela fut enseigné,
dit : « un aliment ne saurait vous rendre digne d’étre présenté au chitiment. »

Les médecins aussi, (se laissera-t-on convaincre par des argquments des gens du dehors ?),
ajouteront aussitot pour justifier notre dire, qu’a l'étre vivant ont été donnés des canaux de
sorties nécessaires a rejeter les déchets au fur et a mesure de la nutrition des membres de
chacun de nous : ainsi les déchets de la téte, que sont les cheveux et les humeurs qui coulent
de la téte; ainsi les évacuations du ventre et donc aussi le déchet en question du canal
séminal. Quel péché y a-t-il la, au nom de Dieu, 0 vieillard tres aimé de Dieu, puisque le
Seigneur Lui-méme, créateur de l'étre vivant, a voulu et a fait les parties du corps avec de tels
canaux de sortie ? Mais, puisqu’il faut prévenir les objections de gens malins, car ils
pourraient dire : « alors ['usage non plus n’est pas un péché, puisque les organes ont été créés

par le créateur », nous leur fermerons la bouche sur ce point, en leur demandant : de quel
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usage parlez-vous ? de l'usage légitime, que Dieu d'une part a permis en disant : « Croissez et
multipliez-vous et remplissez la terre » ; que 'apotre de 'autre part a admis, en disant : « Le
mariage est honorable et la couche nuptiale sans souillure » ? ou bien I'usage que I'opinion
publique admet, et qui n’est qu’un usage clandestin et adultérin ? Car méme pour les autres
actes de la vie nous constaterons ces différences d’appréciations, selon les circonstances ou ils
ont lieu ; par exemple, il n’est pas permis de tuer, mais faire périr en guerre ses adversaires est
légitime et louable ; c’est ainsi que sont jugés dignes des plus grands honneurs, ceux qui se
sont distingués en guerre et on leur éleve des stéles et on proclame leurs hauts faits ; d’ou le
méme acte est dans telle circonstance et dans tel temps interdit, et dans une autre
circonstance et en temps opportun autorisé et excusé. La méme raison vaut aussi pour l'union
charnelle.

« Bienheureux celui qui, libre de tout joug dans sa jeunesse, n’a usé de son corps que pour
procréer des enfants » ; mais si c’est pour la débauche, le chitiment qu’écrit I’apdtre attend
« les fornicateurs et les adulteres ». Il y a en effet, a ce propos, deux voies en cette vie : ['une
modérée et conforme a la vie ordinaire, je veux dire le mariage, 'autre angélique et
insupérable, la virginité ; si quelqu’un a choisi celle de ce monde, c’est-a-dire le mariage, il ne
saurait encourir quelque reproche, mais ne recevra pas autant de grices; il en recevra
cependant puisqu’il porte lui aussi du fruit, celui du « trente pour un » ; mais si quelqu’un a
embrassé la chaste et surhumaine voie, bien qu’elle soit rude bien au-dela de la premiere, et
difficile a gravir, elle comporte cependant des grdces plus merveilleuses, car elle produit
normalement le fruit parfait, celui du cent pour un. Par conséquent, leurs questions impures
et mauvaises ont déja recu leurs propres solutions, résolues qu’elles sont depuis longtemps
par les divines écritures.

Soutenez donc, cher pere, les troupeaux que vous dirigez, en les exhortant avec les
enseignements de ’apdtre, en les charmant avec ceux de l'évangile, en les conseillant avec
ceux des psaumes et disant : « Vivifiez-moi selon votre parole » ; or « sa parole », c’est de
U'adorer d’un ceeur pur ; le méme prophete savait cela et I'applique pour ainsi dire a soi, en
disant : « créez en moi un ceur pur, mon Dieu » afin que des pensées impures ne me

troublent point ; et David ajoute : « et soutenez-moi de votre esprit tout-puissant », afin que,
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si jamais des pensées me troublaient, une force venant de vous me soutienne, en étant pour
moi comme un contre- fort de souténement. Donnez-leur ces conseils et d’autres semblables et
dites a ceux qui se laissent difficilement convaincre par la vérité : « ['enseignerai aux iniques
vos voies » ; et confiant dans le Seigneur, que vous arriverez a les convaincre de s’abstenir
d’un tel vice, chantez : « et les impies se convertiront a vous ».

Puissent les esprits mal tournés qui s’adonnent a de telles questions, cesser de se fatiguer en
pure perte, et que ceux dont la simplicité les fait hésiter soient affermis par l'esprit tout
puissant. Et vous qui possédez en toute certitude la vérité, gardez-la irréfragable et immuable
dans le Christ Jésus notre Seigneur, avec qui gloire et domination soient rendues au Pere avec

le Saint Esprit dans les siecles. Ainsi soit-il ».%%

8ATHANASE D’ALEXANDRIE, La lettre au moine Ammoun, P.G. 26, 1169-1176. JOANNOU, Fonti...., p.
63-70. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., v.4, p. 67-70. PEDALION..., p. 467-468 : « Ilévra uév xoldd xol
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Le présent canon est la lettre de saint Athanase au moine Ammoun®’, hégoumene
d’un monastere en Egypte qui traite le sujet du flux séminal. Nous ne sommes pas
sr si le moine Ammoun est le méme avec ce qui se mentionne dans la « Vie de saint
Antoine »." La lettre a été écrite avant le 356.7°!

Selon Zonaras, la question du flux séminal a été posée a saint Athanase. L’évéque
d’Alexandrie répond que toutes les ceuvres de Dieu sont bonnes et pures. Il soutient
I’avis que le diable provoque des inquiétudes aux fideles et surtout aux ascetes. C’est
pour cela qu’il commence son argumentation en utilisant I'épitre de I'apdtre Paul a
Tite. Dans 1’épitre, il est mentionné par 1’apotre que pour les purs tout est pur. Ceux
qui ne sont pas purs sont déja souillés dans leur conscience, de sorte que tous sont
souillés pour eux. Toutes les créatures de Dieu sont pures en accord de Sa nature.
Ceux qui sont souillés ont leur pensée et leur conscience déja souillées. Ils sont
souillés a cause du péché et de leur esprit qui ne pense pas de maniere propre.””? En
ayant comme base ces paroles, Athanase d’Alexandrie écrit qu’il se sent étonné par la
technique du diable, soit la fraude qu’il utilise pour attirer les ascetes loin de leurs
devoirs et pour provoquer la peur, I’angoisse.

Saint Athanase, selon Zonaras, soutient 1’avis qu’on ne peut pas reprocher la nature
de I'homme parce que la nature n’a pas de péché. Comme ce n’est pas possible
d’accuser 'homme pour les autres écoulements et de la méme maniere on ne peut
pas l'accuser pour le flux séminal. Si on croit a la création de I’homme par Dieu, on

ne peut pas croire a la création souillée par Lui. Pour cette raison nous n’avons pas
P P P P

9P, MENEVISOGLOU, Introduction historique..., p. 533. D. BALANOS, ITatpoloyia, Abnvar, 1930, c. 248
(Patrologie, Atheénes, 1930, p. 248). A. ALIVIZATOS, Iepoi Kavoveg, Abfvor, 19492, 6. 345 (Sacres Canons,

Athenes, 19492, p. 345): Les deux Professeurs ont considéré que la lettre était 1’extrait d’une autre lettre

d’Athanase.

"WATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie de Saint Antoine, P.G. 26, 929.

701], QUASTEN, Patrology, v.3, Utrecht, 1903, p. 64. Le Professeur de 1’Université d’Athénes St.
PAPADOPOULOS a soutenu 1’avis qu’on ne sait pas quand la lettre a été écrite : St. PAPADOPOULOS,
Hazpoloyia, T. 2, ABYva, 1990, 6. 317 (Patrologie, v. 2, Athenes, 1990, p. 317).

72R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 71.
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d'éléments souillés. L’apdtre Paul attribue la notion a Dieu. Athanase d’Alexandrie
dit que si on vient de Dieu comme il se mentionne dans les Actes des Apétres, nous
n’avons pas de souillures. Nous somme souillés seulement lorsque nous commettons
le péché. L’écoulement naturel, qui existe grace a la nature, ne provoque pas de
souillures.”®

L’évéque d’Alexandrie reconnait bien qu’il y a des fideles qui citent des paroles
évangéliques comme argumentation et qui pensent que ces fideéles déforment les
écritures. Plus spécifiquement, les opposants utilisaient beaucoup la parole du
Seigneur que : « ce n'est pas ce qui entre qui souille I'homme, mais ce qui sort de lui ». Saint
Athanase souligne que le Seigneur voulait clarifier que la nourriture n’est pas une
souillure pour 'homme et tous sont purs. En revanche, ce qui sort du cceur, de la
pensée, de I'ame pourrait étre une souillure pour 'homme, s’il est le fruit de
péchés.”o

Ensuite, saint Athanase utilise l'argument médical. Il dit que les médecins
soutiennent l'avis que la nature de 'homme rejette comme des déchets le flux
séminal. Il n’y a pas un péché par rapport a ce que Dieu a choisi comme déchet pour
la nature de 'homme. Athanase reconnait bien qu’il y a des fideles qui considerent le
commerce conjugal comme souillure, comme un péché. C’est pourquoi il explique
que les organes du corps qui produisent le flux séminal ont été donnés par Dieu pour
ce but. Il pose donc la question aux opposants. Pour quelle utilisation ont été donnés
les organes ? Pour l'usage légal ou pour l'usage peccable ?7% Il rappelle aussi la
parole de saint Paul pour le mariage : « Le mariage est honorable et la couche nuptiale
sans souillure ».7%

Seulement, 1'usage légal est permis par 1'Eglise. Ensuite, selon Zonaras, saint

Athanase parle du mariage et la virginité. Il dit qu’il y a deux chemins dans la vie

73R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 72.
74R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 72.
7SR ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 72.
706Hebr. 13, 4.
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chrétienne : I'un est le mariage et 1’autre la virginité. Si quelqu’'un a choisi le mariage
il n‘est pas accusé mais, en méme temps, il ne recevra pas tous les charismes
(donations de Dieu) qu'un célibataire recevra. Il recevra la rémunération par Dieu pour
I’éducation chrétienne des ses enfants, pour la procréation en Dieu. Il rappelle la
parole de saint Paul”” pour le salut des femmes a travers la procréation.

En revanche, si quelqu’un choisit le chemin de la virginité, il fait le choix d"une vie
supérieure. Zonaras mentionne que Denis d’Alexandrie dans la lettre a Basilide, dit
la méme chose.”® Ceux qui ont le flux séminal pendant la nuit sans la contribution de
leur volonté. Autrement, c’est nécessaire pour 'homme d’examiner quelle était la
motivation de I'écoulement. Zonaras mentionne aussi 1'exemple de saint Basile le
Grand qui a écrit dans son ouvrage « Ascetika » sur ce sujet. Il dit que ’homme doit
s’abstenir de la Sainte Communion. Zonaras souligne que saint Basile parle
seulement de I'écoulement sans volonté. Il condamne l'écoulement apres le
consentement au péché, qui provoque la souillure de l'esprit et de la pensée.””
Zonaras souligne que ce n’est pas une vertu de n’avoir pas d’écoulement parce que
ce n'est pas possible. C’est une fonction de la nature humaine. La vertu est de
combattre contre le consentement au péché.”'

Balsamon approuve linterprétation de Zonaras et ajoute que la loi mosaique
considere ceux qui avaient le flux séminal comme souillés. Ils n’étaient pas acceptés
dans la vie liturgique juive, les lépreux également. Il souligne que pour nous ils sont
acceptés dans la vie liturgique s’il n'y a pas consentement a la pensée pécheresse.”!!
Dans Pédalion, on trouve la méme interprétation du canon comme chez Zonaras et
Balsamon. En plus, il y a une note de saint Nicodeme 1’Athonite qui explique 1'avis

qu’il y a une différence entre la réponse de saint Athanase et 1'opinion de saint Basile

7071 Tim. 2, 15.

78R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 74.
79RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 75.
7R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 76.
7URALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 77.
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le Grand dans son ouvrage Asceticon.”? Saint Nicodeme trouve la position de saint
Athanase identique avec celle de saint Basile. Il souligne qu’Athanase ne considere
pas le flux séminal comme souillé mais il ne dit pas qu’ils sont libres de prendre
I"'Eucharistie. Il reste silencieux. Saint Nicodeme incite aussi le lecteur a lire le canon
4 de saint Denis.”

Ensuite, il souligne qu’il y a deux chemins dans la vie. L’un est inférieur et I'autre est
supérieur. Celui qui choisit le mariage ne commet pas un péché mais, en méme
temps, il ne peut recevoir les donations et les privileges de la virginité parce qu’entre
le mariage et la virginité il y a une distance comme entre le ciel et la terre, les
hommes et les anges. Il utilise la phrase de saint Chrysostome. Il cite aussi saint
Augustin, saint Jérome, saint Ignace le Théophore pour soutenir la supériorité de la
virginité.”4

De notre point de vue, il est tres clair que la vie célibataire est une vie supérieure
pour Athanase comme il l'explique lui-méme.”> L'évéque d’Alexandrie fait une
distinction nette entre le consentement personnel au péché et les fonctions naturelles
du corps humain qui n’est pas souillé mais il a été créé par Dieu qui nous 1’a donné
pour une utilisation en prudence. Ensuite, on constate qu’Athanase ne considere pas
le célibat et la virginité comme un état de vie pour toujours pour tous. Il sait bien que
le mariage a été donné par Dieu. S’il y avait une possibilité que le prétre marié soit
pollué, 'évéque d’Alexandrie aurait expliqué les raisons. En revanche, il n’est pas

négatif et il dit qu’il n’y a pas de péché pour les hommes qui ont un flux séminal

72BASILE DE CESAREE, Asceticon magnum sive Quaestiones (regulae brevius tractatae), PG 31, 1304.

7BPEDALION..., p. 469 : «Opa d¢ 611, kot p’odov mov o uéyag ABoviaoiog dev Aéyer axdBaptov tnv pedorv tov
OTEPUOTOG, OV ETPOTHETEY OUWG, OTL Kol Va. HETOAOUBAVODY 01 TovTO Ta.OOVTES, 0ALG TO ECIMOTNGE, K1 OPa. €I TOV
0’ tov d1ovoagiov».

74PEDALION..., p. 470.

75R.GRYSON, Les origines du célibat ecclésiastique....p. 47 : « Athanase mentionne aussi chez la lettre a
Dracontius (P.G. 25, 532C-533B) qu’il a des évéques qui ménent une vie ascétique, pareille a celle des moines,
et il y a des moines qui ne se privent pas plus que ne se privent certains évéques. L attitude d’un moine qui
mange, boive et procréée des enfants est anormale pour Athanase mais il ne parle pas pour une obligation des

ministres d’éviter la procréation ».
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pendant la nuit. En vérité, comme saint Nicodeme 1’Athonite le dit, Athanase
n’explique pas sil est permi pour eux de participer a la liturgie. Notre avis personnel
est que pour Athanase, les prétres ou les moines ou les hommes laics avaient et ont le
droit de participer a la liturgie. S’il y avait un aspect différent Athanase l'aurait dit.
L’avis qu’Athanase exclue de la sainte Eucharistie ceux qui avaient de flux séminal
en étant tacite, soit un argument sans fondement. Si un homme n’a pas commi un
péché, comment est-ce qu’on peut 'empécher de la vie ecclésiastique ? On comprend
bien que du moment ou I'homme est libre de péché il peut participer a la vie
liturgique sans aucun empéchement. Une fonction naturelle du corps ne peut pas
étre caractérisée comme pécheresse.”'¢

Athanase n’ignore pas les commandements de Dieu en Lévitique”” sur ce sujet, mais

il le pose dans un cadre différent, quel est le consentement ou pas pour le péché.

B. Basile de Césarée (370-378).

Basile de Césarée n’a pas été distingué seulement comme hiérarque, auteur ou

commandeur ecclésiastique, mais aussi comme canoniste.”® Basile a rédigé beaucoup

716 E. STYLIOU, Métropolite d’Acheloos, « H Zap&» OpbOddoln Ocoloyikiy Gsrpnon tov cduatog, AbMva,
2005, 6. 95. (« La chair » évaluation orthodoxe théologique du corps, Athénes, 2005, p. 95).

717L¢vitique, 15, 1-17. On doit mentionner qu'en Israél, le commandement du Seigneur sur le sujet de
I’écoulement des hommes était tres strict concernant leur purification sans examinant le consentement de la
personne et sa contribution.

718K, BONIS, «41 tpeig kavovikai emiotolai» tov M. Bactleiov mpog tov Apgiddylov, untpororitny Ikoviov (ca
341/345-395/400) kot to yevopeva ek To0TmV mpofAnpatoy Gcoloyio 60 (1989) 6. 201-220. (« Les trois lettres
canoniques » de saint Basile le Grand a Amphiloque, métropolite d’lIkonium (ca 341/345-395/400) et leurs
problémes » Théologia 60 (1989) p. 201-220). P. MENEVISOGLOU, Introduction historique..., p. 544.
P.MARAVAL, « La date de mort de Basile de Césarée », Revue des Etudes Augustiniennes, 34 (1998), p. 25-38.
C.KOSTOPOULOS, Ilepi v opoloyia twv Iepdv Kavévav tov M. Basileiov, vmo t0 ¢w¢ kai Tov Aoiwod £pyov

(=Sur la terminologie des Sacres Canons de S. Basile sous la lumiére de son ouvrage), Athenes, 2008, 417p.
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de lettres canoniques par lesquelles ont été créés presque tous ses canons qui se
trouvent dans les collections canoniques de 1’Eglise Orthodoxe. Ces canons ont été
ratifiés officiellement par le Concile cecuménique. Basile est aussi le rédacteur des
dispositions monastiques et ascétiques et il montre une sensibilité intensive et
spéciale sur les questions de l’acribie canonique et la bonne taxis ecclésiastique
(eutaxie).”??

C’est la raison pour laquelle il incite 'évéque de Samosate Eusebe a louer I'évéque
Jovien pour la sauvegarde de 'exactitude rigoureuse des canons.”” En revanche, il
exprime aux choréveques sa tristesse pour la violation de l'exigence canonique.”!
Dans la lettre qu'il adresse a I'évéque Pierre II d’Alexandrie, il caractérise les canons
comme la force de I'Eglise.”

On doit souligner auparavant que I'on s’intéresse aux lettres de Basile de Césarée et
notamment aux trois lettres qui s’adressent a I'évéque Amphiloque. La premiére et la
deuxieme ont été rédigées en 374 A.D. ; la troisieme en 375 A.D. a I'époque ou Basile
était déja évéque.”

Les canons de Basile que nous allons examiner peuvent étre divisés en trois groupes :

les canons 3, 6, 9, 12 ont été créés par la premiere lettre de Basile qui s’adresse a

719Pour la terminologie, voir le lexique canonique bilingue grec - francais chez Gr. PAPATHOMAS, Archim.,
Cours de Droit Canon..., p. 246 et aussi p. 212 : « Par [’acribie, on qualifie [’exactitude rigoureuse des choses (
Jus strictum). Dans le domaine de la Tradition canonique de I’Eglise, elle a un sens strict, notamment en ce qui
concerne [’adoption exacte — juste des ordres des canons et des réglements ecclésiastiques dans la praxis

pastorale et la vie ecclésiale... ».

720BASILE DE CESAREE, Lettre 127, P.G. 32, 553: «...wponyovuévwg d¢ kol oTiffopms wg mpog Ty Ty
Kavovwv akpifeiav o Oeopiléototog emiokomog exiviify, emaivesov avtdv kai evyopiotnoov tw Kvpiw». J.
GRIBOMONT, « Saint Basile et le monachisme enthousiaste », Irenikon, 53 (1980), p. 123-144.

721Du méme, Lettre 54, P.G. 32, 400.

2Du méme, P.G. 32, 993. B. GAIN, « L’Eglise de Cappadoce au IVe siécle d’apreés la correspondance de
Basile deCésarée (330-379) », Orientalia Christiana Analecta, 225 (1985), p. 1-464.

73P, MENEVISOGLOU, Introduction..., p. 548. J.R. POUCHET, « La date de I’élection épiscopale de Saint

Basile et celle de sa mort », Revue d’Histoire Ecclésiastique, 87 (1992), p. 5-33.
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I'évéque Amphiloque.” La Lettre a été rédigée en 374 et Basile répond aux questions
d’Amphiloque sur des sujets importants qui existaient dans le diocese d’Ikonium.
Ces questions sont relatives a la bonne taxis ecclésiastique et la vie chrétienne.”

Les canons 18, 19, 20, 27, 32, 44, 47 qui sont relatifs a notre sujet, appartiennent a la
deuxieme lettre a I'évéque Amphiloque.” Les questions d’Amphiloque a Basile sont
aussi des questions en relation avec la vie chrétienne.

Les canons 51, 60, 69, 70 que nous allons examiner dans notre sujet, appartiennent a
la troisieme lettre de Basile a Amphiloque. Celle-ci traite également des questions de
la vie chrétienne et a été rédigée en 375.7%

Le canon 867, que nous allons également examiner, a été créé par une autre lettre de
saint Basile le Grand a Amphiloque d’Ikonium. Un paragraphe de cette lettre, qui
s’occupe des encratites, se trouve dans les collections canoniques comme un canon de
Basile.””

Le canon 887 a été formulé par la lettre canonique de Basile vers le presbytre
Grégoire et Basile condamne la cohabitation des ministres avec les femmes, comme

également le canon 3 du premier Concile cecuménique (325).

724BASILE DE CESAREE, Lettre 188, P.G. 32, 663-684.

7P, MENEVISOGLOU, Introduction..., 548 : voir la notification no 1 de la méme page aussi.

726BASILE DE CESAREE, Lettre 199, P.G. 32, 715-732.

727Du méme, Lettre 217, P.G. 32, 793-810.

728Sur la numérisation des canons 86-92 de Basile de Césarée voir : A. LEONARDOU, Xvlloy wdviewv twv
Oeiwv ko1 1epav kavovwv, Bevetia, 1787, . 377-430 (Collection de tous les saints et sacres canons, Venise,
1787, p. 377-430). La numérisation de 92 canons de Basile a été fait chez le PEDALION, voir P.
MENEVISOGLOU, Introduction..., notification no 3, p. 550.

79Du méme, Lettre 236, P.G. 876-885. P. MENEVISOGLOU, Introduction..., p. 550.

70BASILE DE CESAREE, Lertre 55, P.G. 32, 401-404. Ed: SCHWARZ, Buszstufen und
Katechumenatsklassen (Schriften), Strassburg, 1911, s. 34. R. J. DEFERRARI, Saint Basil: The letters, with an
English translation, vol. 1, London, 1926, p. 346. P.-P. JOANNOU, II, p. 88. P. MENEVISOGLOU..., p. 552.
P. CHRISTOU, Baoiisiov Kaicapeiog tov Meydiov: Amavra ta épya, tduog 3, Osocarovikn, 1973, o. 305
(=Saint Basile le Grand, t. 3, Thessalonique, 1973, p. 305).
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La premiere parution des canons de Saint Basile a eu lieu en 1620 a Paris.”! Il y avait
des parutions avant le 1620, mais il s’agissait des lettres. Une partie des canons se
trouve pour la premiére fois dans la collection canonique du patriarche de
Constantinople Jean III le Scholastique (562-577), intitulé: « Synagogé des canons
ecclésiastiques en 50 titres ». Tous les 92 canons se trouvent dans le « Nomocanon en 14

titres ».732

1. Canon 3:
Suspension des diacres fornicateurs apres I’ordination.

« Le diacre qui a commis la fornication aprés son ordination doit étre suspendu de sa fonction
de diacre, mais, réduit a I'état laique, il ne sera pas privé de communion ; car il existe une
ancienne regle, de ne soumettre qu’a ce genre de peine les clercs destitués de leur grade ; en
cela nos ancétres se sont conformés, je crois, a la loi qui dit : « Tu ne puniras pas deux fois la
méme faute » ; une autre raison, c’est que ceux de l'état laique, s'ils sont exclus des rangs des
fideles, peuvent y étre a nouveau admis, tandis que le diacre est condamné une fois pour
toutes a la disposition perpétuelle ; vu donc que la fonction de diacre ne lui est plus rendue on
s’arréta a ce seul chiatiment.

Voila ce qu'il en est des normes regues de pénitence. Mais la vraie guérison, c’est de fuir le
péché ; par conséquent, celui qui a trahi la grice pour le plaisir charnel nous donnera la
parfaite preuve de sa guérison, en chdtiant sa chair et la soumettant entierement a la

tempérance par la fuite des plaisirs qui ont causé sa ruine. 1l nous faut donc connaitre toutes

731D, AMAND, « Essai d’une histoire critique des éditions générales grecques et greco-latines de S. Basile de
Césarée » Revue Bénédictine, 56 (1945-1946), p. 126-173. Th. BALSAMON, Canones ss. Apostolorum,

conciliorum generalium et provincialium, sanctorum patrum epistolae canonicae...omnia commentaries

amplissimis...explicate, Paris, 1620, p. 925-1036.
732V1. PHIDAS, Droit..., p. 36. P. MENEVISOGLOU, Introduction..., p. 555-556. A. ALIVIZATOS, O: iepoi

kavoveg, AbMvat, 1949, 6. 354-399 (=Les saints canons et les lois ecclésiastiques, Athénes, 1949, p. 354-399).
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les deux voies, celle de la stricte observance et celle de la coutume, et suivre la norme établie
par l'usage a I'égard de ceux qui se refusent a la sévérité ».7

Le présent canon appartient a la premiere épitre canonique de Basile de Césarée a
Amphiloque d’Iconium. L’épitre a été écrite vers le 374 A.D. Le canon que l'on
examine concerne la question de la fornication. Amphiloque a posé la question sur ce
sujet au Basile pour qu’il sache la maniere que I'Eglise confronte de telles questions.
Le fait qu’Amphiloque pose la question montre clairement qu’en Asie Mineure il y
avait un probleme a la fin du IVe siecle avec les ministres non mariés, qui se tombent
a la fornication. On va juxtaposer l'interprétation du canon par les canonistes fameux
et apres nous allons donner notre interprétation personnelle.

Selon Zonaras, les diacres qui sont tombés dans la fornication doivent étre suspendus
de ministere, de la diaconie, mais ils ne doivent pas étre privés de la koinonia”.
Zonaras n’explique pas la notion du mot koinonia. En grec koinonia signifie la
communication, la présence des fideles dans la Liturgie, mais aussi il signifie la
Sainte Eucharistie, la Communion. Zonaras ne dit pas clairement si les diacres qui
sont tombés dans la fornication sont autorisés a la Sainte Eucharistie ou s’ils ont juste
le droit d’étre présents a la Liturgie. Il dit que les diacres suspendus reviennent a la

classe des laics, des simples fideles.

73P -P. JOANNOU, Fonti..., I1, p. 100-101. RALLIS-POTLIS, Syntagma...., vol. 4, p. 99-100: «Aidxovog uetd.
™mv diaxoviov mopveboog, amofAnTtog KEV THS dloKkoviag 0Tl €1G 0€ TOV TWV AOIK®WV OmWoOElS T0mov, THS
Kovviog ovk epyOnoetal 010t apyaiog é0Tl Kav@Y, T00S oo PobUoD TEXTWKOTAS, TOVTW UOV® T TPOT® THS
KoAdoews vmoficlleclal, axolovOnadvrwv, w¢ owal, twv €€ apyng, T Vouwm ekeivw T, Ovk EKOIKNOEIS OI Tl
T0 QUTO" KO 01 ETEPOY O QUTIOW OTI 01 UEV EV TW AAIK® OVTES TAYUATL, EKPEPANUEVOL TOV TOTOD TWV TIOTWY, TAAIY
eI ToV ag ‘ov eéémeoov TOmOV avaloufavovial o oe diakovog amal Exer diopkn Ty Olkny NS KOOUIPESEDS: MG
0LV OVK OTOOIO0UEVHS 0T THG OLAKOVIAS, el abTNS éoTnoay UOVHS THG ekoikioews. Talto uev ovv 1o kot Twv
torwv. Kabolov de ainbéotepov eotiv ioua, n TS opUOPTIOS OVOYDPNOIS DOTE O J10. COPKOS NOOVHY aletnoag thv
XOP1V, O10. TOV GOVIPILIUOD THG GOPKOS KO TAONS OODAAY@YIOG THS KAT EYKPATEIQY, ATOTTAS TWV NOOVMY, TOp 'V
KOTEGTPAPY, TEAEIOW U1V TOPECET THS 10TPELTEMS OVTOD TV ATOOEILIV. AUPOTEPO, TOIVDY E106VaL NULOS OEL, KOl TO.
e okpifeiog, ko o e ovvnbeiag: éxecBai de emi TV un KaTOdECOUEVWY THY OKPOTHTO. T TOPAOOOEVTI TOTW>.
PEDALION..., p. 478.

7MRALLIS-POTLIS, Syntagma.., v.4, p. 100. J.G. DAVIES, « Deacons, Deaconesses and the Minor Orders in
the Patristic period », The Journal of Ecclesiastical History, 14 (1963), p. 1-15.
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Au contraire, Valsamon parle d’une autre maniere sur la peine pédagogique de
I’Eglise et plus spécifiquement de saint Basile sur les diacres fornicateurs. Il dit que le
présent canon parle des diacres mais aussi des évéques. Il invoque le canon 25 des
apotres que 'on a déja analysé et le présent canon pour soutenir 1’avis mentionné”.
Il parle aussi du canon 32 de Basile de Césarée, qui ordonne que chaque ministre
ayant commis un péché mortel doit étre défroqué mais pas privé de sa présence
pendant la Liturgie. Aprés la pénitence, ils peuvent prendre la Communion a
nouveau mais ne peuvent pas revenir au sacerdoce. Une fois qu’ils sont défroqués, ils
le sont pour toujours.”?® La peine de la suspension et la réduction a I'état laic sont
suffisantes. Pour cette raison, ils ne doivent pas étre empéchés par 1’assistance de la
Liturgie. Il ne faut pas leur attribuer une peine additionnelle afin qu’ils demandent la
pitié de Dieu. On doit laisser le diacre ou 1'évéque fornicateur sans peine apres la
suspension. Il a été suffisamment puni par la suspension’. La vraie guérison de son
péché sera sa pénitence.”

Aristene fait une interprétation différente. La suspension pour le diacre est suffisante.
Il ne va pas revenir au rang de la diaconie et du sacerdoce. Pour cette raison, nul
besoin d'une deuxieme condamnation et il ne doit pas étre privé de la Sainte
Eucharistie.” Il ne parle pas simplement pour koinonia comme l’assistance a la
Liturgie, mais il parle de la Theia Koinonia qui signifie en grec (ancien et moderne) la

Sainte Fucharistie.

73RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 101. P. GAVRILYUK, «The participations of the deacons in the
distribution of Communion in the Early Church », St Viadimir’s Theological Quarterly, 51/2-3 (2007), p. 255-
275.

736R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 101.

737V1. PHIDAS, Droit canonique..., 148 : « La peine de suspense a vie ou provisoire, infligée a des clers
indépendamment de rang, prive a vie ou pour un certain temps du droit de célébrer la sainte Eucharistie et, par
conséquent, tout sacrement ou autre office ; mais n’efface pas le pouvoir de célébrer I’Eucharistie conféré par le
sacerdoce au-dela de I’expiration ou de la levée de la peine ecclésiastique ».

73R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 101.

79RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 101 : « ... ka1 10 Tovto ovk emeveyOnoetol tovtw kol koatadikny Aevtépa,

oAl akwlotwe e Oeiag aliwbBnoetal Kovwviog».
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Dans le Pédalion, saint Nicodeme !’Athonite mentionne que chaque ministre
fornicateur est suspendu de 1'Eglise et, apres un temps provisoire, revient a la vie
ecclésiastique mais pas au rang du sacerdoce car il est privé de sacerdoce pour
toujours. Cela est tres significatif que Nicodeme 1’Athonite donne la notion du mot
« koinonia » qu’il y a dans le canon. Nicodeme souligne que certains considerent le
mot « koinonia » comme la participation des ministres fornicateurs a la Sainte
Eucharistie, mais la vraie notion du mot selon lui est I'assistance de la Liturgie, la
présence.”® Nicodéme dit : « Il est présent avec les laics, il n'est pas expulsé de 1’Eglise,
mais il ne communie pas les sacrements comme certains disent ». Il mentionne aussi
comme une mesure de l'économie’™! que, peut-étre, la pénitence canonique
(=épitimion)™? pour les diacres fornicateurs pourrait étre moins dure que celle des
laics fornicateurs.”

Il continue en clarifiant le mot « synetheia » (=l'usage) et « akriveia » (acribie, jus
strictum)™ que saint Basile utilise pour expliquer ses paroles. Il dit que Basile de
Césarée caractérise comme usage les canons de tous les autres conciles et comme
acribie son canon. Nicodeme 1’ Athonite dit que c’est le canon de saint Basile qui est le
seul qui suit l'acribie, le jus strictum sur la question des ministres fornicateurs. Ce
canon ordonne strictement l’acribie pour les ministres tombés dans les péchés

corporels. Tous les autres canons avant lui, ordonnent I'usage qui est la déposition.”

70PEDALION..., p. 478. Sur ce sujet Nicodéme juxtapose le canon 32 de Basile de Césarée qui se référe a la
méme question. N. XYPNITOS, H onuacio twv pwv yeipotovio. kol apoplouds Kol 1 e10IKOTEPH TPOoLANUOTIKH
oto Kavoviké Aikoio kotd tov ayio Nikoonuo (=La notion des termes ordination et aphorisme et la
problematique spéciale dans le Droit Canonique d’aprés Saint Nicodeme), Athénes, 1995, 31p.

71Gr. PAPATHOMAS, Arch., Cours de droit..., p. 219 : Pour la notion de 1I’économie dans 1’église Orthodoxe.
72Gr. PAPATHOMAS, Cours..., p. 222.

7$PEDALION..., p. 478.

74Gr. PAPATHOMAS, Cours..., p. 212. Du méme, Kavoviké I'lwoadpio, ABva, 2011, c. 16 (= Glossaire
canonique, Athénes, 2011, p. 16. P. BOUMIS, H oxpificia kor n orijbeia tov 1. Kovévov, Abqva, 1996
(L acribie et la vérité des sacres canons, Athénes 1996).

7$SPEDALION.. ., p. 479.
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Selon Nicodeme I’ Athonite, le pere spirituel du ministre, peut confronter le cas avec
condescendance, mais seulement pour la personne qui est suspendue et qui a gardé
strictement la pénitence imposée. Son pére spirituel peut lui pardonner et donner sa
bénédiction afin qu’il prenne la Communion avant la fin de la pénitence prévue.
Cette condescendance aura lieu comme fruit de la pénitence réelle du ministre
suspendu. Malgré 'admission a nouveau a la communauté, il n’a pas le droit de
revenir au rang du clergé et obtenir le sacerdoce. La déposition est a vie. Il appartient
au rang des laics et n’a pas le droit de s’habiller avec les vétements du ministre car
c’est un scandale pour les laics de regarder un ministre déposé parmi eux avec des
vétements sacerdotaux pendant la liturgie.” Cela est conforme, observe Basile de
Césarée, au vieux principe qui veut qu’'on ne punisse pas deux fois pour la méme
faute.”

L’interprétation des deux premiers canonistes et de saint Nicodeme semble étre plus
proche de la réalité. La fornication est un péché mortel pour chaque chrétien. Il est
difficile d’accepter que le ministre fornicateur puisse participer a la Sainte Eucharistie
sans conditions. L’épitimie de I'Eglise a toujours un roéle pédagogique et surtout
contribue au salut et a la guérison de 'ame du pécheur. Il est tres significatif de
mentionner ce que Basile dit sur la pureté du sacerdoce : « Faut-il considérer comme
presbytre n’importe qui a recu 'honneur de siéger au premier rang et d’entrer dans le
presbyterium ? N'est-ce pas plutot celui qui porte sans reproche la marque du presbytre,
surtout s’il n’a pas connu de femme ? ».7*8

Le canon condamne clairement la fornication au rang du clergé mais pas le mariage
du clergé. On ne peut pas ignorer que Basile était le fils d'un évéque. Il n’a pas
considéré son pere, évéque mari¢, comme un pécheur. On doit souligner que le
probleme de fornication au rang du clergé a conduit 1'église d’Orient a la décision

d’avoir des prétres mariés et célibataires. Les conditions de participation a la Sainte

74PEDALION..., p. 480.
77Nahum, 1, 9 (LXX). R. GRYSON, Les origines..., p. 78.
748B ASILE DE CESAREE, Commentaire du Livre d’Isaie, 3, 103, P.G. 30, 285.
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Eucharistie dans 1’Eglise orientale mais occidentale aussi, étaient toujours tres
strictes. On ne peut pas accepter I'avis de certains qui interpretent le canon avec
relachement. Personne ne peut étre accepté au sacrement de la Sainte Eucharistie
sans pénitence pour son péché et surtout quand le péché est mortel’”™ comme la
fornication.

Comme on a déja mentionné, Basile considere que le prétre doit étre sans reproche,
pur, sans souillure dans la conscience des fideles pour éviter la provocation de
scandales au sein de I’Eglise. C’est la conscience ecclésiastique selon le
Commandement du Seigneur contre la fornication. Cette condamnation montre
encore une fois quelle est la position du mariage dans I'Eglise d’Orient. Il faut
souligner que Basile vient de 1’Asie Mineure ou il y avait, environ en 380, le probleme
des encratites. Basile ne condamne pas la fornication a cause d’une position négative
vers tout rapport corporel mais parce que la fornication consiste pour 1'Eglise un
péché mortel et pour cette raison le prétre tombe de son rang directement.

Le canon a d’analogie avec les canons : 25 d’apdtres, 21 du Concile Quinisexte (691),
canon 27 du Concile particulier de Carthage (419), canons 32, 44 et 51 de saint Basile

de Césarée.”™

2.Canon 6:
Dinstinction entre relation fornicatrice et mariage.

« Ne point compter les fornications des moniales pour mariages, mais de toutes les manieres

chercher a empécher leur union conjugale; avantageux pour la sécurité de l'église et ne

7491 Cor. 5,9-10et 6,9, 19.
750V1. PHIDAS, Sacres canons..., p. 735.
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donnera pas prise aux hérétiques de nous accuser d’attirer les leurs par les facilités accordées
au péché ».7>!

Le présent canon qui appartient a la premiere épitre canonique de Basile de Césarée a
Amphiloque et qui a été écrite en 374, continue de traiter la question de la fornication
des ministres et surtout des ministres qui veulent étre mariés apres leur promesse de
dévotion absolue a Dieu et a I'Eglise.

Selon Zonaras, Basile de Césarée utilise le mot « kanonikous » (canoniques) pour
décrire en un mot tous ceux qui appartiennent a ce canon : clercs, moines, moniales et
femmes qui ont avoué leur virginité a la vie, conformément aux canons 4 et 44 du
Concile particulier de Carthage de 419.72 Il faut souligner que ces deux canons, que
Zonaras juxtapose, viennent de 390 et de 393. Le canon 4 appartient au concile
particulier de Carthage de 390 et I'autre au Concile particulier d’'Hippone de 393. Il
est important que presque 20 ans apres le présent canon de Saint Basile, le Carthage
qui appartient spirituellement a I'Occident continue a avoir ce probleme. Zonaras
mentionne que si quelquun commet la fornication, il ne peut étre marié avec cette
femme. La logique de cette interdiction se trouve dans l'argument que le prétre ne
doit pas oser penser qu’il est tombé du rang du sacerdoce mais qu’il pourrait garder
la femme avec qui il a pratiqué la fornication et continuer le plaisir dans le mariage.”?
Au contraire, les prétres vont comprendre qu’il n'y a pas de profit pour eux parce
que I'Eglise n’accepte pas un tel mariage, inexistant pour elle. En imposant cette

interdiction, saint Basile le Grand, selon Zonaras, pense que 1'Eglise ne donne pas

751P.-P., JOANNOU, Fonti..., 11, p. 103. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., v. 4., p. 108, PEDALION..., p. 480:
«Twv koavovikwv tag mopveiog eig yapov un kotaloyileobol, alld movti TpoTw Ol00TOYV AVTWY THY COVOPEIOY:
TOVTO YOp Kal TH EKKANTIO TPOG AOPALEIOY AVOITEAES, Kal TOIS OIPETIKOIS 0V 0Mael Ko uwv lafnv, wg dio tny
TOV OUAPTAVELY GOEIAV ETIOTOUEVOV TPOS EAVTOVS.

72RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 108: «Kavovikodg tovg ev tw kavovi eletalopévovg enoiv, i#yovv,
KANPIKODG, KO LLOVayOoDS Kol HOVOOTPIag, Kol Tag TopBevioy exayyeilauévas KOpag Katd tov 0’ Kol 1o’ Kavova e
ev KapBayévn Zovodov».

7SR ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 108.
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lieu aux hérétiques de penser que la raison d’une telle concession sera leur
prosélytisme en utilisant des moyens illicites.

L’interprétation de Valsamon est en accord avec celle de Zonaras. Valsamon ajoute
que si les « canoniques » interrompent leur péché et se privent de leur volonté du
mariage, cela sera d'un grand profit pour 1'Eglise. Car personne ne va oser faire la
méme chose a I’avenir et les hérétiques ne vont pas accuser I'Eglise d’accepter que les
fornicateurs continuent la fornication en contractant un tel mariage.”*

Aristéne interpréte le canon d’une maniere différente. Il considere que le canon se
réfere aux femmes dévoucées et plus spécifiquement aux vierges. Il dit que la femme
qui a renoncé au mariage et qui a choisi la vie sanctifiée n’a pas le droit de contracter
un mariage, méme si ce mariage est licite selon la loi civile. Ce mariage n’est pas
considéré comme un tel mais comme de la fornication. Il souligne que, plus
spécifiquement, selon le canon 18 de Basile de Césarée sur la méme question, ce
mariage est un adultere. Pour cette raison ils doivent étre séparés.”

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’Athonite souligne qu’avec la séparation du couple
coupable on obtient la protection de la valeur du sacerdoce de mépris.” Il clarifie
que I’Archiprétre ne peut donner l'autorisation pour le mariage des clercs et des
moines méme s’il n’existe pas de péché de fornication.””

En lisant le canon de Basile, on comprend que le profit de I'Eglise est important pour
lui. La protection des fideles de scandales mais aussi la protection de la valeur des
sacrements des accusations des hérétiques. C’est la raison pour laquelle il y a une
discrimination entre la maniere dont I'église compare les péchés corporels des laics et
des clercs. Les laics fornicateurs peuvent prendre la bénédiction de 1’Eglise pour

contracter un mariage. Au contraire, les diacres, les presbytres, les évéques, les

7R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 109. St. PAPADATOS, H poyeio wg kaAvua yéuov katd to dikaiov g
Exicinoiag (= L adultéere comme empéchement du mariage selon le droit de I’Eglise), Athénes, 1970, 35p.
75SRALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 109.

76PEDALION..., p. 480.

7S7TPEDALION..., p. 480 : notification 1.
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moines et les moniales n’ont pas le droit de se marier. La raison est que leur mariage
a eu lieu pendant leur ordination en restant ministres célibataires ou lorsqu’ils
prononcent des veeux monastiques pour leur dévotion absolue au Seigneur.”>

Nous ne pouvons pas caractériser le canon comme tres strict. Le choix des ministres
ou des moines a eu lieu avec leur propre volonté. Les promesses des personnes qui
veulent rester célibataires pour se dévouer au Seigneur ont un caractere sacramentel,
sans étre un Mystere et, pour cette raison, restent immuables et inamovibles par
n'importe quel pouvoir humain. Il n’est pas possible de renier la promesse qui se
donne a Dieu et de vivre une vie mondaine dans le mariage.”

Saint Basile le Grand dans son ceuvre : « Les Grands Régles », mentionne, par rapport a
ceux qui confesserent dévotion et dévouement a Dieu qui essaient de le renier, qu’ils
péchent devant Dieu a qui ils donnerent la confession et il caractérise comme
« sacrilege » celui qui essaie de vivre une autre vie que celle qu’il a promis de vivre
devant Dieu, les anges et les hommes, soit I'Eglise. Pour cette raison, il suggere de
I’éloigner d’eux afin qu’il percoive sa faute, de se remettre et de revenir en ayant fait
pénitence.”®

On ne pourrait pas soutenir 1'avis que Basile considere le mariage comme mal. Au

contraire, il pense que le mariage modeste est bon parce qu’il a la bénédiction de

78A. BARLA, La tonsure des moines et [’habit monastique, Geneve, 2008. DE LA MEME, [%veon koi
OVATTOEN TOV YOVAIKEIOD [OVayiauoD Kotd tov 4° audva, ABAva, 2011 (= La naissance et le développement du
monachisme féminin vers le Ve siecle, Athénes, 2011).

7A. BARLA, La tonsure..., p. 59. Voir aussi S. TROJANOS, ITopaddoeis exkxinoiactikod dikaiov, AbMva,
2002, o. 176 (=Cours de droit ecclésiastique, Atheénes, 2002, p. 176) : Le Professeur dit que la qualité
monastique n’a pas aucune valeur quand il y a une distance sentimentale entre elle et 1’individu.

700BASILE DE CESAREE, Les Grands Régles monastiques, P.G. 31, 952 : « Si quelqu’un est admis dans la
fraternité, et manque ensuite a sa profession, qu’il soit considéré comme pécheur envers Dieu, en présence de
qui et envers qu’il a consenti a s engager par un pacte...car celui qui s’est voué a Dieu, puis se retire pour vivre
autrement, devient voleur sacrilége, puisqu’il s’est dérobé lui — méme au Seigneur et a repris I’ offrande faite a
Dieu....elle nous ordonne de nous écarter de tout indiscipliné, et de ne pas I’admettre parmi nous, afin qu’il
rentre en lui — méme ». DU MEME, Constitutions ascétiques, 34, P.G. 31, 1424. DU MEME, Les petits régles
monastiques, P.G. 31, 1111, 1145. A. BARLA, La tonsure..., p. 59.
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Dieu.”! Basile se concentre sur deux choses dans ce canon : 'une est que les relations
des ministres célibataires ou des moines ne peuvent pas se considerer comme
mariage ou prendre la bénédiction pour le mariage a cause de promesses données
par eux au passé et l'autre, qui est significative, est d’éviter la provocation des
scandales.

Le présent canon n’empéche pas le mariage aux ministres. Il expose clairement que le
mariage pour les ministres célibataires est interdit, non parce que le mariage n’est pas
bon ou la vie conjugale est inférieure mais parce que les hérétiques vont accuser
I"Eglise d’accepter la fornication pour les attirer et également parce que les promesses
des ministres au cours de leur ordination sont engagées jusqu’a la fin de leur vie.

Le canon a d’analogie avec les canons : canon 26 des apotres, canon 14, 15, 16 du IVe
Concile cecuménique (451), canon 10 du Concile particulier d’Ancyre (314), canon 18,

20, 60 de Basile de Césarée.

3. Canon9:
Sur la pureté du mariage.

« La décision du Seigneur prise telle qu’elle est, s’applique également aux hommes et aux
femmes : il n’est pas permis d’interrompre la vie du mariage sauf pour raison d’adultére. Or
la coutume régnante n'est pas ainsi, mais a propos des femmes nous trouvons des précisions
minutieuses : I'apotre dit : « Qui s'unit a une prostituée devient un avec elle » ; et Jérémie :
« Si une femme va avec un autre homme, elle ne retournera pas a son mari, mais elle restera
dans sa souillure » ; et encore : « Qui garde une épouse adultere est insensé et impie » ; tandis
que la coutume fait une obligation aux femmes de garder leur mari, méme s’ils sont adulteres.

De la sorte, je ne sais si la nouvelle épouse de I'homme abandonné par sa femme peut étre

76lIBASILE DE CESAREE, Homilia de Virginitate, ed. D. Amand and M.C. Moons, « Une curieuse homélie

grecque inédite sur la virginité adressée aux peres de famille » Revue Bénédictine, 63, (1953) 35-69.
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qualifiée d’adultére. La responsabilité retombe dans ce cas sur celle qui a abandonné son mari,
suivant la raison qui lui a fait interrompre la vie de mariage ; si c’est pour n’avoir pu
supporter les coups du mari qui la frappait, elle aurait dii les supporter plutot que de se
séparer de son conjoint ; si c’est pour n’avoir pu supporter la perte de sa fortune, cette raison
n’est pas non plus valable ; et si c’est parce que le mari vit dans l'adultere, ce grief n'est pas
du tout admis par la coutume de 1'église; méme dans le cas du mari non chrétien, on
n’ordonne pas a la femme de se séparer de lui, mais de rester parce qu’on ne sait ce qui en
résulterait : « Qui sait, femme, si tu ne sauveras pas ton mari ? ». Par conséquent, celle qui
abandonne son mari, devient adultere si elle s'unit a un autre homme, mais |'homme
abandonné est excusé et sa nouvelle épouse ne sera point condamnée. Tandis que si le mari
abandonne sa femme a l'adultére, celle qui cohabite avec lui est adultére parce qu’elle a attiré
a elle le mari d'une autre ».7

Le présent canon est tres important pour notre sujet. Il traite de la question du
mariage et de la séparation du couple. Il s’agit d'un canon qui montre clairement le
fort lien du couple marié et aussi I'indissolubilité du Sacrement du mariage. C’est un
canon qui s’adresse a tous les fideles et pas seulement aux laics. Cela signifie que les

prétres mariés n’ont pas le droit de négliger leur épouse en faveur de la foi. Le tenu

762P -P., JOANNOU, Fonti..., p. 108-109. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 120. PEDALION..., p. 482 : « H
oe tov Kopiov aropaoig, kota pev v g evvoiag axolovbiov, eCicov ko1 avopaot, kai yovoilty opuolel, mepi 1ov
un eevau yauov eliotaoclar mopektog Adyov mopveiog. H de oovibeia ovy odtwg Eyxerr all’emt pév twv yovoikwv,
oAV gvpiokouey v axpifoloyiav, tov pev ATooToA0D AEYOVTOG, 0TI 0 KOAADUEVOS TH TOPVH €V oMU 0TI TOD
oe lepeuion, ot1, av yévntal yovi avopi ETEPM, OVK ETITTPEYEL THPOG TOV AVIPO, AVTHG, OAAG [LaIvouévn uiavlnoetar
ka1 waliv: O Exawv uoryorioa, Gepwv kol acefnc: n 0 cvvibela, Kol HOLYEDOVIOS GVOPOS, KOl EV TOPVEIAIS OVTAG,
KaTéYeaB0u VIO TV YOVAIKWY TPOTTATCEL DOTE 1] TW APEWUEV® OVOPL GOVOIKOVGO, OVK 0I0C E1 OVVATOL UOLYOALS
xpnuoTiCerv: to yop EyrAnuo. evrava tng amoAveaong Tov Avopo. GITETAL, KOTA TOIOY GITIOY OTETTH TOD YOUOV" EiTe
YOp TOTTOUEVH [N PEPOVOO. TAG TANYAS, DTOUEVELY EXPNY UOLLOV, N O1alevyONVvol TOV GOVOIKODVTOS" EITE TNV EIS TA.
xpruoTo {nuiov un pépovoa, ovdé adtn n TPopooic alioloyog: &1 dg dio. To €V TOPVEIO avToV (NV, OVK EYouEV
T0VT0 €V ™ ovvnleio ) ekkinoiaotikn T0 TopaTHpnua. AAAG kal ariotov avopog ywpileobal ov mpooetdyOn yovy,
A6 wapouévery det dia to donlov g exfioewg. Tt yop oidag yovai, 1 tov avipa owaoeig, Qote n katodimovoa,
noryoldic, &1 em’'dAlov nAfev avipar o ¢ kotaldeipleic, ovYYV@OTOS, KOI N GUVOIKOVGO. T TOITOUTW 0D
kotokpivetol. E1 uévior o ovip o amootdg e yovaikog, en’dliny nile, kar ovtog pHoiydg, O10TI TOIEL AUTHY

Horyevlnvai, kot 17 GLVOIKOVGO. AUTW, UOLYOALS, O10TI AAAOTPIOV GVOPO. TPOS EQVTITV UETECTHOE.
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de ce canon est en contradiction avec le contenu des décrétales papales comme nous
allons le constater dans un autre chapitre.

Selon Zonaras, le Commandement du Seigneur est tres clair: «Je vous dis que
quiconque répudiera sa femme, si ce n’est pour cause de fornication, la fait commettre
Uadultere... ».7 Basile de Césarée adresse cette décision a tous, hommes et femmes. Il
est interdit de répudier I'un I’autre. Basile veut clarifier ce point parce que il sait bien
que l'usage, a cette époque, n’était pas le méme pour les femmes qui quittent leur
époux. La femme qui se sépare de son conjoint de sa propre volonté et qui s"unit avec
un autre, se considere comme adulteére et elle n’est pas acceptable par son époux s’il
ne la veut pas. Au contraire, la femme n’a pas le droit de quitter son mari fornicateur
ou adultere. La femme qui s'unit avec un homme qui a quitté sa conjointe n’est pas
une femme adultere. Le péché s’attribue a la conjointe qui a quitté son mari. Elle doit
étre patiente et supporter tous les péchés de son mari sans le quitter.”*

Zonaras mentionne les paroles de saint Paul sur la question du mariage et souligne
que ses paroles sont l'usage ecclésiastique.

Valsamon est en accord avec Zonaras et dit que Basile de Césarée nous décrit la
situation de son époque. En interpretant le présent canon, il se concentre sur la loi
civile de 'empire et plus spécifiquement sur les Novelles de Justinien.”

Aristene nous explique que méme si le Seigneur a commandé l'interdiction de la
séparation du couple sans la raison de fornication, I'usage ecclésiastique est different.
L'usage ecclésiastique ordonne que la femme doive accepter et supporter son
conjoint fornicateur et adultere. Au contraire, si la femme est souillée par un autre

homme, son mari a droit de la quitter. Le mari qui s’unit avec une autre femme est

76Matt., 5, 32. RALLIS-POTLIS, Syntagma...,p. 121.

764R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 122.

78R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 122. A. ALIVIZATOS, «Al oyécelg ¢ ekkAnolootikig vopobesiag tov
IovoTiviovo) Tpog TOVG EKKANGLUGTIKOVG Kavovag» Emiotnuoviki exetnpioa Osoloyikng Lyoinc AOnvav, (1936),

1-5. (« Les relations des lois ecclésiastiques de Justinien avec les canons ecclésiastiques » Annuaire Scientifique

de la faculté de Théologie d’Athenes).
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pardonné mais son épouse non. Aristene mentionne qu’a I'époque de saint Basile il y
avait des lois qui donnaient I’autorisation aux conjoints de se séparer sans prétexte.”®
Dans le Pédalion, on trouve la méme interprétation du canon qui est conforme aux
trois autres canonistes.”’

Dans ce canon, on trouve l'intention de protéger le couple marié par saint Basile. Il
exprime la différence entre les paroles du Seigneur qui s’adresse avec égalité a tous et
I'usage ecclésiastique. L'usage ecclésiastique semble étre plus strict avec les femmes
mais il y a une explication qui n’est pas une excuse. A notre avis, cette différence a
trouvé sa base sur le role sacré de la femme comme conjointe et mere. On n’oublie
pas que la femme de cette époque s’occupait beaucoup de I'éducation ecclésiastique
de ses enfants. Comment une femme souillée pourrait préparer les nouveaux
membres de 1'Eglise ? La femme était toujours le corps de la famille et 'homme était
la téte. Quand le corps est malade, ensuite la téte est également malade. Quand la téte
est malade, le reste du corps peut faire tous les mouvements. Ce canon montre la
vraie position de la femme dans I'Eglise et il n’est pas du tout offensif. Il nous montre
aussi la liaison sacrée du couple marié et la protection de leur vie familiale. Il n'y a
pas d’autre cause sauf la fornication et 1’adultere pour la séparation de la vie
conjugale du couple. Le canon s’adresse a tous, prétres et laics. Il ne fait pas de
distinction. On ne pourrait pas dire que le prétre marié doit vivre loin de sa femme
afin de mener une vie pure. S’il voulait une vie de célibataire il pouvait faire un autre
choix. Le canon ne condamne pas la vie familiale, le mariage, les rapports conjugaux
etc. C’est un canon qui protege la famille.

Le canon a son accord avec les canons: 48 des apotres, canon 87 de Concile
cecuménique Quinisexte de Trullo (691), canon 20 de Concile particulier d’Ancyre
(314), canon 92 de Concile particulier de Carthage (419), canon 10, 18, 21, 35, 77 de

Basile de Césarée.”68

76R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 123.
767PEDALION.. ., p. 483.
768V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 735.
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4. Canon12:
Rejet par I'Eglise ceux qui ont de second mariage.

« La regle ecclésiastique exclut totalement du service de 1'église ceux qui ont contracté un
second mariage ».”%

Selon Zonaras, Basile parle du canon 17 des apdtres qui ordonne que celui qui a
contracté deux mariages apres son baptéme ou qui a une concubine, n’a pas droit
d’étre évéque, presbytre ou diacre.

Les autres canonistes sont d’accord pour I’exclusion du bigame du rang sacerdotal.””?
Le présent canon ne condamne pas le mariage des ministres, mais le deuxieme
mariage. Dans le troisieme chapitre de notre travail, nous avons cité l'interprétation
du canon 17 des apotres qui est en liaison avec le présent canon.

Il est évident que, tres tot, la question du deuxieme mariage des ministres
préoccupait beaucoup 1'Eglise et ce jusqu’a nos jours. L’Eglise fait une concession
pour un deuxieme mariage des laics mais pas pour les ministres. La raison est que
I’Eglise a toujours comme objectif d’éviter le scandale. Elle ne veut pas que certains
disent qu’elle accepte la vie relachée de ses ministres qui doivent étre sans souillures
devant les yeux des fideles.

Il ne faut pas oublier que Basile écrit sa lettre d’ou provient le présent canon, a
Amphiloque qui vit en Asie Mineure. La, les ministres étaient accusés plusieurs fois

de mener une vie relachée et en Asie Mineure il y a la création du mouvement des

769P.-P., JOANNOU, Fonti..., p. 113. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 131. PEDALION..., p. 484 : «Toug
O1ydpong TovteAws o kovay g vanpeaiog anékieioe». R, MACINA, «Pour éclairer le terme : digamoi », Revue
des Sciences Religieuses, 61 (1987), p. 54-73. J. CARIZO GUEMBERT, « La separacion matrimonial en los
canones de s. Basilio », Salmanticensis Salamanca, 27 (1980), p. 35-47.

70RALLIS-POTLIS, Syntagma...,p. 131. PEDALION..., p. 484.
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encratites en 340.77! La lettre de Basile a Amphiloque est écrite en 374. Basile suit le
canon 17 des apotres qui exprime absolument l'esprit de 1'époque, soit la protection

des fideles et de I’autorité de I'Eglise du scandale.

5. Canon 18:
Sur la violation de la promesse de la virginité.

« Au sujet des vierges qui ont failli, celles qui ont promis solennellement au seigneur de vivre
dans la continence, ensuite cédant aux passions de la chair, ont été infidéles a leurs veeux, nos
peres, condescendant avec douceur et mansuétude a la faiblesse de celles qui ont fait ce faux
pas, ont statué de les recevoir aprés un an de pénitence, les assimilant ainsi aux bigames.

Cependant, selon moi, vu que par la grice de Dieu l’¢glise va gagner toujours plus d’influence
et que l'ordre des vierges est aujourd’hui devenu si nombreux, nous devons préter une
attention sévere tant a la signification profonde des faits qu’au sentiment de l’écriture sainte,
ce que nous pouvons explorer de la maniere suivante. La viduité est de valeur inférieure a la
virginité, donc le péché d'une veuve est de beaucoup bien moindre que celui des vierges. Or,
voyons ce qui a été écrit a Timothée par Paul : « Refuse d’inscrire parmi les veuves les veuves
trop jeunes, car, lorsque la passion, cela les entraine loin du Christ, elles veulent se remarier
et s’attirent ainsi le reproche d’avoir violé leur foi de jadis ». Si donc la veuve encourt un trés
grave reproche pour avoir violé la fidélité au Christ, que devons-nous penser de la vierge, qui
est I’épouse du Christ et un vase sacré voué au Seigneur ? C'est déja une grave faute que celle
de l'esclave qui se laissant aller a un commerce marital secret, remplit la maison de ruines et
insulte son maitre par sa mauvaise conduite; mais il est bien pire le fait que I’épouse
devienne adultere et déshonorant son union avec l’époux, s’adonne a des plaisirs honteux.

C’est pourquoi la veuve sera condamnée comme l'esclave séduite, tandis que la vierge sera

71V1. PHIDAS, Histoire ecclésiastique, 1, ..., p. 940. F. CAYRE, « Le divorce au IVe siécle dans la loi civile et
les canons de saint Basile », Echos d’Orient, 19 (1920), p. 295-321.

281



soumise a la peine de I'épouse adultére. Or, comme nous appelons adultére celui qui a des
relations avec une femme autre que la sienne, ne I’'admettant pas a la communion avant qu’il
ait renoncé a son péché, de la méme maniere évidemment nous agirons envers celui qui a pris
une vierge consacrée a Dieu.

A cette occasion, il nous est nécessaire de préciser que l'on appelle vierge celle qui
volontairement s’est offerte au Seigneur, a renoncé au mariage et a préféré la vie dans la
sanctification. Mais nous n’approuvons ces promesses officielles que si elles sont faites apres
I'dge de raison ; car ce ne sont pas des propos enfantins qui doivent certes étre décisifs en
cette matiere, mais si une jeune fille ayant dépassé les seize ou dix-sept ans, devenue maitresse
de ses pensées, apres un long examen persiste et implore par ses prieres d’étre recue, il faudra
alors l'inscrire parmi les vierges et ratifier sa profession, en chitier la transgression ; il y en a
en effet plusieurs que pére et mere ou freres ou d’autres parents présentent avant l'dge, pour
leur procurer une existence siire, sans qu’elles se sentent d’elles-mémes portées vers le célibat :
celles-1a, il ne faut pas les admettre avec facilité, jusqu’a ce que nous ayons clairement scruté

leur propre volonté ».77?

772P -P., JOANNOU, Fonti..., p. 118-121. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 140-142. PEDALION..., p. 487 :
«llepi 1wV exmeoovowv moplévawv, twv kabouoloynoouévav tov ev ceuvotntl Piov tw Kopiw, erto oo 1o
vromeoely T01¢ TAeal TS oopKog abetovowy Tog 0wtV cuvlikag, o1 uev Ilatépes nuwv amiwg Kol TPows
OVUTTEPIPEPOLEVOT TaIS aobeveials TV KapoiioBoivoviwv, evouobétnooy Oektdg eival UETG TOV EVIQDTOV,
ka6 ouoiotyto. v dryduwy, diatalaucvor. Euoi pev dokei, emeion t tov Xpiotov ydpiti mpoiovoo. n Exkinoia
Kpatoiotépa yivetal kol wAnfdovetar vov to tayuo v moplévav, mpooyely axpifms T Kot EVvoioy Qoivousve
wpayuott koi ™ e I pagns diavoia, nv dvvatov elevpelv amd tov akolovBov- ynpeia yop mopleviog eldttay,
OVKODY KO TO TWV YNPWV GUAPTIUO. TOAAW 0e0TEPOV E0TI TOV TV TTopBévawv. Towuey toivov Tt yéypantar Tiuobéw
wopa tov Ilovlov: Newtépag de ynpog mopoitov: 0tav yop KOTaoTpnviaowaol tov Xpiotov, youey Oélovoty,
&yovoai Kkpiuo ot v mpaTy wiotv nlétnoav. Ei toivov ynpa, kpinoti vwokertal fopotdte, wg v i1 Xpiotov
abetnioaoca wiotv, 1 ypn AoyilecOar nuog mepi e mapbévon, ntic vouen éott tov Xpiotov Kal okevOS 1EPOV
avatelév tw Asomotn; Méya pev oudptnuo koi 00oAnv, Aabpaiois yauoig eovtny emididovoav, pbopog avorinoai
0V o1kov Kkai kaBvfpilerv dio Ttov movipov fiov tov kektnuévov. IloAdw de dnmov yolemiepov, v Voueny
Horyadioo yevéaBoi kai tny mpog Tov VOUPIOV EVWaIV OTIUCGO00Y, HOOVOIS 0KOAGOTOIS eavThV emidovval. Ovkovy,
n pev ynpa, wg 000y oepbopuevn, katadikdletol, 1 0 TOPOEvog, T KpPIUoTl NS HOLYalidog vokeTal. Qomep
ovv 0V aAlotpio. YoVOIKI oVLVIOVTO, HOLYOV OVOUGLOUEV, OV TPOTEPOV TOPOOEYOUEVOL EIG KOIVWVIOY TPV 1
rabvoacbor ™ ouoptiog, obTw OnAovott koi emi Tov TNV Tapbivov gyovtog diotebdnoducba. Exeivo de vov

wpodiopoloyeiobor nuiv avaykeiov, 6tt Topldévog ovoudletol n gkovoing oty Tpooayayoveo, T Kvpiw kol
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Le présent canon appartient a la deuxieme lettre canonique de Basile de Césarée a
Amphiloque d’Iconium et a été écrite en 374 afin qu’il réponde aux questions
d’Amphiloque qui a débuté, a cette époque, son ceuvre pastoral en tant_qu’évéque et
il avait besoin de la soutenance de Basile.”? Ce canon est important pour notre sujet
car il exprime la position du IVe siecle sur le célibat et le mariage.

Selon Zonaras qui interprete le canon, 1l'épitimie des vierges qui ont promis
officiellement la virginité et la dévotion absolue a Dieu était d’'une année de
pénitence, les peres précédents étant plus condescendants sur cette question. Apres
la fin de I'épitimie, les filles étaient admises dans la vie ecclésiastique comme les
bigames. Cela signifie que les vierges ayant violé leurs promesses étaient adulteres’-.
Basile utilise, selon Zonaras, 'argument suivant comme base de sa pensée: Le
veuvage est inférieur a la virginité. Du moment ou saint Paul dit que les veuves qui
n‘ont pas gardé leur prudence sont pécheresses parce qu’elles ont violé la foi en
Christ, on comprend que le péché de la vierge qui a violé ses promesses est beaucoup
plus grave et elle est caractérisée comme adultere car elle se considere comme
I'épouse du Christ, comme dévoué a Lui et comme un vase sacré. Basile compare la
veuve a une esclave et la vierge a une épouse licite. Il souligne que la vierge se

dévoue a Dieu de sa propre volonté, en renongant au mariage. Elle promet au

AmOTaACOUEV TW YOU® KOL TOV EV OYI00U® PIOV TPOTIUNTATA, TOS 08 OUOLOYIAS TOTE EYKPIVOUEV, 0.p OVTEP OV N
nAikio. TV Tov Adyov coumAnpwaoty éoyev. OQvdé yop T0¢ TOUIOIKAS PWVAS TAVTWS KOPIOG L TV TO100TWV NyEiolal
TPOOGNKEV, OAAG TNV VTEP TO. deKAEC 1) Ta. OEKAL ETTTG, YEVOUEVIV ETH, KUPIOV 00OV TWV AOYIoUMY, ovakplOsioay eni
TAEIOV, €ITAL TWOPOUEIVOTOY KOl MTOPOLOOY OI0. IKECIWV TPOS TO TOPadEyOnval, tote eykatoiéyecbor ypn toig
wapbévorg, Kol Ty opoloyioy TS TO100THS KVPOLY, Kal TRV abétnoty avtng amapaititwg kolalerv. Tlolidg yap
YOVEIS TPOCGYOVTl Kal GOEAPOT Kal TWV TPOCHKOVIWV TIVES Tpo THS WAIKiog, ovk oikolOev opunbeiocos mpog
ayouioy, 0lAG Ti PIoTIKOV E00TOIS OLOIKOVUEVOL: 0 0V padimg Tpoaoéxeobal OEl, EWG av POVvEPMS TNV 10V OUTWV
EPEVVIIGOUEY YVOUNV».

7P, MENEVISOGLOU..., p. 544. BASILE DE CESAREE, Lettre II, P.G. 32, 715-732.

7“RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 142. E. THEODOROPOULOS, (Archim.) Movayikis kai dyopos
KOGUIKOG KApog. Melétn kovovikiy kol 10Topiky TEPi OlOKpIioemS TOV AYGUOD KOOGUIKOD KAHPOL OTO TOL
Movoyikov (=Le clergé monachal et célibataire. Etude canonique et critique sur la distinction du clergé

célibataire et monachal), Athénes, 1963, 46p.
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Seigneur de mener une vie uniquement pour Lui.””> Basile considere la volonté des
vierges comme un élément important dans leur admission a la vie monastique et,
pour cette raison, il pose comme age convenable les dix-sept ans des filles.

Selon Valsamon, Basile propose 'épitimie des bigames et des adulteres pour les
vierges, tandis qu’au passé elles étaient punies comme fornicatrices. Son
interprétation est conforme a celle de Zonaras.””*

Aristéne nous dit que Basile appelle comme adultere la vierge qui a renoncé au
mariage pour se dévouer, de sa propre volonté, au Seigneur, qui a choisi la vie sacrée
mais qui a transgressé ses promesses. Si la vierge n’arréte pas ce péché, la relation
avec I'homme doit étre interrompue, cette maniere de vivre étant une grande offense
pour le Christ. La vierge appartient a Lui des qu’elle en a fait les promesses.””

Dans le Pédalion, Nicodeme I’Athonite suit l'interprétation de trois autres
canonistes.”’®

A notre avis, il n'y a pas dans ce canon de condamnation du mariage ou de mépris.
La position que la vie célibataire soit supérieure a la vie en veuvage ou dans le
mariage est totalement présente dans ce canon. On pourrait dire que Basile cite le
bon et le meilleur. Le bon est le mariage et le meilleur est la virginité. Il parle de la
pureté des vierges et surtout de la volonté de la dévotion au Seigneur. Du moment
ou les vierges ont choisi la vie en virginité de leur propre volonté, elles doivent étre
prétes pour les conséquences de leur choix. Il est vrai que la vie dévouée au Seigneur
doit étre sans souillure, absolument pure et sans aucun reproche. C’est I'argument de
ceux qui soutiennent l'imposition du célibat au clergé mais la 1'église a pris la
décision de 'admission au clergé des mariés. L’austérité de 1'épitimie des vierges et
la caractérisation comme adulteres au lieu de fornicatrices trouve sa base non dans la

haine du mariage mais dans sa parole selon laquelle I’ordre des vierges est devenu si

7SRALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 142-143.
776R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 144.
777RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 145.
78PEDALION..., p. 488.
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grand. Les vierges doivent comprendre leurs responsabilités devant Dieu avec les
promesses de la dévotion absolue. Basile veut éviter le scandale aux fideles et aux
hérétiques qui vont l'utiliser pour faire des reproches a 1’Eglise. Il veut sauvegarder
'autorité de I'Eglise.

Ce qui est extrémement significatif dans ce canon est que les Peres de I'Eglise comme
Basile ne considerent pas le mariage comme inférieur ou comme un péché. Ils
acceptent absolument le mariage comme un Sacrement de I'Eglise. L’objectif de
Basile dans ce texte était d’exprimer la sévérité et I'importance de la dévotion a Dieu.
Si quelqu’un prend la décision de se dévouer au Seigneur, il ne peut pas faire marche
arriere parce qu’il y a des conséquences spirituelles tres séveres. Pour cette raison,
Basile souligne le mariage spirituel entre la vierge et le Christ.

Le présent canon a d’analogie avec les canons 40 et 44 du Concile cecuménique

Quinisexte en Trulle (691).77

6. Canon19:
L’acceptation tacite du célibat.

« Les veeux de religion n’existent pas pour les hommes, a notre connaissance, sauf s’ils se sont
enrdlés dans l'ordre des moines, ce pour lesquels ils semblent tacitement accepter le célibat ;
néanmoins, méme a propos d’eux il convient a mon avis de les interroger au préalable et de
recevoir d’eux une promesse manifeste, de maniére a les soumettre a la pénitence des

fornicateurs, lorsquils se laissent aller a une vie charnelle et voluptueuse ».7%

79V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 735.

780P -P. JOANNOU, Fonti...., p. 121-122. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 145. PEDALION..., p. 488 :
«avopwV O OUOAOYIOS OVK Eyvauev, TARV €L UN TIVEG EQDTOVS TW TAYUOTL TWV UOVOLOVIOV gykatnpiOunoay, ot
KOTG.  TOV OLOTMUEVOV 00KoVal Topadéyealar v oyouiov. Ay koi en’ckeivav, ekevo nyovuol mponysiobol
TPoohKeLy, epwtaobor owtolg kol loufavecbor v mop’ avtdv ouoloyiov evapyn, wote, EXEIOAV UETATIOEVTAL

TPOS TOV PILOTAPKOV K01 HOOVIKOY Biov, VIGYELY OVTODS T TOV TOPVEVOVIWY ETITIUIM) ».
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Le présent canon fait partie de la deuxieme lettre de Basile de Césarée a Amphiloque
en 374 A.D.”® On pourrait dire que celui-ci est la continuité du dernier canon déja
analysé.

Selon Zonaras, Basile n’a pas rédigé ce canon pour les vierges moniales mais pour
celles qui sont dévouées au Seigneur et qui veulent vivre dans la virginité. Il ne s’agit
pas de diaconesses mais d'un groupe spécial d’ou elles viennent. Il continue son
interprétation en disant que Basile n’a pas parlé des moniales mais des femmes qui
sont dévouées. 11 dit que I'on n’a pas les voeux des hommes s’ils n’ont pas devenu
moines. Il souligne que le consentement des moines, méme tacitement, est nécessaire
et exigé pour la vie monastique. Il est indispensable de leur poser la question et
d’avoir leur réponse positive sur le célibat. Au cas ou ils mentiraient ou changeraient
d’avis, il faudra I'épitimie des fornicateurs. Ensuite, Zonaras souligne que des voeux
(confession) de célibat sont considérés comme tacite de lui pas seulement par les
moines mais aussi par les diacres et les sous-diacres.”> Selon Zonaras, s’il y a une
preuve que les diacres ou les sous diacres qui vont étre ordonnés ne peuvent garder
leur virginité et s’ils cohabitent avec des femmes avant leur ordination, ils ne peuvent
contracter de mariage apres 1'ordination. La raison est qu’ils ont avoué et promis le
célibat tacitement.”®

Valsamon dit que méme si les moines avouent tacitement le célibat, il est obligatoire
de leur demander s’ils 'acceptent ou pas. En cas de violation des promesses, ils
auront I'épitimie des fornicateurs. Il continue en disant qu’il n’est pas possible pour
quelqu'un qui est dévoué au Seigneur, de contracter un mariage et qu’il doit
interrompre la relation afin de revenir au lieu de la pénitence. Il clarifie que c’est en

rigueur pour tous les moines et pour tous les clercs. Ils promettent tacitement qu’ils

781P, MENEVISOGLOU. .., p. 544.
782R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 145.
78R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 146.
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ne vont pas contracter un mariage apres l'ordination. S’ils le font, ils vont étre
suspendus a vie car ils ont transgressé le canon.”®

Aristéne nous dit que 1'évéque doit demander a ceux qui veulent renoncer au
mariage de choisir la virginité, s’ils préferent véritablement cette maniere de vie. Ils
doivent donner une confession évidente et claire afin d’obtenir 1'épitimie des
fornicateurs s’ils reviennent a la vie mondaine.”

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’Athonite nous dit clairement que jusqu'a 'époque de
saint Basile il n"y avait pas de veeux oraux des moines. Il dit que saint Basile soutient
I'avis qu’on ne sait pas qui parmi les hommes promettent de garder la virginité
exceptés les moines. Ils ne sont pas obligés d’avouer la virginité mais ils le font
tacitement en acceptant les vétements monacaux. Malgré leur silence, les moines sont
obligés d’étre interrogés et leur réponse sera utilisée en cas de violation. Comme
violation, selon Nicodeme, se considerent la fornication et le mariage. Pour cette
raison, ils doivent étre punis pour sept ans et interrompre la relation illicite. Il
souligne qu’il est nécessaire de réaliser la méme procédure pour les sous diacres et
diacres qui sont célibataires.”®

L’acceptation tacite du célibat était déja connue en Egypte aux monasteres de saint
Pacome.”” En Asie Mineure c’était une pratique inconnue comme le signale saint
Basile. Il est peu probable que Basile ait pris connaissance de la pratique de saint
Pacome. Le canon ne parle pas des prétres mais seulement des personnes dévouées a
Dieu. On pourrait accepter deux cas : a) il ne s’agit pas du tout des prétres ou b) il
s’agit aussi des prétres célibataires. Basile ne fait pas de distinction parce qu’il
considere les prétres célibataires comme des personnes dévouées a Dieu. Donc, on
pense que la tenue du canon s’adresse vraiment aux ministres célibataires comme le

soutiennent les exégetes du canon.

784R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 146.
7SR ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 146.
78PEDALION.. ., p. 489.

787 A.BARLA, La tonsure des moines...., p. 70.
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Ce qui est étonnant, c’est que les personnes qui appartiennent a I’ordre monastique et
qui tombent dans le péché ne sont pas caractérisés comme adultéres. Au contraire,
comme on a examiné dans le canon 18, les vierges sont considérées comme adulteres
car elles ont contracté un mariage spirituel avec le Seigneur. Les moines ou les
ministres non mariés qui tombent dans le méme péché, ne sont pas caractérisés
comme adulteres malgré qu’ils soient dévoués également au Seigneur.

Le canon a d’analogie avec les canons 7 et 16 du IVe Concile cecuménique (451), le
canon 44 du Concile cecuménique Quinisexte in Trullo (691), le canon 19 du Concile
particulier d’Ancyre (314), le canon 16 du Concile particulier de Carthage (419) et les

canons : 6, 18, 20 et 60 de saint Basile le Grand.”s®

7. Canon 20:
Sur le mariage des vierges hérétiques.

« Toutes les femmes qui étaient encore dans I'hérésie qui font veeu de virginité et qui ont
ensuite préféré le mariage, je ne pense pas qu’il faille les condamner, car « tout ce que la loi
dit, elle le dit a ceux qui sont sous la loi » ; or celles qui ne sont pas encore engagées sous le
joug du Christ ne connaissent pas non plus la loi du maitre ; par conséquent elles seront
admises a 1église, obtenant par la foi au Christ le pardon de toutes leurs fautes et de celles-ci.
D’une maniere générale, on ne tient point compte de ce qui a été commis dans le temps du
catéchuménat ; évidemment 1'église n’admet point les catéchumenes en son sein sans le
bapteme; en sorte que les privileges de la naissance baptismale leur sont une chose

absolument nécessaire ».”s°

788V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 735.
789P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 122-123. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 146-147. PEDALION..., p. 489 :

«0oal Yovaikeg ev aipéael ovoal, TopOeviav wuoloyneoy, eito. UETG TOVTA Yauov avOeIlovto, ovy NyovUaL Yprval
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Le présent canon appartient également a la deuxieme lettre de Basile de Césarée a
Amphiloque.” Il continue sur la base du canon 18 déja analysé.

Zonaras dit que Basile ordonne que les femmes hérétiques qui ont promis la virginité
a la vie ainsi que la dévotion et qui ont changé d’avis, ne doivent pas étre punies. La
raison en est que les voeux ne sont pas en vigueur parce que les femmes ne
connaissaient pas la loi de vrai Dieu. Elles n’étaient pas chrétiennes. Basile dit
qu’elles ne sont pas responsables de cette violation de la confession. Avec leur
baptéme, le pardon pour tous leurs péchés leur a été accordé et parmi eux la
violation de leurs voeux. Elles sont pardonnées par le mariage contracté car a ce
moment de leur vie elles n’étaient pas membres de la vraie Eglise. 7!

Valsamon nous dit que les femmes hérétiques ont promis la virginité mais
contractent ensuite un mariage. Lorsqu’elles décident de revenir a I'Eglise, elles sont
considérées comme des menteuses. Pour cette raison, Basile ordonne qu’elles ne
soient pas condamnées comme telles. Il n’'ordonne pas qu’il y ait une épitimie pour
elles et leurs péchés d’avant le Baptéme.”?

Aristene dit que les femmes croyantes qui ont promis la virginité a la vie et qui ont
violé leurs veeux, sont soumises a I'épitimie des adulteres. Au contraire, les femmes
vierges hérétiques qui ont violé les mémes veeux et contracté un mariage, ne sont pas
condamnées car sont reconnues comme étant non responsables. La raison est qu’elles

ne connaissaient pas la loi du Christ.”s

Xpiorov, 0vdé v vouobeaiav exiyryvaorovoty tov Aeomdtov: @ote deKTai 101 T EKKANTIO, UETE, TAVIWY KO THY
enl TOVTOIG ATty Eyovoal gk TS Tiotews TS €1¢ Xpiotov. Kai kabolov 1o ev tw katnyovusve Piw yeviuevo. €ig
evfvvag ovk ayetar ToOTOVE O ONAOVOTI AVED POTTIONUATOS, 1) EKKANTIO. OV TOPAIEYETAL (DOTE OVAYKAIOTATOV ETTI
T00T0IG TO. IPETPELN THG YEVETEWS>.

70BASILE DE CESAREE, Lettre II, P.G. 32, 715-732.

IRALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 147.

72RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 148.

793R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 148.
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Dans le Pédalion, Nicodeme nous dit que le présent canon est la continuation du
canon 18 et son interprétation est en accord avec les autres exégetes.”

Les veeux de la virginité a la vie et ensuite le célibat a la vie existaient aussi dans les
hérésies. Il ne faut pas mépriser qu’a cette époque-la, il existait beaucoup d’hérésies
ayant des vierges comme membres comme par exemple : les ariens, les encratites etc.
Basile de Césarée explique que les veeux dans 1'hérésie n’ont pas de force, ne sont pas
en vigueur dans la vie spirituelle. Il ne condamne pas le mariage, ne demande pas la
dissolution des femmes promises a la virginité. Ce qui est important pour Basile est
de garder les voeux dans 1'Eglise. Le chrétien doit comprendre qu’il y a des
conséquences spirituelles de la violation des promesses a Dieu.

Le présent canon a d’analogie avec les canons : 14 du ler Concile cecuménique (325),
le canon 5 du Concile particulier de Néocésarée (319), le canon 19 du Concile
particulier de Laodicée (380), le canon 4 de Basile de Césarée, le canon 6 de Timothée

d’Alexandrie (381-385) et le canon 5 de Cyrille d”Alexandrie.”>

8. Canon 27:
Mariage illicite des prétres.

« Au sujet du prétre engagé a son insu dans un mariage illicite, j'ai déja décidé ce qu’il fallait,
c’est-a-dire, qu’il gardera sa place dans le sanctuaire mais s’abstiendra de toute autre
fonction, le pardon seul suffira. Qu’un homme qui a a panser ses propres blessures veuille en
bénir un autre est déraisonnable car la bénédiction est une communication de la grice ; or
celui qui ne possede pas celle-ci, suite a une faute commise sans le savoir, comment la
communiquera-t-il a un autre ? Qu’il ne bénisse donc ni publiquement ni en privé, ni ne

distribue le corps du Seigneur aux autres, ni n’accomplisse quelque autre fonction

74PEDALION.. ., p. 489.
75V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 735.
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ecclésiastique mais se contentant de la préséance, qu’il implore du Seigneur le pardon de
'iniquité commise par ignorance ».”

Selon Zonaras, Basile de Césarée décide que le presbytre qui a contracté un mariage
illicite sans avoir connaissance de sa faute a la permission d’étre présent dans 1’autel.
Cela signifie qu’il peut se trouver parmi les autres presbytres et avoir '’honneur d’y
étre. Il lui est interdit de célébrer des sacrements ou quoi que ce soit qui se lie avec les
services de I'Eglise. Il est déja pardonné pour la faute commise de par son ignorance.
I1 lui est interdit de bénir, la bénédiction étant la transmission de la sainteté. Comme
il n’a pas la sainteté due a sa faute, comment peut-il la transmettre a quelqu'un ?77 11
n’a pas le droit de bénir en public dans I’église ou en privé, chez-lui, ou de donner la
Sainte Eucharistie a quelqu'un ou de célébrer les autres sacrements en qualité
sacerdotale. Il lui faut prier afin que le Seigneur ait pitié de lui et pardonne sa faute. Il
faut aussi s’abstenir de ce mariage. Zonaras considere comme mariages illicites: le
mariage avec un proche apparenté ou avec une moniale qui aurait rejeté 1'habit
monastique dont le presbytre n’a pas eu connaissance de cet état.”

Valsamon nous dit qu’il y a trois formes diverses de mariages non acceptés par
I'Eglise : a) le mariage illégal, lorsque quelqu'un a épousé une fille dont il en avait la

tutelle, lui-méme ou son pere, b) le mariage répréhensible, avec une femme moniale ou

7P -P. JOANNOU, Fonti II..., p. 127-128. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 161. PEDALION..., p. 492 :
«llepi Tov mpeafuTépov tov Kot Ayvoiay abéouw youw TEPITOPEVTOS, OPIoa. . EYPHV- KODEIPAS UEV UETEYETY, TV
0e Loy evepyelwv anéyealai- apketov yop tw to100Tw 1 ovyyvaoun. Evioyerv de étepov, tov ta oikelo tiueley
opeifovta tpaduata avaxoiovBov: evloyio yap, ayiaouov UETAIOOIS 0TIV 0 O TOVTO Un £V, 010 TO €K THG
aYVoIog TaPATTWUO, TOS ETEPW HETAdWaEL, Mijte Toivoy dnuooia, unte 1dio. evAoyeitw, UTe TO oOUA TOV XPLOTOD
KOTOVEUET® ETEPOIS, UNTE TL GALO Ae1Tovpyeit®, 0ALG OPKODUEVOS TH TPOEIPI TPOOKANIET® ETEPOIS Kot Tw Koupiw,
ovyxwpnBnvar avtw to ex e ayvoiog audptnuox. C.G. PITSAKIS, « Législation et stratégies matrimoniales.
Parenté et empéchements de mariage dans le droit byzantin », L’Homme, 154/155 (2000), p. 677-696.
77RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 161-162. R. SOUARN, «La profession religicuse empéchement
canonique du mariage chez les Grecs », Echos d’Orient, 7 (1904), p. 194-198. Chr. KNETES, « Ordination and
matrimony in the Eastern Orthodox Church. II: The Episcopate in relation to marriage », The Journal of
Theological Studies, 11 (1910), p. 481-513.

78R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 162.
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une autre dévouée a Dieu et c) le mariage illicite, qui est avec un(e) allié(e). Valsamon
dit qu’il y a beaucoup de réponses sur la question du prétre qui a contracté un tel
mariage sans avoir la connaissance de la parenté auparavant et qui ensuite a divorcé.
Valsamon nous dit que la question posée a saint Basile était de savoir si un tel prétre
a le droit apres la suspension, de célébrer.”® Il dit que certains ont soutenu 1'avis
qu’étant donné que le prétre n’a pas pris connaissance du péché qu’il a commis, il ne
doit pas étre suspendu. S’il est suspendu, il n’a pas le droit de célébrer dans 1'autel
mais il n’en est pas empécher en privé. Valsamon invoque la position de Basile sur le
sujet : le prétre n’a pas le droit de prier en public ou en privé mais a le droit d’étre
présent avec les autres presbytres. Il ne faut pas toucher la Sainte Eucharistie ou
donner la Communion aux fideles.5

Valsamon souligne que si le prétre a épouse une fille pour laquelle il avait la tutelle il
n’a pas droit d’étre présent a l'autel. La raison est que le prétre avait connaissance
que son mariage était illégal. Le mariage doit étre dissolu et, apres le divorce, le
prétre doit étre suspendu. Ensuite, Valsamon donne des conseils aux évéques sur
I’épitimie de tels prétres. Il mentionne qu’il y a une différence a la punition du prétre
qui commet le péché avec ou sans conscience et aussi du prétre qui s’est repenti. 8
Aristene nous dit que si quelqu'un avant I’ordination a épousé une femme sans avoir
connaissance de son état, veuve ou actrice etc., ce qui est interdit pour les prétres, il
doit étre empéché de célébrer mais il jouit du méme honneur que les autres prétres a
I'autel. Il suffit d’étre pardonné a cause de son ignorance. Il n’a pas droit de bénir les
autres ce qui a besoin de guérison de ses blessures. La bénédiction est la transmission
de la sanctification. Il ne peut la transmettre a cause de son péché.5

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’ Athonite souligne que les prétres qui ont contracté un

mariage illicite, illégal etc. n'ont pas le droit de célébrer, de chanter a 1'église ou

79RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 162.
800RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 163.
801IRALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 164.
802R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 164.
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d’étre peres spirituels. Il souligne aussi que certains voient une contradiction entre le
canon 9 du Concile particulier de Néocésarée qui ordonne que le prétre qui a commis
un péché charnel avant I'ordination et qui va faire une confession, n’a pas le droit
d’offrir la Sainte Eucharistie mais peut célébrer et donner sa bénédiction aux autres
sacrements de I'Eglise : mariage, onction etc.5® Nicodeme refuse cette interprétation
et cet avis que certains soutiennent et il explique que le véritable esprit du canon est
différent. Selon lui, lorsque le canon ordonne que le prétre ne doit pas célébrer, il
contient toutes les formes des célébrations.

Ce qui est condamné ici est le mariage illicite des prétres. L’épouse du prétre et leur
union doivent également étre sans souillure afin d’étre purs devant Dieu et ainsi
d’éviter le scandale. Il n'y a pas de contradiction entre l'esprit du canon 9 de
Néocésarée et celui de Basile. Le but immédiat de la peine de Basile est de réveiller la
conscience de celui qui a commis le péché, afin qu’il comprenne "ampleur de sa
déviation spirituelle, qu’il se purifie par le combat spirituel du repentir et qu'il
redevienne un membre fonctionnel sain du corps ecclésial méme si le prétre n’a plus
le droit de célébrer lui-méme 1'Eucharistie.®

Ce qui est extrémement significatif est de faire attention a une phrase importante qui
se trouve dans le canon : « Qu'un homme qui a a panser ses propres blessures veuille en
bénir un autre est déraisonnable ; car la bénédiction est une communication de la grice ; or
celui qui ne possede pas celle-ci, par suite de la faute commise sans le savoir, comment la
communiquera-t-il @ un autre ? ». La traduction frangaise utilise le mot « grdce » et pas

le mot « sanctification » qui est le mot juste. La grace est en connexion directe avec le

83PEDALION..., p. 199. P.VISCUSO, « Late byzantine canonical view on the dissolution of marriage », Greek
Orthodox Theological Review, 44 (1999), p. 273-290.

84PEDALION..., p. 200. Le prétre n’ait pas un autre épitimie spécifique et il faut seulement repentir pour le
mariage illicite, illégal ou répréhensible.

805Ce caractere « eucharistio-centrique » de la peine ecclésiastique imprégne tout le droit pénal de I’Eglise
d’Orient. Il se manifeste de maniére significative a la fois dans les pénitences spirituelles et dans chacune des
peines ecclésiastiques prévues pour toute infraction aux canons. Voir aussi: V1. PHIDAS, « Caractere de la

peine ecclésiastique », Episkepsis 403,(1988) p. 14.

293



sacerdoce et le Saint Esprit. La sanctification est une autre qualité. Si le prétre a perdu
la grace cela signifie qu’il n’a pas le droit d’avoir le méme honneur que les autres
prétres. Au contraire, s’il perd la sanctification, il continue a avoir la grace du saint
Esprit et le sacerdoce. Pour cette raison, Basile ordonne que le prétre doive siéger
dans l'autel. La il va guérir ses blessures. Il y a aussi la question de l'indissolubilité
du sacerdoce mais ce n’est pas notre affaire dans ce travail scientifique de I’analyser
en détails. Donc, la sanction reste relativement modérée : le coupable est suspendu
mais il n’est pas déposé et réduit a 1’état laic. Pour Basile, le prétre garde la qualité de
sacerdoce mais pas active. Le texte de Basile ne précise pas quelle sorte de mariage
doit étre tenue pour illicite.®% Ce qui rend coupable le prétre n’est pas une souillure
par le mariage mais sa faute personnelle de transgresser la loi ecclésiastique.?”

Le prétre coupable n’a pas le droit de rester marié.®®Certains soutiennent I'avis que
le présent canon est en contradiction avec le canon 1 du Concile de Néocésarée et que
le canon interdit absolument le mariage aux clercs sous peine d’exclusion au rang du
clergé. Cet avis est sans fondements parce que le canon parle d'un mariage avant
I’ordination.®%

Dans le contexte historique de I'époque, il y avait des bouleversements a cause de
’arianisme et il est probable que dans les rangs du clergé il y avait de tels cas. Le
présent canon a d’analogie avec les canons : 19 des apoétres et les canons : 3, 26 et 54

du Concile cecuménique Quinisexte en Trullo (691).81

806P H. LAFONTAINE, Les conditions positives de [’accession aux ordres dans la premiére [égislation
ecclésiastique (300-492), Ottawa, 1963 : pour la qualité des épouses des prétres.

807R. GRYSON, Les origines..., p. 77-78.

88Sp. PAPADATOS, H emiokomixii doeto yduov, ABqvat, 1973, 6. 91 (= L autorisation épiscopale du mariage,
Athenes, 1973, p. 91). PPANAGIOTAKOS, Ilepi tov yauov koi tne ayouiog twv kAnpikov, Advar, 1940, c. 57
(= Sur le mariage et le célibat des clercs, Athénes, 1940, p. 57). DU MEME, Le sacerdoce. .., p. 55. AM.
SHOR, « Becoming Bishop in the Letters of Basil and Synesius : Tracing patterns of Social Signaling across
Two Full Epistolary Collections », Journal of Late Antiquity, 7 (2014), p. 298-328.

809 S.J. Chr. COCHINI, Les origines..., p. 247.

810V1, PHIDAS, Les sacres..., p. 736.
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9. Canon 32:
Sur les ministres qui ont commis le péché mortel.

« Les clercs qui ont commis « un péché menant a la mort » sont déposés de leur grade, mais ne
sont pas exclus de la communion des laics, car « tu ne puniras pas deux fois la méme
faute » » 31

Le traducteur parle fautivement d'un péché en général. Le texte grec parle de «le
péché » et pas « d'un péché ». Cette différence est extrémement importante pour bien
comprendre I'esprit du canon que I’on va examiner.

Zonaras nous explique que saint Jean le théologien dans la premiere épitre catholique
fait une division entre « le péché qui conduit a la mort et le péché qui ne conduit pas a la
mort » 812 Le péché mortel est ce qui est accompli avec une action. Le péché de désir et
le consentement ne sont pas mortels. Quand on parle de péché mortel cela signifie la
mort de 1'ame. Celui qui donne son consentement pour la fornication mais qui
s’abstient de I’action, n’est pas un fornicateur. Zonaras invoque le canon 4 du Concile
particulier de Néocésarée (319), qui ordonne : «si quelqu’un désirant une femme, se
propose de commettre le mal avec elle et ne réalise pas sa pensée, il semble que c’est la grice
qui l'en a détourné »5 Le consentement est répréhensible mais la personne qui a
donné le consentement n’est pas jugée digne d’étre suspendue. Comme quelqu’'un
qui désire assassiner une personne et que sa pensée insiste sur 1’action mais s’il ne la
réalise pas, il ne peut étre caractérisé comme meurtrier. Zonaras soutient son

explication sur la base de saint Grégoire le théologien qui dit que 'on ne juge pas

811P,-P. JOANNOU, Fonti..., p. 131. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 173. PEDALION..., p. 494 : « O1 v
TPog OavaTov apopTioy auepTavovIeS KANPIKOL, Tov faluov Uev KaTdyovtal, e KOIWVWVIas o€ TV AQIK®Y 0vK
eceipyovrai- Ov yop eKOIKNOEIS OIS ETTL TO QWTOV».

812Jean 5, 16-17. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 173.
813P -P. JOANNOU, Fonti..., 1, p. 77. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 174.
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l’assassinat seulement par le désir. C’est I'esprit du canon de Basile, selon Zonaras. Il
souligne que lorsque Basile parle de la « koinonia » cela signifie la priere commune.
Basile ordonne que le prétre qui a commis le péché mortel doit perdre le sacerdoce
mais il peut participer a la priere avec les laics. Il n’est pas nécessaire pour eux de
rester totalement hors de la vie ecclésiastique parce que I'Eglise ne punira pas deux
fois la méme faute.8'

Valsamon interprete le canon d’une maniere un peu différente. Il dit que saint Basile
ordonne que les prétres qui ont commis le péché mortel doivent étre déposés. Ils ne
sont pas exclus de la communion avec les fideles et ne sont pas excommunié. Le
principe de ce commandement est que : « tu ne puniras pas deux fois de la méme faute ».
Ensuite, Valsamon explique qu’il y en a certains qui considerent comme péché mortel
'acte a I'opposition avec la volonté et le consentement.®®> Son avis personnel est que
le péché mortel est le péché qui a comme conséquence la mort du pécheur. Si le
péché n’est pas trop sévere il peut étre seulement déposé sans une punition plus
grave par I'Eglise. Il continue en disant que certains soutiennent I’avis que le prétre
sera déposé a cause de la fornication ou de vol, qui ne sont pas des péchés mortels,
mais des péchés légers. Si le prétre commet un crime ou un autre péché grave, il doit
étre déposé et excommunié. Valsamon souligne que saint Basile n’accepte pas cet
avis et pour cette raison il ordonne que le déposé ne doit pas étre excommunié méme
s'il est condamné pour un plus grave péché. La déposition est suffisante comme
punition.®

Valsamon souligne qu’il y a une contradiction superficielle entre le présent canon et
les canons : 29, 30 et 65 des apodtres qui ordonnent la déposition et I’excommunication
des prétres, l'interdiction de la communion et de leur présence dans 1'église. Il dit
que I'on ne doit pas dire qu’il y a une contradiction ici, parce que ces canons sont une

exception et I’exception ne peut pas devenir un modele. Il continue en disant que ces

84RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 174.
815RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 174.
816R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 174.
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canons doivent étre appliqués seulement pour le cas pour lequel ils ont été rédigés.
Dong, aux autres situations on doit appliquer le présent canon. Il souligne qu’il n’est
pas en vigueur pour les canons doctrinaux, parce que ces canons doivent étre
appliqués obligatoirement, parce que l'absurdité de I'hérésie n’est pas seulement un
péché ou un crime mais elle est plus grave et il vaut la plus sévere punition.®”
Contrairement a Valsamon, Aristéne parle tres clairement de la sorte de ce péché
mortel, qui est la volupté corporelle. Il continue en disant que si un prétre commet la
fornication il sera déposé de son grade, mais il n'est pas empéché de prendre la
Sainte Communion et il communie avec les laics.?!

Dans le Pédalion, saint Nicodeme 1’ Athonite mentionne la distinction entre le péché
mortel et non mortel comme il est marqué par saint Jean le Théologien (1 Epitre 5, 16-
17).8 11 mentionne que certains peres de 'église, parmi eux Métrophane de Smyrne,
interpretent la notion du péché mortel et non mortel d’'une maniere différente. Il se
réfere a 'avis de Zonaras qui considere comme péché non mortel le consentement
tandis que l’acte est un péché mortel. Saint Nicodeme dit clairement qu’il considere
comme péché mortel le péché corporel. Il continue en disant que les péchés de I'ame
ou de la pensée comme la fierté ou I'hérésie doivent aussi provoquer la déposition
parce qu’elles sont mortelles. Les péchés de la parole comme le blaspheme ou le
parjure méritent aussi la déposition du prétre parce qu’ils ont la qualité du péché
mortel.#2° Saint Nicodeme souligne que les personnes déposées n’ont pas droit de la
Sainte Eucharistie.®?!

Le péché mortel qui n'est pas mentionné avec le nom par Basile est un péché
spécifique : la fornication. Comme c’est marqué dans la Bible la fornication est un

péché mortel. Basile ne condamne pas le mariage et le rapport corporel du couple

81I7RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 175.
818R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 175.
8PEDALION..., p. 494.
820PEDALION..., p. 494, annotation 2.
821PEDALION..., p. 494.
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marié. II condamne la fornication du prétre mais la punition est souple sans
excommunication. Basile ne parle pas de la Communion de prétres, donc on
comprend qu’ils n‘ont pas droit de la prendre. Evidement ils peuvent rester dans
I"Eglise pour prier avec les autres fideles laics parce qu’on ne punira pas deux fois la
méme faute. Donc, un prétre fornicateur est différent d’un prétre marié. Basile ne
condamne pas le mariage du prétre qui est acceptable dans 1'église comme une
situation normale.

Le canon a une analogie avec le canon 4 du Concile Quinisexte in Trullo (691) et les

canons : 3, 44 et 51 de Basile de Césarée.

10.Canon 44 :
Sur la fornication des diaconesses.

« La diaconesse qui a commis la fornication avec un paien sera regue en pénitence, mais ne
sera admise a 'offrande qu’a la septieme année, évidemment si elle vit dans la chasteté. Quant
au paien, qui apres avoir professé la foi chrétienne, est de nouveau revenu a l'impiété, il s’en
retourne a son vomissement. Pour nous, nous ne tolérons pas que le corps de la diaconesse,
corps consacré au Seigneutr, serve aux plaisirs charnels » 5

Le présent canon comme, il a été écrit dans le Syntagme, n’accepte pas I’admission de
la diaconesse a la priere commune. Joannou utilise une autre traduction et nous dit
que « elle sera regue en pénitence ». La traduction est vraiment problématique. Joannou

suit évidemment le Pédalion qui stipule que la diaconesse « sera recue ». Cette petite

82P -P., JOANNOU, Fonti..., p. 136. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 191-192. PEDALION..., p. 498 : « H
O1GKOVOS 1] T EAANVI CVUTIOPVEDOAOT, OV OEKTI] ETTIV EIC KOIVWVIAY, EIS O TNV TPOTPOPAY ogynoetor T efoouw
étet, onlovott ev ayveto, {woa. O O& UETG TNV TGTIV EAANY TOALY T IEPOCVAIC. TIPOGIAV, ETTL TOV EUETOV DITOGTPEPEL.

Hueig ovv ¢ d1axévov 10 odpo, wg kaiepmwuévov, ook ETi ETITPETOUEY EV YPHOEL EIVAL COPKIKN».
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introduction est vraiment significative pour comprendre l'interprétation du canon.
On va juxtaposer les interprétations des canonistes et ensuite faire nos commentaires.
Zonaras nous dit que la diaconesse qui a commis la fornication avec un paien est
admise a la « koinonia », (communion, priere commune). Il souligne que la notion du
mot « koinonia » n’est pas ici la Sainte Communion mais seulement la présence de la
diaconesse a la priere commune avec les autres fideles.’” Elle ne sera digne de
prendre la sainte Eucharistie qu’a la septieme année. Elle n’est pas condamnée a
rester aux lieux de I'épitimie ou de ne pas prier. En revanche, elle est punie plus
gravement parce qu’elle se considére comme mariée avec le Christ. C'est pour cela
qu’elle se punie avec une épitimie des sept ans tandis que la fornication est passible
avec une épitimie de quatre ans.®* Apres cette punition, la diaconesse sera regue
seulement si elle a vraiment vit dans la continence et si elle s’abstient du péché. Un
mariage entre la diaconesse et le paien ne peut étre acceptable comme le corps de la
diaconesse est dévoué au Christ. C’est pourquoi, il est interdit d’étre utilisé pour la
volupté. A la fin de son interprétation Zonaras exprime l’avis personnel que la raison
de cet épitimie grave est peut-étre la fornication avec un incroyant.

Valsamon dit que la diaconesse n’était pas seulement déposée mais aussi
excommuni€e. Si le paien veut se marier avec elle, il ne le peut pas parce qu’elle reste
diaconesse. Elle ne perd pas la qualité de sa profession. Il mentionne aussi que les
conditions pour l’admission au diaconat sont bien connues. Ensuite, Valsamon
exprime la position de saint Basile que la diaconesse n’est pas excommuniée et peut
participer a la priere commune. Il invoque le canon 32 de Basile de Césarée et le
principe que « tu ne puniras pas deux fois la méme faute ». La déposition du diaconat est
suffisante pour elle. Valsamon soutient 'avis que la raison de 'épitimie stricte de
sept ans est que la fornication est commise avec un paien. Le paien qui veut devenir

chrétien et se marier avec la diaconesse est caractérisé comme sacrilege et chien. Il dit

828R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 192.
824R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 192.
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que méme apres la déposition, la diaconesse n’a pas le droit d"utiliser son corps pour
une relation corporelle dans un mariage parce que son corps est dévoué au Christ et
selon le canon : «le sacré ne doit pas devenir souillé » 8% 1l souligne que ce canon est
important surtout pour les prétres et moines déposés, les moniales et les ascetes qui
veulent contracter un mariage licite. Il dit que les prétres qui ont déja été mariés une
fois n'ont pas le droit apres une déposition ou une renonciation de contracter un
deuxieme mariage comme les laics. Les épouses des prétres n'ont pas le droit de
contracter un deuxieme mariage parce qu’elles sont un corps avec les prétres. C'est
pourquoi un tel mariage se caractérise comme sacrilege.®?¢ Il continue en disant que
les prétres ont renoncé au deuxieme mariage au moment de leur ordination. Ils ont
donné une promesse a Dieu et méme s’ils ont renoncé au sacerdoce, ils n’ont pas le
droit de profaner leurs corps par un deuxiéme mariage.

Aristene tres brievement mentionne les deux épitimies pour la diaconesse sans faire
d’interprétation plus analytique.

Dans le Pédalion, on trouve le canon avec la phrase : « elle est recue a la communion ».
Nicodeme I’Athonite dit que la diaconesse apres sa déposition est recue a la
communion, soit a la communion avec les autres fideles et a la priere commune. Elle
est recue aux Mysteres apres sept ans, sous la condition de vivre dans la continence.
La diaconesse ne sera pardonnée d’avoir contracter un mariage avec un paien.
Nicodeme 1" Athonite suit ici I'interprétation de Zonaras et Valsamon.®”

Comme on a mentionné, le canon est différent dans le Pédalion, le Syntagme et la
collection de Joannou. Dans le Syntagme, on nous dit que la diaconesse ne sera pas
recue a la communion, ce qui signifie ici la priere commune. Donc, saint Basile dit
que la diaconesse ne sera pas regue a la priere et n’a pas le droit de participer a la
sainte Eucharistie comme les autres fideles. L’épitimie est trop stricte pour elle. Sept

ans de punition. Si elle vit dans la continence elle peut prendre la Communion. Saint

825R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 193.
826R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 193.

827PEDALION..., p. 498, voir aussi les annotations 1 et 2 sur I’interprétation de Zonaras et Valsamon.

300



Basile interdit le mariage entre le paien et la diaconesse. Il souligne que le corps de la
diaconesse est dévoué a Dieu et ne peut étre utilisé pour une relation corporelle.
Cette interprétation est possible parce que I'épitimie est trop stricte. Comment Basile
permet la priere commune et en méme temps change l'épitimie a une autre plus
stricte ? Donc, I'interprétation qui est possible est que la diaconesse n’a pas le droit a
la priere commune. Dans le canon, on ne retrouve pas de fondements pour
I'opposite. La diaconesse sera marginalisée spirituellement afin qu’elle comprenne
bien le péché grave qu’elle a commis. Basile change 1'épitimie a une autre plus grave
(au lieu de quatre ans, sept ans) afin qu'il empéche tous les cas similaires a I’avenir. I
n’accepte pas également le mariage entre la diaconesse et le paien. La raison de cette
décision est que le corps de la diaconesse est dévoué a Dieu. Cela signifie que la
diaconesse avant la chirothésie (yetpoOeoia)® a promis a Dieu de sa propre volonté
de rester célibataire et elle va dévouer son corps et son existence a Dieu.?” La
diaconesse n’a pas déclaré avant la chirothésie qu’elle veut contracter un mariage,
donc on ne peut pas reprocher a Basile de Césarée de ne pas accepter le mariage ou il
le condamne parce que jusqu’a son époque on sait tres bien quelles sont les
conditions pour I'admission au diaconat. Il est tres significatif de souligner la notion
pédagogique de l'épitimie. Cette exception se fait pour éviter de tels problemes a
I’avenir.

Le mariage des personnes (femmes ou hommes), qui sont dévoués a Dieu, est
interdit. Cela signifie que méme apres la déposition du prétre qui n’a pas gardé sa

promesse envers Dieu, 1'obligation du prétre déposé continue a exister.®* Méme s’il

828]] n’y a pas ordination des diaconesses mais seulement la chirothésie. C’est la raison pour laquelle elles
n’avaient pas droit de célébrer la Sainte Eucharistie.

89A. BARLA, La tonsure des moines et I’habit monastique..., p. 44-73.

80P, PANAGIOTAKOS, Le sacerdoce et ses conséquences canoniques selon le droit canon de [’église
orthodoxe orientale et le droit canon grec, Athénes, 1951, p. 113-126. N. MILASCH- M.
APOSTOLOPOULOS, Ekkinoiactikév Aixaiov, 1906, o. 719 (Droit Ecclésiastique, 1906, p. 719). Ev.
FILIPPOTIS, Zbotnuo Exkinoiaoticod Aikaiov, t. 11, 6. 178 (Systeme du Droit ecclésiastique, v. 11, 1912-1915,
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n’a pas le droit de célébrer ou de participer au Sacrifice, il reste quelqu'un qui est
dévoué a Dieu. C’est la pensée de Basile qui reconnait le caractere important du
mariage et qui ne condamne pas ici le mariage des prétres ou des diaconesses. Il
reproche le mariage entre eux illicite. Basile n’applique pas ici le principe de
I"économie. Cela signifie que le mariage des clercs déposés ne peut pas étre accepté
par les autorités ecclésiastiques. Il prend cette décision afin de monter d’'une maniere
claire que lorsque quelqu'un est dévoué a une vie supérieure, il reste dévoué a ce
type de vie et ne peut pas changer son état. Il a donné les promesses pendant
I’ordination, il a fait son choix et doit comprendre profondément a qui il a donné ces
promesses, parce que le destinataire est Dieu Lui-méme.®!

Le canon a d’analogie avec le canon 25 des apotres, les canons 4 et 21 du Concile
cecuménique Quinisexte in Trullo (691), le canon 35 du Concile particulier de

Carthage (419) et les canons : 32, 50, 51 et 70 de saint Basile le Grand.

11.Canon 60 :
Transgression de la promesse de la virginité.

« Celle qui a fait profession de virginité puis a failli a sa promesse, arrangera sa vie de maniere
a accomplir le temps de pénitence de 'adultére. La méme regle vaut aussi pour ceux qui ont

promis de vivre la vie de moine et ont failli » .5

p. 178). K. RALLIS, Eyyeipioiov Exkinoiactikotd Aikaiov, t. 1, 1927, 6. 105 (Manuel du Droit ecclésiastique, V.
I, 1927, p. 105).

81A. BARLA, La tonsure des moines...., p.44-73.

82P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 146. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 217-218. PEDALION..., p. 503 : « H
wapBevioy ouoloynooco. kol eKTECODOO TG EMOYYELIOS, TOV YPOVOV TOV €T THG UOIXEIOS OUOPTHUOTOS EV TH
owovouio. g kol ’gavtny (wng minpaoer. To ovté kou eni tov fiov povaloviwv emoyyeilouévov kal

EKTTITTOVTWV».
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Selon Zonaras, Basile de Césarée punit la vierge qui a promis virginité a la vie d'une
maniere plus grave. Il nous dit que le présent canon est en accord avec le canon 19 du
Concile particulier d’Ancyre et aussi avec le canon 18 de Basile de Césarée.®*

Selon Valsamon, saint Basile ordonne que la vierge qui a violé sa promesse soit punie
comme les adulteres. Le tenu du présent canon se réfere aussi aux moines et
moniales qui ont repenti pour leur chute. Valsamon souligne que le canon 19 du
Concile particulier d’Ancyre, qui ordonne comme punition pour les vierges
I'épitimie des bigames, est supprimé par le tenu du présent canon qui est subséquent
de celui-ci. Il invoque aussi comme Zonaras le canon 18 de Basile et il mentionne que
les moines fornicateurs qui ne sont pas déposés, qui n’ont pas une ordination par
I'évéque ou par I'hégoumene, ont 1'épitimie des adulteres. La méme épitimie est
aussi en vigueur pour les ascetes hommes et femmes.%*

Aristene mentionne que le canon est tres clair. Il s’adresse aux vierges et aux moines
qui ont commis le péché de fornication et sont punis avec I'épitimie des adulteres.®
Dans le Pédalion, Nicodeme 1’ Athonite nous dit que le présent canon s’adresse aux
moines et moniales qui ont commis la fornication et qui veulent contracter un
mariage. L’épitimie est quinze ans de privation de I’'Eucharistie.5%

Le présent canon appartient a la troisieme lettre canonique de Basile de Césarée vers
Amphiloque d’Iconium.®” La lettre a été écrite en 375. Basile revient un an plus tard
pour occuper du méme probleme, celui des vierges qui n’ont pas gardé la promesse
de virginité a la vie ou du mariage illicite des prétres. Evidemment, la question du
mariage des personnes dévouées a Dieu était tres significative a I'époque et, pour
cette raison, on constate que Basile s’en préoccupe dans les trois lettres canoniques a

Amphiloque. Basile devient plus strict sur cette question et demande une punition

83RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 218.
84R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 218.
85RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 218.
$PEDALION. .., p. 503.

87BASILE DE CESAREE, P.G. 32, 793-810.
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plus stricte qu’auparavant. C’est la raison pour laquelle Zonaras nous dit que le
présent canon supprime la teneur du canon 19 du Concile particulier d’Ancyre.
Basile n’'empéche pas le mariage des chrétiens mais le mariage de ceux qui ont décidé
de dévouer leur vie a Dieu et qui en ont fait la promesse. La ligne de 1'Eglise est tres
rigide et stable sur cette question. Apres la déposition, le mariage des hommes ou des
femmes dévoués ne peut étre acceptable. Ils restent toujours dévoués a Dieu. Cest la
raison pour laquelle 1'épitimie pour cette classe de personnes les classe dans les
adulteres. Il ne peut pas reconnaitre I"épitimie des bigames. La raison est que de cette
maniere il reconnait un deuxieme mariage. Basile insiste qu’il n'y a pas d’autre
mariage pour les dévoués que le premier mariage avec Dieu.

Le canon a d’analogie avec le canon 16 du IVe Concile cecuménique (451), le canon 40
du Concile cecuménique Quinisexte in Trullo (691), le canon 19 du Concile particulier
d’Ancyre (314), le canon 16 du Concile particulier de Carthage (419) et les canons : 6,
18, 19, 20 de Basile de Césarée.?3

12.Canon 69 :

Sur les péchés charnels du clerge inférieur.

« Le lecteur, qui a eu un commerce charnel avec sa fiancée avant le mariage, aura un an de
suspend, puis sera admis au lectorat, restant sans avancement ; s’il a eu commerce sans qu'il
y ait eu fiangailles il sera démis de son service. De méme le sous-diacre ».5%

Ce canon, qui appartient a la troisieme lettre canonique de Basile a Amphiloque®®,

traite encore une fois de la question de la relation corporelle avant le mariage par un

88V1, PHIDAS, Les sacres..., p. 737.
89P,-P. JOANNOU, Fonti..., p. 149. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 225. PEDALION..., p. 505:

«Avayvaootng €1 T avTOV UVHOTH GOVOAAGLEIEY, EVIODTOV OpPYNOOGS, EIC TO OVOYIYVOOKEY Ogybnoetol, uevawy

ATPOKOTOG KAEWIYOUNGOG 08 GVED UvnoTeiag, mavBnoetal g vanpesiog. To avto Kol VITNPETHS».
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membre du clergé inférieur. Selon l'interprétation de Zonaras, si le lecteur a un
commerce charnel avant le mariage avec sa fiancée qui a donné son consentement
pour cette relation, doit étre excommunié. Il n’a pas le droit a un avancement. Si la
femme n’est pas sa fiancée et qu’il a promis de contracter un mariage avec elle, méme
s’il garde sa promesse, il tombe de rang de service. De méme, pour le serviteur et le
sous-diacre. Le sous-diacre n’a pas le droit de se marier a une femme apres la
chirothésie. C’est pour cela que Zonaras invoque le canon 26 des apdtres sur la méme
question. Ce canon, comme déja analysé dans un autre chapitre, interdit le mariage
des personnes qui veulent devenir membres du clergé apres l'ordination ou la
chirothésie, sauf les lecteurs et les chantres. Autrement, il doit étre déposé du rang a
cause de ce péché.?

Valsamon nous explique que certains ont considéré les fiancailles comme un mariage
qui n'est pas parfait. Saint Basile ne considere pas le lecteur qui a un commerce
charnel avant le mariage comme un fornicateur. Le lecteur va étre puni comme un
pusillanime qui n’a pas attendu la célébration du mariage parfait. C’'est pourquoi
I’épitimie pour lui sera un an d’excommunication et a I'issue de I'épitimie, il ne sera
admis seulement que comme lecteur. Il ne peut avoir un avancement et en plus ne
peut pas devenir diacre, prétre ou évéque.’* Si le lecteur avait un commerce charnel
avec une femme qui n’était pas sa fiancée mais qu’il I'a épousée plus tard, il doit étre
déposé parce que ce mariage n’est pas licite. De méme pour le sous-diacre. Valsamon
souligne que le mariage apres I'ordination est interdit pour le sous-diacre et le lecteur
comme le canon 26 des apotres 'ordonne. Ce mariage illicite est considéré comme un
péché et non pas comme un sacrement qui a la bénédiction de I’'Eglise.4

Aristene nous dit que le lecteur qui a commis le péché mentionné avec sa fiancée

apres |’épitimie revient comme un lecteur mais n’a pas le droit a I'avancement. Celui

80BASILE DE CESAREE, P.G. 32, 793-810.
84RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 225.
82R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 226.
883R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 226.
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qui a fait le péché avant les fiancailles doit étre déposé absolument de rang du clergé.
I souligne que la méme épitimie est en vigueur pour tous les serviteurs de I'Eglise
qui ne sont pas ordonnés.®

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’ Athonite nous dit que méme les chantres et les portiers
n’ont pas le droit d’étre mariés apres leur chirothésie. Il mentionne également que le
présent canon a un autre contenu dans certains manuscrits, soit: «si quelqu’un
contracte un mariage avec une alliée avec laquelle il n’a pas le droit de faire de mariage, il doit
étre puni avec l'épitimie d’adultére et se séparer d’elle » .54

Nicodeme nous explique que Nikitas de Thessalonique souligne que lorsqu’ un
prétre avait un commerce charnel avec sa fiancée avant la bénédiction nuptiale, il ne
pouvait pas étre ordonné. S’il a été ordonné et apres 1'ordination seulement il a recu
la bénédiction nuptiale, il doit étre déposé parce qu’il a méprisé le mariage et cru que
les fiancailles suffisaient pour le commerce charnel. De plus, personne apres
I'ordination ne peut recevoir la bénédiction nuptiale. Nicodeme dit que le serviteur
qui est mentionné ici n'est pas le sous-diacre car le mariage avant l’ordination était
interdit pour lui.3* Nicodeme I’Athonite invoque aussi le tenu du canon 26 des
apotres comme les autres exégetes.

Ce canon de Basile évidement a l’objectif d’arréter la fornication avant le mariage.
L’évéque de Césarée a eu vent que dans la région de saint Amphiloque, certains ont
considéré que la célébration du mariage n’était pas indispensable pour avoir un
commerce charnel avec sa fiancée. Basile clarifie ce point et dit que méme les
fiancailles ne sont pas un mariage. Le lecteur appartient au rang du clergé inférieur,
dong, il n'y a pas d’exception pour lui. Basile reconnait aux fiancailles un caractere

d’obligation mais ne les identifie pas au Sacrement du mariage. L'évéque de Césarée

844R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 228.
8SPEDALION..., p. 505, annotation 1.
846PEDALION..., p. 505, annotation 2: «....aAld ko1 edv eyepotoviin kai petd v yepotoviav élafe v

teleiav 1gpoloyiav Tov yauov, TdAiv mpokpiuati(etar Nrol kabapeital, Koi O10Ti NYvonoey 0Tl EiVal OpPKETOS EIC

OUICTY HOVOG 0 appafcdrv Kot O10TI OVOEIS UETA TNV YEIPOTOVIAY IEPOLOYVEITAL EIC YOUOVY.
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n’exprime pas d’opposition contre le mariage du clergé inférieur mais il insiste sur
I'importance des veeux avant I’ordination. Ce présent canon de Basile suit le contenu
des autres avec lesquels il est en accord : canon 26 des apodtres, canon 14 du IVe
Concile cecuménique (451), canon 16 du Concile Quinisexte in Trullo (691) et les

canons : 6, 22, 25 du Concile particulier de Carthage (419).5

13 Canon 70 :

Sur les graves péchés corporels des diacres.

« Le diacre qui s’est souillé les levres par le péché et avoue n’avoir péché que jusque-la, sera
suspendu de sa fonction liturgique mais sera admis a communier aux saints donc avec les
diacres. La méme chose vaut aussi pour le prétre. Mais si un clerc est convaincu d’avoir fait
quelque chose de plus, dans quelque grade qu’il soit, il sera déposé » .54

Selon Zonaras, l'interprétation du présent canon est ambigué parce que certains
comprennent le canon d'une maniere différente aux autres. Les uns considerent
comme souillé ce qui baise les levres d’une femme. Parce que le consentement au
péché est considéré comme souillure de la pensée. Ils pensent que le diacre doit étre
excommunié€ pendant un certain temps et étre privé du diaconat. Bien qu’il soit
excommunié, il peut participer aux sacrements comme les autres diacres parce que la
punition de I’abstention au diaconat est suffisante. Ils considerent que 1'objectif du
contenu de ce canon par saint Basile était une épitimie temporaire, celui-ci

considérant le pere spirituel du diacre comme le responsable pour limiter le temps de

87V1. PHIDAS, Les sacres..., p. 737.
8P _P. JOANNOU, Fonti..., p. 149-150. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 228. PEDALION..., p. 506.
BASILE DE CESAREE, P.G. 32, 715-732: « Aidkovog ev yeileor piovOeis, koi uéypr tovtov nuoptnréval

OUOLOYROUG, THG AEITOVPYIOG ETLoYEONTETOL TOV O& UETEXELY TWV APIAOUATWV UETE TWV O10KOVWY 0llwbnoetal: To
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la punition. Basile permet au diacre pécheur la communion avec les autres diacres
comme une mesure de philanthropie parce que le péché est plus léger.5#

Les autres, comme Zonaras, considerent I'épitimie comme une punition a vie qui
équivaut a la déposition. Selon eux, le diacre n’a pas le droit de communier dans le
sanctuaire avec les autres diacres, mais en dehors avec les laics. Zonaras est pour le
premier avis qui est plus philanthropique et plus proche du canon 4 du Concile
particulier de Néocésarée (319)%, qui dit que : « Si quelqu’un désirant une femme, se
propose de commettre le mal avec elle et ne réalise pas sa pensée, il semble que c’est la grice
qui l'en a détourné » .85 Comment peut-on condamner quelquun qui est sauvé par la
grace, se demande Zonaras.®>

Valsamon nous dit que la question de la signification de cette phrase a été souvent
posée : « le diacre qui se souillait les [évres par le péché... ». Il nous dit que la se considere
comme péché seulement de baiser une femme et pas un acte sexuel avec les levres,
qui se caractérisait comme un vraie dégueulasse et souillure. Valsamon dit que le
canon ne parle pas seulement de diacres mais aussi de prétres. Il pense que pour un
certain temps le diacre ou le prétre doit s’abstenir de la célébration des sacrements. II
mentionne que certains considerent que le diacre pécheur doit étre déposé a la vie,
mais il souligne que ce n’était pas l'objectif du contenu de ce canon. Il dit que la
déposition est prévue seulement pour celui qui a commis le péché parfait soit le
commerce charnel.8%

Aristéne est plus rigide dans son interprétation. Il nous donne clairement la réponse
a la question posée précédemment : Que signifie la souillure des lévres ? Dong, il

nous dit que la définition de ce péché est diverse et qu’il ne doit pas écrire la

89RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 228-229.
850R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 229.

81P -P., JOANNOU, Fonti..., vol. 1, ii, p. 77.
822R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 229.
83R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 230.
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définition parce qu’il est vraiment dégueulasse. Il mentionne aussi que le canon
s’adresse aux diacres et aux presbytres également.*

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’Athonite suit l'interprétation des autres canonistes
mais mentionne la différence qui existe entre ceux qui considerent les diacres
pécheurs comme suspendus a la vie et ceux qui considerent que 1'épitimie est
temporaire, soit une suspension provisoire. Nicodeme souligne que cette souillure,
qu’elle arrive avant ou apres I'ordination, reste toujours une souillure pour le prétre.
C’est pour cela que 1'Eglise veut avoir comme prétres uniquement les plus purs,
selon le canon 9 du ler Concile cecuménique (325).5% Ensuite, Nicodeme nous dit que
si les diacres et les prétres ont commis le péché de commerce charnel, ils doivent étre
suspendus a la vie. Nicodeme mentionne que ceux-ci n‘ont pas le droit de
communier dans le sanctuaire comme les autres.®°

Comme nous le comprenons bien dans toutes ces interprétations, saint Basile ne
parle pas strictement d"un baiser entre un homme et une femme, méme si cet homme
est un prétre. Notre avis suit l'interprétation d”Aristene, qu’il s’agit d"un acte sexuel.
Ce qui est significatif est que 1'on ne trouve pas de réponse dans les interprétations,
qu’il s’agisse de prétres mariés ou célibataires. On pense que l'interdiction pour de
telles déviations sexuelles est en vigueur méme dans le mariage. Mariage est donné
au couple, non pas pour commettre une fornication mais pour vivre dans le mariage
avec prudence. Donc, cette interdiction s’adresse a tous les clercs mariés ou
célibataires. Les célibataires ont donné leur promesse de la dévotion a Dieu et pour
cette raison n’ont pas le droit de commettre une fornication. Notre avis que le canon
s’adresserait aux mariés se fonde sur l'absence du mot « fornication » ou « adultére ».

Basile de Césarée parle ici seulement de souillure, qui a notre avis est un acte sexuel

84RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 230. C. KOSTOPOULOS, (Archim.), Ta kwlbovta v 1epwodvy ko
kabaipodvta tovg KAnpikods moportauote katd tovg lepois Kavovag (=Les péchés qui sont empéchements pour

le sacerdoce et une cause de destitution pour les clercs), Athenes, 2010, 259p.
85SPEDALION..., p. 506, annotation 1.
86PEDALION..., p. 506, annotation 2.
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(rapport buccal). 11 parle aussi de diacre ayant confessé son péché. Le péché est le
méme pour les mariés et les célibataires. Les prétres doivent se présenter purs pour la
célébration de la liturgie divine. Au contraire, la phrase : «... si un clerc est convaincu
d’avoir fait quelque chose de plus... » nous montre que le canon peut s’adresser aux
célibataires sauf si Basile parle ici pour la situation du prétre marié avant la liturgie
qui ne doit pas avoir un rapport conjugal avant la liturgie.

Ce canon est tres significatif. S’il s’adresse aux mariés, il leur indique de vivre dans
le mariage avec prudence et non pas comme des bétes et des fornicateurs. Il ne
condamne pas le mariage des prétres. En revanche, si le canon s’adresse aux prétres
célibataires il le fait car il veut leur rappeler leurs promesses avant l'ordination et
souligner I'importance de la pureté et de la dévotion des clercs comme serviteurs de
Dieu. Si le canon s’adresse seulement aux célibataires pourquoi ne mentionne-t-il pas
les évéques? On sait bien qu’a cette époque il y avait beaucoup d’évéques
célibataires. La pureté du prétre était toujours dans l'enseignement de I'Eglise®”
meéme si la célébration des sacrements ne dépend pas de sa propre dignité mais de la
grace de saint Esprit.

Le présent canon ne trouve pas son analogie avec d’autres canons.

14. Canon 88 :

Sur la relation illicite de Parégorios.

857 JEAN CHRYSOSTOME, Le sacerdoce, 6, 2, 8, P.G. 48, 679-685A : « L’Ame du prétre doit étre plus
pure que le rayons du soleil, afin que, I’Esprit Saint y ayant sa constante demeure, il soit en état de dire : « Je
vis, ce n’est plus moi, mais le Christ qui vit en moi » (Gal. 2, 20)....Son état exige une pureté supérieure a celle
des religieux....une vigilance continuelle et une grande fermeté... ». Voir aussi Metrop. d’Alep et Syrie P.
YAZIGI, Ecyoatoloyio koi nOixi, Awtpipn eni Adoxtopio, Ogo/vikn 1992, . 300-308 ( Eschatologie et
Ethique, These en Doctorat, Thessalonique, 1992, p. 300-308.
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« J'ai lu votre lettre avec la plus grande longanimité et je me suis demandé pourquoi, ayant la
possibilité de nous présenter une apologie bréve et facile par des actes, vous préférez persister
dans ce dont on vous accuse, et vous vous efforcez de trouver un remede a une situation qui
n’en admet aucun. Nous ne sommes pas les premiers, ni les seuls, cher Parégorios, a légiférer
que des femmes ne peuvent cohabiter avec des hommes ; lisez donc le canon porté par nos
saints peres du Concile de Nicée, qui a clairement interdit qu’il y ait des femmes cohabitant
avec des clercs. Ce qui rend le célibat respectable c’est précisément de s’abstenir de la
compagnie des femmes ; par conséquent, si quelqu’un en fait nominalement profession, tout
en agissant comme ceux qui sont mariés avec une femme, il montrera qu’il cherche a se faire
attribuer le respect dii a la virginité, sans s’abstenir de la malhonnéteté du plaisir. Vous
auriez dil céder a notre instance d’autant plus facilement, que vous affirmez étre libre de toute
affection charnelle ; je veux bien croire qu'un homme qui a eu soixante-dix ans ne cohabite pas
avec une femme par passion charnelle et ce n’est point pour une faute commise que nous
avons décidé ce que nous avons décidé ; mais, parce que l'apdtre nous a enseigné a « ne point
étre pierre d’achoppement ou scandale pour notre frere » ; or nous savons que l'acte fait en
toute honnéteté par les uns sera cause de cela nous conformant a l'ordonnance des saints
peres, nous avons ordonné que vous vous sépariez de la femme. Pourquoi donc accusez-vous,
nous, de préter une oreille facile a l'admission des calomnies, et pas vous-méme qui
n’admettez pas de vous séparer de la compagnie de cette femme ? Eloignez-la donc de votre
maison et faites-la entrer dans un monastere; qu’elle demeure, elle, parmi les vierges
consacrées et, vous, faites-vous servir par des hommes, afin que le nom de Dieu ne soit pas
déshonoré a cause de vous ». Tant que vous ne ferez pas cela, les milliers de raisons que vous
exposez par vos lettres ne vous serviront a rien, bien au contraire, vous finirez par étre
suspendu de vos fonctions et aurez a rendre compte au Seigneur de votre suspense. Et si vous
osez exercer votre sacerdoce sans vous corriger, vous serez anathéme parmi tout le peuple

fideéle et ceux qui nous recevront a leur communion seront rejetés de toute église ».5%

8P -P., JOANNOU, Fonti..., p. 169-172. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 269-270. PEDALION..., p. 515-
516 : «Evétoyov 6ov T0I1¢ ypouuact UETE. Taong Hokpobouiag, kol e0oduoco. mis SvVAUEVOS NUIV GUVTIOUMS KOl

EVKOAWG omoloynoactal 010 TWV TPOYUGTOY, TOIS UEV KATIYOPOVUEVOIS ETWUEVELY KATOOENY, AOYOIS O HAKPOIG
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Les canons 86-92 de Basile de Césarée sont énumeérés pour la premiere fois en 1672
par le Synodikon de Beverigius.®® Dong, le présent canon est la lettre de Basile qui
s’adresse a Grégoire le presbytre, qui vivait avec une femme contre la loi de
I’Eglise.’ Cette lettre a été écrite au début de sa carriere épiscopale. Il faut souligner
que dans certains manuscrits, Grégoire est mentionné comme Parégorius.®!

Donc, Grégoire le presbytre, selon Zonaras, avait une femme chez-lui afin qu’elle le
serve. Lorsque Basile a appris cet événement il avait comme prétentions que Grégoire
éloigne la femme. Grégoire lui a répondu en rejetant cette prétention et Basile
invoque la position des peres de Nicée et aussi le canon relatif.®> Le canon trois du

Concile cecuménique de Nicée, déja analysé dans un autre chapitre, interdit

Oeporederv emiyeipeic ta oviota. Ovte mpdtol, odte uovoi, @ I pnyopie, evouobetnooucy yovoikog avopaot un
OOVOIKEIV: OAL avayvawOi Tov Kovova tov eCevey0évio. Tapa. TV ayiwv ToTEPWY HUWY &V TH 2ovodw ¢ Nikaiog,
0G POVEPWS OTNYOPEVTE GOVEICAKTOVS U gival. Ayouio de ev T00TW Eyel T0 GEUVOV, €V TW KeywploOal TS UETA
YOVOIKOV SLOYWYNG OGS EQV ETOYYELAOUEVOS TIC T OVOUATL, EPY® TA TV TOIS YOVAILT GVVOIKODVIWY TOINTAL, ONAOG
éoti T0 pev g mopbeviag ceuvov ev Ty mpoonyopio. J1KwY, T0v 08 Kab NOOVAV OTPETOVS UN OPIOTOUEVOS.
Tocottw ovv potiov expnv oe evkoiwg eilar nuwv ™ allwoel, 60w mep Aéyels eAe0Bepog eival TOVTOS GWUOTIKOD
rwaBovg. Ovte yop tov gfidounkoviacty yeyovota meiboual eumaldws yovaiki cOVOIKELY, 00TE WG ETL YEVOUEVN TIVI
atonm mpddel, wpioauey a kol wpiocouev. AL’ erxeidn ediddybnuev mopd tov Amrootéiov, un tibévar mpookoyLLo,
W 00EAP®, 1] OKAVOaLOV, 0IdaueY Jg, OTL TO TOPC, TIVWV DYIWG YIVOUEVOV, GAAOIS OQOPUN TPOS OUOPTIOY DIOPLEL,
T00TO0D évekev mpooetalouey, emouevolr ) diatoyn tv ayiov Iotépwv, ywpionvar oe tov yovoiov. Ti ovv
EYKOAEIS T YWPETIOKOTW Kol woAa1dS ExOpoag péuvnooi; Ti de nuag KoTouéupdn, g eDKOAODS 0KOAS EYoVTog €1G
70 106 010f0AdS TPoaTicaBal, all’ ovyi oeavTW U1 OVEXOUEV®W OTOGTHVOL THS TPOS THY yuvaiko oovhbeiag; Exfolle
TOIVOY QUTIV OO TOV 0IKOV GOV, KOI Katdotnoov avtiyy ev povaotnpio. Eotw exeivy peta mopblévewv, kar ov
VINPETOV VIO OVOPWV, va un to ovoua tov Ocov ot quag Pracepnuntar. Ewg 6 av tovte woing, a1 uoplddes, og
TEP OV YPAPEIS 010, TV ETTTOAMY, ODOEV WPEANGOVTIL G OAAG, TEAEVTHOEIS opywV Kol dwaoels T Kopiw Adyov
wept g oeavtov apyiog. Eav de todunong, un diopBwaoduevos oeovtov aviéyeabor g 1epwaivig, avabeuo éon
oVl T 10w, Kol 01 JEYOUEVOL O EKKHPVKTOI KOTC, TOOOY EKKANTIAY YEVITOVTOL».

89G. BEVERIGIUS, 2vvodikov sive Pandectae canonum, vol. 1-2, Oxford, 1672. P. MENEVISOGLOU..., p.
550. A. CHRISTOFILOPOULOS, Eiipvikdv Exxinciactixdv Aixoiov, T. 1, Abvor, 1952, c. 47 (= Droit
ecclésiastique grec, vol. 1, Atheénes, 1952, p. 47).

880BASILE DE CESAREE, Lettre a Grégoire, P.G. 32, 401-404. P. MENEVISOGLOU.. ., p. 550.

81Ed. SCHWARTZ, Buszstufen und Katechumenatklassen (Schriften WGS), Strassburg, 1911, p. 34. R.
DEFERRARI, Saint Basil: The letters with an english translation, vol. 1, London, 1926, p. 346. P.-P.
JOANNOU, Discipline générale antique, vol. 2, Rome, 1963, p. 88. P. MENEVISOGLOU..., p. 552.

82R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., vol. 4, p. 270.
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absolument le concubinage de sorte que 1'on évite la provocation du scandale dans
I"Eglise.®* Si Grégoire voulait étre libre de toute passion charnelle, il devrait éloigner
la femme. Le comportement du choréveque est approuvé parce qu’il devrait
informer Basile pour les événements.®* Ensuite, 1'hiérarque de Cappadoce utilise un
langage plus strict®® en soulignant que si Grégoire continue cette maniere de vivre, il
doit s’abstenir de sacerdoce et étre sous la peine de déposition. Il sera condamné par
Dieu a cause de cette déposition.®® S’il ne veut pas changer sa maniere de vivre, s’il
ose célébrer les sacrements, il doit étre anathématisé et en plus tous ceux qui vont
I'accepter doivent étre anathématisés. A la fin de son interprétation, Zonaras invoque
le canon 5 du Concile cecuménique Quinisexte en Trullo (691), le canon 4 du Concile
particulier d’Antioche, et le canon 3 du Premier Concile cecuménique de Nicée
(325).8¢7

Valsamon suit la ligne de saint Basile dans son interprétation du canon. Il souligne
que du moment ou quelqu’un a promis de mener une vie de célibat, il doit étre
prudent et ne pas vivre avec une femme. Autrement dit, mener la vie typique du
célibat et pas au fond.’® Ensuite, Valsamon mentionne la cause de la décision de
Basile qui est aussi celle du premier Concile cecuménique, soit la parole de saint
Paul : « ...qu’il ne faut pas étre pour un frere cause de chute ou de scandale. Je le sais, j'en

suis convaincu par le Seigneur Jésus : rien d” impur en soi. Mais une chose est impure pour

883K, MOURATIDIS, Droit canonique..., p. 148.

864R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 270.

8655Sp. TROJANNOS, <Evvota kot mepieyopevo tov Nopov otovg EAnveg MMatépec» Osoloyia, 2@’ (1998), o.
672 (= « La notion et le tenu de la Loi chez les Peres grecs », Théologie, 69 (1998), p. 660-680).

866V1. PHIDAS, Droit canon..., p. 147 : « La peine de déposition infligée a des clercs indépendament de rang,
prive ceux-ci de la faculté de célébrer la sainte Eucharistie et les autres sacrements en la qualité sacerdotale
précise d’évéque, de prétre ou de diacre, mais elle ne leur dte pas le droit de participer a ce sacrement en
qualité de simple membre du corps ecclésial ». DU MEME, « Caractere de peine ecclésiastique » Episkepsis 403
(1988), p. 11-16.

87R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 271.

888R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 271.
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celui qui la considére comme telle ».3° Valsamon souligne que la maniere de vie de
Grégoire est un mauvais exemple pour les autres prétres. Grégoire dit qu’il vit avec
la femme sans avoir de passion charnelle, donc quelqu'un d’autre pourrait faire la
méme chose mais en ayant la passion. On aura des soupgons contre lui qui
représente une dégradation et un déshonneur du sacerdoce.’”” Valsamon dit que
certains a son époque utilisent les canons 3 de Nicée, le canon 88 de Basile et le canon
4 d’ Antioche pour interdire aux prétres de vivre avec des membres de leurs familles.
C’est la raison que selon des Nouvelles de Justinien les évéques n’ont pas droit de
vivre sous le méme logement avec une femme n’importe quelle est. Valsamon
souligne que saint Basile n’a pas délimité sur la cohabitation des prétres célibataires
avec des femmes alliées. C’est interdit pour le prétre de vivre avec une femme non
alliée méme si dans le logement il y a membres de sa famille. Valsamon dit que c’est
une exagération d’interdire la cohabitation du prétre avec sa mere ou avec ses
enfants.’”! Ensuite Valsamon invoque aussi les canons 5 et 12 du Concile
cecuménique Quinisexte en Trullo (691). Valsamon pose la question pour savoir si
Grégoire est obligé de faire la tonsure de sa concubine. Il dit que certains soutiennent
I’avis qu'il est obligé sur la base du canon 48 du Concile in Trullo. IIs disent que saint
Basile le Grand n’a pas ordonné que la femme doive rester dans le monastere afin
d’éviter I'enfer ou la prison. Ensuite, il clarifie la différence entre une esclave et une
femme légitime. C’est pourquoi, selon Valsamon, 1'évéque était obligé pour soigner
le salut du corps et de 'ame de cette femme légitime. Dans ce cas, le prétre a besoin
essentiellement de limiter ’expansion du scandale. Il souligne que personne ne droit
contraindre cette femme de choisir de son propre consentement la tonsure. Selon
Valsamon, ce qui est nécessaire est la séparation et pas la tonsure.®? Si la femme veut

étre tonsurée de sa propre volonté cela sera bien. Ensuite, Valsamon invoque l'avis

86Rom. 14, 13-14.

870RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 271.
871IRALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 273.
872RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 273.
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de ceux qui pensent selon cette lettre de Basile que tous le prétres qui partagent leur
vie avec une femme non légitime ou non alliée sont excommuniés. Valsamon stipule
que saint Basile n’aimait pas la peine de l’excommunication; c’est la raison pour
laquelle il exige de Grégoire d’éloigner la femme. Dong, si Grégoire avait suivi cette
prétention il n"aurait pas été sous la peine de I'excommunication, mais au contraire il
a insisté sur le concubinage.?”

Dans le Pédalion, Nicodeme I’Athonite suit la ligne de Zonaras en soutenant
également la séparation du couple illicite.’”*

L’interprétation de Valsamon est vraiment utile. Il n’y a pas de condamnation par
saint Basile du mariage de clercs mais seulement des relations illicites. Du moment
ou un prétre a donné le serment du célibat, il doit rester célibataire. Dans 1'Eglise
orthodoxe, on identifie le célibat avec la virginité ou la continence. On ne doit pas
forcer une femme a devenir moniale sans son consentement. Basile fait une exception
parce qu’il y avait alors un grand scandale. Ce qui est important, c’est que Basile ne
donne pas a Grégoire la permission de contracter un mariage avec cette femme.
L’esprit du canon est en accord avec les autres canons de Basile déja analysés. Pour
lui, le prétre qui a promis de mener une vie de célibataire doit la suivre jusqu'a la fin
de sa vie. Il ne peut pas revenir a la vie mondaine. Méme si ’Eglise Orthodoxe n’a
pas encore décidé sur I'indissolubilité du sacerdoce®”, on retrouve cette idée dans ce
canon. C’est pourquoi Basile ne propose pas comme solution la résignation du prétre
et son mariage avec la femme. Apres le voeu de célibat, le prétre appartient a I’Eglise
jusqu’a sa mort. Le mariage reste toujours illicite pour lui. Basile ne condamne pas le

mariage ou la famille mais il défend la notion et la tenue du célibat dans 1'Eglise. La

8R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 274.

874PEDALION..., p. 516.

875K. MOURATIDES, Droit canon..., p. 151 : L’ordination a un caractére « indelebilis » et pour cette raison un
prétre sous la suspense a vie qui se reconstitue ne peut pas étre ordonné de nouveau. La doctrine sur
I’indissolubilité du sacerdoce est établie par I’Eglise catholique romaine pendant le Concile de Trente. A.
CHRISTOFILOPOULOS, Droit ecclésiastique grec, vol. 2, p. 43. P. PANAGIOTAKOS, Le sacerdoce...., p.
30-36.
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meilleure valeur pour lui est le salut de I’ame en évitant la provocation du scandale.
Dong, Basile invoque I'excommunication pour Grégoire méme s’il a fait des efforts
pour le persuader d’éloigner la femme. Il utilise un langage strict pour souligner
I'importance de la situation. Par conséquent, la seule solution pour la relation illicite
du prétre avec une concubine est la séparation. Rien d’autre n’est supportable par
I'Eglise. La peine d’aphorisme est engagée dans le cas ou le prétre ne veut pas
changer sa maniere de vivre, ne se repente pas, s’il insiste a rester dans le
concubinage.

Le présent canon est analogue aux canons : 3 du ler Concile cecuménique de Nicée
(325), les canons 5 et 10 du Concile cecuménique Quinisexte in Trullo (691), les
canons 18 et 22 du VIle Concile cecuménique (787), le canon 80 du Concile particulier

d’Ancyre et le canon 38 du Concile particulier de Carthage.?”®

II. Apres 380 .

A. Grégoire de Nysse (372-395).

Il était le frere de Basile de Césarée, né a Césarée vers 335, ordonné lecteur, il exerca
sa profession de rhéteur, puis entrainé par Grégoire de Nazianze et Basile, qu’il
considéra toujours comme un pere et un ami.?”” Il se retira vers 360 dans la solitude
de I'Iris. En 371, Basile fit de lui évéque de la ville de Nysse en Cappadoce. Il avait
des problemes pour l'administration des affaires a cause de son inexpérience mais

son talent d’orateur était admiré par tous ses contemporains. Grégoire ne voulait pas

876 V1. PHIDAS, Les sacres canons..., p. 738.

877P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 200. P. MENEVISOGLOU, p. 562. St. PAPADOPOULOS, ITatpoloyia, T. 2,
AbNMva, 1998, 6. 616 (= Patrologie, v.2, Athénes, 1998, p. 616).
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accepter la proposition de devenir évéque.®” C’est qui important pour notre sujet est
que Grégoire a écrit une ceuvre sur la virginité®”” méme s’il était marié.*

La lettre de Grégoire a 1'évéque Létoius de Mélitene se divise en huit canons. On
s'intéresse au canon 4 relatif a la vie chrétienne.®®! Il a participé aussi au deuxieme
Concile cecuménique (381) et sa contribution était tres importante pour la vie de
I’Eglise.582

Grégoire est décédé apres 395.5 Sa position sur le mariage et importante pour notre
sujet. Grégoire n’est pas resté célebre pour son action épiscopale mais ses ceuvres

sont d'une grande profondeur théologique.

1. Canon 4 :
Sur l’adultere et la fornication.

« Les péchés qui font commettre la concupiscence et le plaisir charnel se divisent de la facon

suivante : I'un s’appelle adultere, I'autre fornication. Certains amateurs d’une précision plus

88BASILE DE CESAREE, Lettre 225, P.G. 32, 841.

879]. GRIBOMONT, «Le Panégyrique de la virginité, ceuvre de jeunesse de Grégoire de Nysse » Revue
d’Ascétique et de Mystique 43 (1967), p. 249-266.

880GREGOIRE DE NYSSE, De la virginité, P.G. 46, 317-416 : C’est son premier ceuvre et le plus important. 11
décrit comment 1’Ame d’une vierge devient épouse du Christ. Voir aussi St. PAPADOPOULOS, Patrologie, 2,
p. 618. J. DANIELOU, «Le mariage de Grégoire de Nysse et la chronologie de sa vie » Revue d’Etudes
Augustiniennes et Patristiques, 2 (1956) 71-78. P. LIAKOU, To vénuo tov yduov vmd to pw¢ tov ayiov
I'pnyopiov Nooong (= La notion du mariage sous la lumiere de saint Grégoire de Nysse), Athenes, 1987, 319p.
81P, MENEVISOGLOU, p. 566. S. TROIANNOS, Eyxinuc koi tiuwpio ato Bvlévtio (Crime et punition a
Byzance), Atheénes, 1996, p. 388.

82SOZOMENOS, Histoire ecclésiastique, 7, 9, P.G. 67, 1437-1440. SOCRATE, Histoire ecclésiastique, 5, 8,
P.G. 67, 580-581. M.D. HART, « Reconciliation of body and soul : Gregory of Nyssa’s deeper theology of
marriage », Theological Studies, 51 (1990), p. 450-478.

83NICEPHORE KALLISTUS, Histoire ecclésiastique, 11, 19, P.G. 146, 628.
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grande se sont plu a croire que la faute par fornication est aussi un adultére, du fait qu’il n'y a
qu’une union charnelle légitime, pour le mari avec sa femme et pour la femme avec son mari.
Or, tout ce qui n'est pas légitime est certainement contre la loi et celui qui retient en sa
possession ce qui n’est pas sien, retient évidemment la chose d’autrui ; car chaque homme n’a
recu de dieu qu’une seule aide et a chaque femme n’a été donné en propre qu’un seul chef.
Donc, si l'on retient pour soi « son propre vase », - c’est le terme que I’apdtre emploie, - la loi
de la nature en permet le juste usage ; mais si l'on en prend un hors du sien, on prendra
évidemment celui d’autrui, puisque tout ce qui n’est pas a nous est a autrui, méme s’il n’a pas
un maitre déterminé. Ainsi, méme la fornication ne serait pas bien éloignée du péché
d’adultére pour ceux qui en ont scruté le concept avec un peu plus de précision, puisque la
divine écriture aussi dit : « N'accordez pas grande attention a celle qui est a autrui ».

Mais comme une certaine condescendance a été faite par nos peres envers ceux qui sont
faibles, on a distingué le péché selon la division générale mentionnée plus haut de maniere a
appeler fornication la concupiscence satisfaite sans causer du tort a un tiers, et adultere, celle
qui comporte une injustice, préméditée, commisse contre autrui. Ils ont rangé sous celle-ci le
péché de bestialité et la pédérastie, parce qu'ils sont adulteres contre la nature, car l'injustice
est commise contre ce qui n'y est pas destiné et contre nature. Cette division établie pour cette
sorte du péché, le remede général, c’est de purifier 'homme en 'amenant a se repentir de la
passion enragée qu’il a eue pour de tels plaisirs. Et puisque le péché de ceux qui se salirent par
la fornication ne comporte point d’injustice, le temps de la pénitence de ceux qui se souillerent
par l'adultere ou dans les autres péchés défendus, bestialité et passion enragée du madle, fut
compté double ; car double en est le péché, comme je viens de le dire : 'un celui du plaisir
illicite, I'autre, celui du tort causé a autrui.

La distinction suivante est aussi a faire a propos du repentir de ceux qui ont péché par plaisir
charnel : celui qui de lui-méme vint s’accuser de son péché,, du fait méme qu’il s’est fait, de
son propre mouvement, accusateur des péchés secrets, en homme qui a déja commencé a
guérir sa passion et donné une preuve de sa conversion vers le bien, trouvera plus de
miséricorde dans les pénitences imposées ; par contre, celui qui fut pris en flagrant délit ou

par suite d'un soupgon ou d’une accusation fut malgré lui convaincu d’avoir péché, aura la
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longue durée de pénitence, de maniere a ce qu’il soit bien soigneusement purifié avant d’étre
admis a la communion des dons sanctifiés.

Or, voici la regle traditionnelle : ceux qui furent souillés par la fornication seront pendant
trois ans totalement exclus de la priére, pendant trois autres années ils prieront avec les
pénitentes prosternés et alors, seulemen,t ils participeront aux dons sanctifiés. Tandis qu’a
I'égard de ceux qui se sont repentis plus sérieusement et ont prouvé par la conduite de leur vie
le retour au bien, il sera permis a celui qui administre 1'église dans l'intérét méme de la
discipline ecclésiastique d’abréger le temps de 'audition et de les amener plus tot dans la
classe des pénitents ; puis d’abréger ce temps-ci et leur rendre plus tot la communion, selon le
jugement qu'il se sera formé de I'état du malade ; car, s'il est défendu de jeter la perle aux
pourceaux, il est aussi absurde de priver de la perle précieuse celui qui est redevenu homme
par la pureté et la maitrise sur ses passions.

Quant a l'iniquité commise par adultére, ou par les autres especes de l'impureté, elle sera
guérie, comme il a été dit plus haut, par les mémes peines que la souillure de la fornication,
seule la durée en sera double. On observera pour elle aussi la disposition du malade, de la
maniere exposée pour ceux qui furent contaminée par la souillure de la fornication, pour que

la participation au saint don leur soit accordée ou plus tot ou plus tard » 58

84P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 212-216. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 308-311 : « Tewv d¢ o1 emiBouiav
Kol NOOVIY YIVOUEVOYV GUOPTHUATOV, TOL0OTH 0TIV N O10UPECIS: TO UEV Yop KoAertal poiyeia, to o mopveio. Tiol
LEV 0DV TV OKPIPECTEPMV NPETE, KO TO KOTO. TOPVEIOY TANUUELNUa, potyeioy gival vouilelv: 10T pia €0Tiv N
vouog ovloyio, Koi yovaikog mpog avopo. kol avopog mpog yovaika. Iloy ovv To un vouiuov, mopavouoy meviwg:
Ka1 0 u1 1o i010v Eyxav, oniadn to ailotpiov Exer tw yop avBpdmw pic dédotar mopd tov Ocov Ponbog, kar tn
yovouki pio epnpuootol kepaly. Ovkovv, €1 UeV TIS TO 1010V aVTOV OKEDOG, KaOWS ovoudlel o Beiog Amdorolog,
EQVTW KTHOOITO, GUYXWPEL O VOUOS THG PVOEWS TV OIKaioy ypnotv: g1 o€ Tig éEw Tov 10i0v TpOTEn, v ollotpi
TAVIWGS YEVAOETAL OAAOTPIOV O€ EKAOTM, TAV TO U1 1010V, KOV un opoioyoduevov & tov kupievovia. Ovkovv, ov
TOPP TOL KOTA TV HOLYEIAY TANUUEAATUOTOC Kol 1] TopveEia ToIS ToV akpiféotepov eCetalovot loyioudv edeiyon,
Aeyodong kai g Ociog I'pagiig, oti, My mwolog iobi mpog allotpiov. IIAny ald emel 101 aobeveatépoig eyéveto Tig
wopd twv Hotépwv coumepipopd, diekpifn to TAnuuéinLo T yeviky olaipécel tadty, ws mopveioy uev Aéyeaboi
™Y Ywpic a0IKiog ETEPOV YIvousvny Tivi g emouiog EKTANPWaIV: Lotyeioy Og, TRV EMPOVANY T Kal adIKIay TOD
arlotpiov. Ev tavty de kot v {wopbopiav, kar tqv maidepoaotiov eivar Aoyiloviar: 10Tl kol TO0T0. POOEWS 0TI
Horyeior €16 yop 10 0AAOTPIOV TE KOt TOpd, YUY yivetor n ooikio. Tadtng ovv )¢ diapécem¢ Kal eV T0DTM T EI0EL
me auaptiog yeyevnuévns, kabolikn uev éoti Oepomeia, 10 e gumabovg LOoonS TG TEPL TO TOIODTAS NOOVAG

kabapov ek petoueieiog yevéaboi tov avlpwmov. Enel d¢ twv ev mopveio nolovlsviwy adikio Tic w opoptio. taiTy
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Le présent canon appartient a la lettre, qui s’adresse a 'évéque Létoius de Mélitene
comme on I'a déja mentionné. Certains soutiennent I'avis que cette lettre a été écrite
en 383 ou le Paques de 383 mais il y en a d’autres qui insistent sur le 390.%° Le canon
4 se réfere aux questions de la vie chrétienne et surtout sur la question importante de
la fornication et de l’adultere. Dans Pédalion, le présent canon s’écrit avec une
omission de la phrase : « ... totalement exclus de la priere, pendant trois autres années ils
prieront avec les pénitentes prosternés... ». C'est une faute par mégarde.

Zonaras, dans son interprétation, nous dit que selon l’acribie,®* la fornication est le
méme péché que l'adultere. Saint Grégoire de Nysse souligne que la relation

conjugale légale entre un homme et une femme est seulement une. Une autre relation

0V KOTOUEUIKTAL, Ol0. TOVTO OITAGTIWY WPIioln TS EMIOTPOPNS 0 YPOVOS TOIG €V uotyeio uiovOeiol, Kol v TOIG
aAloig toig omnyopevpEvols kokolis, (wopbopio te Kol T Katd Tov dppevog Aboon: dimhacialetal yap, W EITov,
e TV TOL00TWV 1] auaptia, Hio LEV, N Katd TV afeouov nooviy, eTépa. o€, N KaTd. TV TOL 0ALOTpiov adikiay
ovviotauévy. Adiagopd. de Tic EaTiv ev T A0Yw TS HETOVOIag Kol emi Twv ko noovhy mAnuuenudrwy toradty. O
LEV Yop 0@ ’eavTov TPOS TNV €CAYOPEVTIV TWV OUOPTIVV OPUNCOS, OVTW T KoTodéCacol 01 oikeiog opung
yevéaOai twv kpopiwy Katiyopos, ws 1oy e Bepameiog tov mabovg oplauevos, Kai onueiov TNS TPOS TO KpEITTOV
uetafolng emioeilouevog, v pilavlpwmotépoig yivetol toig emITIUIONS: 0 08 PWPOBEIS el T KoK®, 1 010, TIVOS
vmoyiag, N Kotnyopiog akovoiwg emeleyyOei, ev emitetouévn yivetar ™ emiotpogn, wote, kabapiobévro o1’
aKpIfeiog avToV, 0VTWG EXL THY TV OYIOCUATOV Kovaviay wopadeyOnval. Eoti Toivoy 0 kavdv to10vtog, wote
T0VG €V Topvelo polovlévag, ev pioi pev Eteot kabolov e evyns amofAnTovg eivai, ev TPIaL O THG OKPOCOEDS
LETEYEIY UOVNG, €V GALOIC O€ TPITIV ETECIY UETC. TWV EV ETIOTPOPT] VIOTITTOVIWY TPOCEVYETONL KOl TOTE UETENELY
TV aylaoudtov. Exi de Twv omovdoiotépa Kexpnuévwy tm exiotpopn, Kol tw Piw 0gikvoviwy v mpog 1o ayadoy
EMOVOOOV, €CECTI T OIKOVOUOVVTI, TPOS TO GOUPEPOV TN EKKANCIAOTIKY OIKOVOUIO, GUVIEUELY TOV YPOVOV THG
OKPOGOEWS, KO TOYIOV EIG ETITTPOPNY AYOYELV: KOI TAAIY KOI TOVTOV GOVTEUEIV TOV YPOVOV, KO TOYI0V AT0I0DVAl
™My Kowvwviay, 0rTws av T 00Tov doKiuacio eykpivol v tov Oepoamevouévov kardotaotv. Qomep yop 10 TOIS
XOIPOIS PITTTEIV TOV UOPYOPITHY OTEIPNTAL, OVT®W TO ATOCTEPEIV TOL TIUIOV LOPYaPITOL TOV §ON avOpwmov Jdio TS
kaBapotnrog te Kol TS omabeiag yevouevoy, Twv atémwy gotiv. H d¢ kotd v potyeiay, frol kotd to. Aoird ion
e axaBapaiog yevouévy mapavouio, kaBws TPogipnTal, KOTa TAVIO. €V T vt Kpiuotl Oepomevbioetal, v @
KOl TO THG WOPVEIAS Gyog Tw 0 ypovew uove omioocidletar. Hopotnpnbnoetor de koi er’ avtw 1 T0UL
Oepamevouévov d16beaig, ov pomov koi emi TV T HOAVOU® THS Topveiag ovveveyOévtwy, wote 17 Oattov, 1

Ppaditepov yevéabBar avtoig v tov ayabov uetovsiov». PEDALION..., p. 529.

85P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 201. St. PAPADOPOULOS, «I'pnyopiog Nooong» Emiotnuovikiy Eretnpic
Ocoloyikng Xyolng Havemornuiov AOnvaov 26 (1984) 228 (= «Grégoire de Nysse », Bulletin Annuel Scientifique
de la Faculté de Théologie de 1'Université d’Athénes, 26, (1984), p. 228). P. MENEVISOGLOU..., p. 566.
86Gr. PAPATHOMAS, Cours de Droit Canon..., p. 212.

320



différente est illicite. Sur ceux qui sont plus faibles a cause de cette passion, les peres
de I'’Eglise appliquent la concession ou I'économie et pour cette raison ils ne divisent
pas le péché mais ils appellent fornication I’adultere. Ce qui purifie 'homme est la
pénitence. Grégoire de Nysse double le temps de pénitence pour I'adultere sur le
temps de la fornication. La raison selon Zonaras est que dans la fornication il n’y a
pas une injustice contre le prochain.’” Grégoire mentionne une différence entre
I'épitimie de ceux qui ont confessé eux-mémes leurs péchés et ceux qui ont été
obligés de le faire. Pour les premiers, 1'épitimie doit étre plus légere. Grégoire
souligne que le pécheur doit étre purifié pour pouvoir ensuite participer a la
Communion. Il énumere les années de 1'épitimie qui sont au chiffre de neuf.®
Valsamon parle aussi de l'identification de la fornication et de 1’adultere dans la
pensée de Grégoire de Nysse. Il mentionne également une relation illicite entre
I’'homme et la femme. Il justifie cette identification en disant que celui qui utilise une
chose qui ne lui appartient pas, il utilise la chose de son prochain. C’est pourquoi la
fornication s’appelle aussi adultere. Valsamon mentionne aussi le livre de Proverbes
de I’Ancien Testament qui donne la définition du mot fornication et du mot adultere.
Fornication est la relation illicite avec une femme libre. Au contraire, adultere signifie
la relation illicite au détriment de quelqu'un d’autre. Plusieurs fois cet homme qui a
une relation illicite forme de mauvais desseins contre le mari de la femme, comme
David dans I’Ancien Testament. Grégoire dit également que le pere spirituel est
responsable de décider sur la durée de I'épitimie, selon la pénitence du pécheur.®
Valsamon souligne la différence de la durée de Iépitimie entre Grégoire de Nysse et
tous les autres peres. Il semble étre le plus strict mais comme nous l'avons déja
mentionné, il laisse I'initiative au pere spirituel de décider.

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’Athonite souligne la légitimité du mariage selon la

Bible, en mentionnant les paroles de saint Paul. Chaque commerce hors du mariage

87RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 311.
88R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 312.
89RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 313-314.
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est absolument illicite parce que Dieu a donné une femme pour 'homme et un
homme pour la femme au commencement de la création. Selon saint Paul, chacun
doit avoir sa propre femme. Nicodeme dit que c’est « concédé ». Son interprétation est
en accord avec les deux autres exégetes.®® On ne pourrait pas dire que Nicodeme est
hostile envers le mariage. Il est certain qu’il préfere la vie parfaite, la vie monastique.
Le verbe grec « syghorite » ne signifie pas « pardonner » mais « concéder ». Il y a plutot
la notion de « donner quelque chose ». Cette clarification est trés importante pour ce
canon. Parce que si on accepte le verbe comme « pardonner » cela signifie que le
mariage est mauvais.

On comprend bien que la seule relation qui soit permise pour un prétre est la relation
conjugale. Chaque relation hors du mariage, hors de la bénédiction de 1'Eglise, n’est
pas acceptable et encore une fois on voit qu'un pere de 1'Eglise, qui était marié, a un
avis favorable pour le mariage méme si comme on le sait, le mariage de Grégoire de
Nysse a connu beaucoup de problemes.

Le présent canon se trouve en accord avec les canons 58, 59, 62 et 63 de saint Basile le

Grand.®!

B. Timothée d’Alexandrie (381-385).

L’écrivain ecclésiastique, Théodoret de Cyr®? nous donne quelques informations
concernant Timothée d’Alexandrie. II a succédé a son frere Pierre au trone

d’Alexandrie et était un des amis de saint Athanase. Malheureusement, il n'y a pas

80PEDALION..., p. 530.
891V1. PHIDAS, Sacres canons..., p. 361.
82THEODORET DE CYR, Histoire ecclésiastique, 5, 8, P.G. 82, 1209.
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beaucoup d’informations sur Timothée.®® On doit mentionner qu’il s’agit d'une
personnalité tres importante. L’empereur Théodose en 381%* a promulgué une loi qui
mentionne une liste d’évéques avec laquelle la communion ecclésiastique est
orthodoxe. Parmi eux, on trouve Timothée.?

Il était un canoniste réputé. Selon Joannou, les 15 premieres réponses de Timothée
sont certainement authentiques. L’accord des collections canoniques est la-dessus
unanime.? Concernant les autres canons de Timothée il y a un désaccord dans les
manuscrits, mais toutes les collections de I'Eglise orthodoxe reconnaissent 18 canons

de Timothée.?”

1. Canon 5:

Interdiction de commerce conjugal avant la Communion.

« Question : Si une femme a des rapports conjugaux avec son mari dans la nuit ou bien le
mari avec sa femme et qu’une synaxe eucharistique a lieu, peuvent-ils communier, ou non ?

Réponse : 1ls ne le peuvent pas immédiatement puisque ’apdtre proclame : « Ne vous refusez
pas l'un a l'autre, sauf d'un commun accord pour un certain temps, afin de vous adonner a la
priere ; puis unissez-vous encore, de peur que Satan ne vous tente, profitant de votre manque

de maitrise sur vous-meéme ».8%

83Chr. PAPADOPOULOS, «Avo adehgoi [Matpiapyor AleEavdpeiog: TTétpog B’ kat Tyudbeog A’» dapog, 21,
(1922), 5-12 (= «Deux freéres Patriarches d’Alexandrie : Pierre II et Timothée I » Faros, 21, (1922), p. 5-12.
4CODE THEODOSIEN 16, 1, 3.

85SOZOMENE, Histoire ecclésiastique 7, 9, P.G. 67, 1437. SOCRATE, Histoire ecclésiastique, 5, 8, P.G. 67,
580-581.

89%6P -P. JOANNOU..., p. 238.

87P, MENEVISOGLOU..., p. 591.

8%8P,-P. JOANNOU, Fonti..., p. 242-243. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 334 : «Epaotoic E’. Edv yovi
OVYYEVIITOL UETG TOV aVOPOS OUTNHG TH VOKTO, 1 OVHP UETA THS YOVAIKOS, Kol YEVHTOL oOVOCIS, €1 0OQELLOVTL

uetaloferv, i ov; Anoxpioig. Ovk opeilovot, Tov Amootélov fowviog, My amootepeite allilovg, €1 un T av ek
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Dans le Syntagme, on retrouve seulement l'interprétation du canon par Valsamon. Il
répete la position de Timothée qui a comme base la parole de I’Apdtre Paul. Le
couple marié qui avait des rapports conjugaux avant la liturgie ne peut y participer.
IIs doivent étre dévoués aux prieres et s’abstenir de ces rapports pour participer aux
Sacrements.?”

Dans le Pédalion, Nicodeme I’ Athonite nous dit que le couple marié doit s’abstenir
de rapports conjugaux aux moins trois jours avant la liturgie afin de pouvoir prendre
la Communion.® Nicodeme dit aussi que les couples mariés doivent s’abstenir de
rapports conjugaux : quand il y a la liturgie, le samedi, le dimanche et pendant toutes
les fétes, afin de pouvoir prendre la Communion. Il souligne que la base de cette
explication se trouve dans le canon 13 de saint Timothée et également dans le canon
3 de saint Denys d’Alexandrie.”” Apres I’abstention temporelle, le couple peut avoir
de nouveau une vie conjugale complete afin de ne pas succomber a la fornication.

Le canon et la réponse de saint Timothée sont tres clairs, en vigueur pour tous les
fideles : clercs et laics. Ce canon décrit la vie conjugale de tous les chrétiens. Le
couple qui veut participer a la Sainte Eucharistie ne peut avoir de rapports
conjugaux. D’autant que le prétre qui va participer activement, qui va prier Dieu et
élever les mains au ciel, ne peut avoir de péchés charnels. Les rapports conjugaux ne
sont pas un probleme pour 1'Eglise du moment ou elle donne sa bénédiction au
mariage, mais les fideles doivent étre dévoués de tout leur cceur, leur ame et de toute
leur pensée a Dieu pour participer a la Liturgie et surtout a la Sainte Eucharistie.
C’est pourquoi l’abstraction de l’attention des fideles n’est pas acceptable parce
qu’elle sépare les fideles de I'amour de Dieu. Les rapports conjugaux sont concédés

par Dieu a 'homme pour une utilisation dans la prudence.

OVUPADVOD TPOS KAIPOV, Vo, GYOAGLHTE TN TPOGELYY, KOl TOAY e TO avTO GLVEPYEalE, Iva un TEPAer VUOS O
Xotovag ooty axpaciov vuwv». PEDALION..., p. 539.

89RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 334.

90PEDALION..., p. 539.

PEDALION..., p. 540.
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La question qui émerge et qui est tres importante est de savoir si les fideles ont le
droit de jetiner les jours qui ne sont pas ordonnés par I'Eglise. Par exemple, nous
savons que chaque mercredi et vendredi sont les jours ordonnés pour jetiner par
I'Eglise. Cela signifie que le couple doit s’abstenir de relations corporelles,
absolument et strictement pendant ces jours. Le samedi et le dimanche, ’abstention
se base sur la Tradition non écrite de I'Eglise. S’il y a dans la semaine une liturgie, par
exemple le mercredi, cela signifie que le couple doit s’abstenir de rapports sexuels le
lundi et le mardi.*® Mais lundi et mardi ne sont pas des jours ordonnés pour le jetine
par 'Eglise, sauf s’ils se trouvent dans le temps de Caréme. Donc, dans la Tradition
de I'Eglise orthodoxe on trouve cette coutume. Il n’y a pas de canons qui ordonnent
ce comportement. Il y a des commandements dans 1’Ancien Testament concernant les
obligations des prétres dans la vie conjugale avant leurs devoirs religieux. Il y a aussi
I'enseignement sur la purification des fideles et leur préparation avant la Liturgie. A
notre avis, la position de saint Nicodeme qui est la position de 1'Eglise orthodoxe, se
base sur l'expérience des siecles et la sagesse des peres. Il est vrai que cette maniere
de vivre est difficile de nos jours pour les jeunes filles qui ne veulent pas devenir
épouse de prétre a cause de cette position. On sait tres bien que les peres spirituels
orthodoxes appliquent la mesure de I’économie et non pas de l'acribie méme sur ce
sujet, tant pour les laics que pour les prétres. L'exégese du canon par saint Nicodeme
est absolument en accord avec l'esprit de l'ascese qui existe dans 1’Orthodoxie.
Timothée d’Alexandrie ne mentionne pas, et ne limite pas, combien de temps le
couple doit s’abstenir parce qu’il sait bien que le pere spirituel du couple va le
décider. On constate que Timothée ne fait pas une distinction entre prétres et laics.
Pour tous il y a le méme canon et cela signifie que I'Eglise, bien sir, accepte les
rapports conjugaux des prétres mais dans la prudence comme pour tous les autres

fideles.

902Un jour de jeline pour I’Eglise orthodoxe signifie une abstention de tout. Abstention de la nourriture mais aussi

des rapports conjugaux.
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Le présent canon est en accord avec les canons 3 de Denys d’Alexandrie et 13 de

Timothée.%3

2. Canon 13:

Précision de I’abstention conjugale.

« Question : A ceux qui sont unis par les liens du mariage, quels jours de la semaine doit-on
leur dire de s’abstenir de rapports mutuels, et quels autres jours peuvent-ils en avoir ?
Réponse : Ce que j’ai dit auparavant, je le redis encore maintenant. L'apotre dit : « Ne vous
refusez pas l'un a 'autre, sauf d'un commun accord pour un certain temps, afin de vous
adonner a le priere, et qu’ensuite vous soyez encore ensemble, de peur que Satan ne vous
tente, profitant de votre manque de maitrise sur vous-mémes ». Forcément, il leur faut
s’abstenir le samedi et le dimanche, puisqu’en ces jours le sacrifice spirituel est offert a
Dieu » .9

Le présent canon continue a l'esprit du canon 5 qu’on a déja examiné. Dans le
Syntagme, il n'y a pas I'exégese du canon par les fameux canonistes. I y a seulement
une synopse d’un auteur anonyme qui suit le canon, en disant que 1’abstention doit
avoir lieu le samedi et le dimanche.”®

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’ Athonite dit que Timothée explique les paroles de saint

Paul sur l’abstention et il donne une définition de ce I'apotre Paul dit « un certain

98V1. PHIDAS, Sacres..., p. 739.

4P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 248-249. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 338 : «Toigc (evyvoiuévoic &ig
yauov Kovewvioy, mepl Toiwv nuepwv s efdouaddog moporibeobar ypn, oméyeabor g Tpog ailnlovg korvamviag,
ka1 woiag et et 'ebovaiag,; Anokpioig. O mpogipnko. kot vov Aéyw. O Awéotorog Aéyerr M amootepeite aAlnlovg,
EL N TI OV EK GOUPDOVOD TPOS KAIPOV IVa. GYOAGLHTE TH TPOCEVYH, KOl TAAY ETTL TO QVTO NTE, Vo, 1i] TEPALH VUGS O
oatovag oia Ty akpociov vuwv. EE avaykng de 1o aafforov ko tny Kvpiaxnv anéyeobor d¢i, dia to gv ovtaig tny

rvevuatikny Qoaiov ovopépeolar tw Kopiw». PEDALION..., p. 542-543.
SR ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 339.
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temps ». Donc, selon Nicodeme, Timothée définit le « certain temps » a samedi et a
dimanche. Il met entre parenthese que le couple doive s’abstenir également pendant
toutes les fétes. Il dit que Timothée parle seulement de ces deux jours parce qu’a cette
époque le sacrifice avait lieu seulement pendant le weekend. Pour cette raison, le
couple devait se préparer pour prendre la Communion. Il nous cite aussi le canon 3
de Denys d’Alexandrie®® sur la méme question.”” C’est tres significatif que
Nicodeme distingue son propre avis de I’avis de I'Eglise. C’est la raison pour laquelle
il met entre parenthese son avis sur 1'abstention du couple durant toutes les fétes.
Nicodeme parle ici aussi avec 1'austérité de I'ascese monastique. Jusqu” a ce moment
il n'y a pas de position plus claire sur cette question importante sauf les canons que
nous avons déja interprétés. Dans la vie pastorale orthodoxe, la plupart des prétres
suivent la position de saint Nicodeme. Il y en a certains qui sont plus libéraux. A
notre avis, déja exposé pendant l’explication du canon 5, la position de saint
Nicodeme est plus proche de l'avis de saint Paul.

Le présent canon se trouve en accord avec les canons : 3 de Denys d’Alexandrie et 5

de Timothée .

C. Théophile d’Alexandrie (385-412).

Théophile d’Alexandrie est devenu évéque en 385, comme successeur de Timothée
[° 1l n'y a pas beaucoup d’informations sur sa vie. En 370, Théophile est admis au

rang du clergé et en 375 a été ordonné diacre et probablement a cette époque il était

06P,-P. JOANNOU, Fonti..., p. 13: «Les gens mariés doivent se contenter d’étre pour eux-mémes leurs
propres juges ; qu’il convienne « de s’abstenir 'un de 'autre d’un certain temps, afin de vaquer a la priere,

puis de retourner encore ensemble », ils ['ont déja entendu lire dans la lettre de Paul ».
07PEDALION..., p. 543.

908V1. PHIDAS, Sacres..., p. 739.

909P, MENEVISOGLOU, Introduction..., p. 594. D. BALANOS, Patrologie, Athénes, 1930, p. 376-377.
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le secrétaire de saint Athanase d’Alexandrie.” On conclut par la collection
« Apophtegmes des péres »,°'' que Théophile avait une relation trés proche avec les
moines d’Egypte,”? parce que dans la collection il s’appelle plusieurs fois comme
«abbé ». L’archevéque d’Athenes et de toute la Grece Chrysostome Papadopoulos a
aboutit au fait que Théophile a passé sa vie dans les monasteres comme
hégoumene.” Il est devenu évéque grace a la protection de I'empereur Théodose I,
qui était son ami. C’est une personnalité ambigué a cause de sa polémique contre
saint Jean Chrysostome. Il était un évéque tres actif et fort. La déposition de Jean
Chrysostome en 398-404 est liée avec son nom.”'*

Dans les collections canoniques de I'Eglise orthodoxe il y a 14 canons de Théophile,

qui ont été formulés par une ordonnance (canon 1), un mémoire (canons 2-11) et trois

lettres (12-14).9%

1. Canon 3:
Sur le prétre impur.

« Au sujet de Bistos, ordonné prétre pour Erébi, il faut s’enquérir ; et s’il avait abusé d'une
femme consacrée a Dieu, du vivant de son mari, on ne lui permettra pas de rester prétre, car
dans ce cas il n’aurait méme pas dil étre admis a la communion laique, vu que 1'église a

coutume d’excommunier de tels pécheurs. Cela ne causera aucun préjudice a l'évéque

910 A. FAVALE, « Teofilo d’Alessandria » Salesianum, 18, (1956), p. 509, 512.
11 Apophtegmes des Peres, P.G. 65, 71-442.

2 Apophtegmes des Peres, P.G. 65, 197-201.

913Chr. PAPADOPOULOS, Arch., Histoire..., p. 230.

914P. MENEVISOGLOU..., p. 595.

915P, MENEVISOGLOU..., p. 598. L’archevéque d’Athénes Chrysostome Papadopoulos déclare que dans les

canons rédigés par Théophile peut-on observer sa grande capacité a résoudre les questions canoniques.
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Apollon, si, ignorant le fait il I’a ordonné, car le saint concile ordonne de rejeter du clergé les
indignes, dont les fautes passées viennent a étre connues apres l’ordination ».°1¢

Dans la lettre d’instruction qu’Ammon recut pour le territoire de Lyco, se trouve le
présent canon. Le présent canon s’appartient aux canons de bonne taxis ecclésiastique
selon certains canonistes.”’” A notre avis, le présent canon est un de ceux qui se
préoccupe de la qualification des prétres pour leur admission au clergé. Ce n’est pas
seulement un sujet de la bonne taxis mais un sujet de la vie ecclésiastique.

Selon Valsamon, Bistos est devenu presbytre par 1'évéque Apollon d’Erébi en Egypte.
Il a été dit qu’avant son ordination il aurait violé une femme alors que son mari était
vivant. Théophile dit qu’ils doivent alors examiner le cas et s’ils trouvent que ces
allégations s’averent étre vraies, alors Bistos ne peut en aucun cas devenir presbytre.
Comment pourrait-il devenir presbytre alors méme que comme simple laic il ne peut
méme pas entrer dans I'église ? Un tel laic est excommunié pour ce péché. L’Eglise
excommunie de tels pécheurs et ordonne leur séparation de cette relation illicite.”'®
Valsamon n’est pas d’accord avec cet avis et cite les canons : 25 des apdtres, 3 et 32 de
Basile de Césarée et le 27 du Concile particulier de Carthage qui soulignent que les
prétres qui ont commis des péchés et qui sont déposés gardent le droit de la
communion.’” L'évéque qui I'a ordonné n’est pas responsable car il n’a pas connu le
péché. Le Premier Concile cecuménique ordonne avec le canon 9 que les prétres qui

ont été prouvés coupables pour des crimes, soient excommuniés apres 1’ordination.

916P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 265-266. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 344 : «Ilepi Biotov kataotdvrog ev
Epéfn mpeafvtépov, (nntéov koi 1 pev amotadouévny tive (wvrog tov avopog gfidoaro, un ovyywpeicbw eivai
TPETPUTEPOGS, OOV Ve 0VOE WS aikog opellel ovvdyeabai, e exkinoiog eiwlviag Tovg To100TOVS YWpPIiley. Ov
QYEPEL OE TOVTO TPOKPIUO. TW EMIOKOTW ATOIAWVI, €1 &€ ayvoiag avToV KaTEGTNOE, TS AYIAS OVVOOOD KEAEDOAONG,
T00¢ ovaciovg Hetd Ty yepotoviav eleyyouévong eni eykAniuoatt exfalleabor». PEDALION.. ., p. 548.

917 P.-P. MENEVISOGLOU..., p. 600.

918R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 344.

9RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 344.
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A la fin de son interprétation, Valsamon mentionne que méme si le prétre n’a pas
violé la femme il est soumis a la punition de la déposition.?

Dans le Pédalion, on retrouve la méme position que Bistos doit étre déposé et en plus
excommunié comme laic. Il n’y a pas de conséquences pour le sacerdoce de I'évéque
parce qu’il n’a pas connu le péché de Bistos. Autrement, l'évéque aurait da
également étre déposé.”!

La partie du canon qui se réfere au controle et la déposition apres 1'ordination est en
accord avec le canon 9 du Premier Concile cecuménique. La position de Théophile
pour la séparation du couple illicite est en accord avec la position de Basile de
Césarée comme déja commentée. A notre avis, lorsqu’il parle de I’'excommunication
il veut dire qu’ils n’ont pas le droit prendre la communion mais ils ont le droit a la
priere. Nous avons analysé ce point spécifique dans un autre paragraphe. Méme si le
prétre vit avec la femme qu’il a violée et méme si le caractere sacré des sacrements ne
dépend pas du prétre mais du saint Esprit, évidement I'Eglise ne peut accepter un tel
prétre. Théophile ne clarifie pas si le couple est marié ou s’ils vivent sans la
bénédiction de I'Eglise. S’ils sont mariés, on a ici la demande pour un divorce parce
qu’au commencement ce mariage était illicite donc sans valeur pour 1'Eglise. Le
présent canon est en accord avec le canon 9 du Premier Concile cecuménique et les

canons 5 et 6 de Théophile.*??

2. Canon5:
Sur le diacre qui avait un mariage illicite.

920R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 344.
21IPEDALION..., p. 5438.
922V1. PHIDAS, Sacres canons..., p. 740.
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« Au sujet de Panuph, ordonné diacre pour Lyco, faire 'enquéte ; et si 'on constate qu’étant
catéchumene encore, il avait épousé sa propre niece et baptisé ensuite il fut promu a la
cléricature, qu’il reste parmi le clergé, si sa femme est déja morte ou si apres le baptéme il ne
s’est plus uni a elle ; tandis que s’il a pris pour femme cette niéce, étant déja parmi les fideéles,
qu’il soit exclu du clergé. Il n'y a rien a reprocher a l'évéque Apollon, si, ignorant le fait, il I'a
ordonné » 9%

Selon Valsamon, si Panuph qui a épousé sa niece n’a pas de rapports conjugaux
apres le baptéme, il pourrait rester dans le clergé. Comme le baptéme purifie
I'homme de tous les péchés. Autrement, si apres le baptéme il y avait des rapports
conjugaux, il doit étre exclu du clergé. Valsamon clarifie que si la femme restait
vivante et Panuph décidait de se séparer d’elle il pourrait rester au rang du clergé.®*
Dans le Pédalion, Nicodeme 1’ Athonite suit I'interprétation de Valsamon et cite aussi
les canons : 19 des apotres et 9 du Premier Concile cecuménique.®

Théophile ordonne la déposition du prétre parce que nous avons ici un mariage
illicite avec une alliée. Il considere comme digne le prétre qui a contracté un mariage
licite sous la bénédiction de I'Eglise.

Le présent canon est en accord avec les canons : 19 des apotres, 9 du Premier

Concile cecuménique, 20 de Basile de Césarée et 6 de Théophile.*?

3. Canon 6:

93P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 266-267. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 345 : «llepi o¢ Ilavody tov
KOTOOTAVTOS 010K0voy €v T Avkw, der {ntnoor: kai €1 uev eopebeiv ovtog €Tl KOTHYOOUEVOS TOYYAVMV THV
AOELPIONY EQDTOV TPOS YOOV KOIVWVIOY JeCOUEVOS, UETG O€ To famTioua €16 KANpov aylels, uevétw ev Tt kAnpw,
1 Ve KEKOIUNTOL EKEIVY, KOL UETG. TO PATTIONA OVK eK0IVEOVIITEY avTh. E1 de miotog toyydvawv v avtiv adeApiony
EQDTOV TPOS YOOV KOWVWVIaY £0él0To, 0T TOV KAHPOL GALOTPLOG OV Yap TPOKPIUO T ETICKOTW QEPEL
AréMow, €1 €& ayvoiag kotéotnoev avtév». PEDALION.. ., p. 548.

924R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 346.

925PEDALION..., p. 549.

926V1. PHIDAS, Sacres..., p. 741.
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Sur le lecteur fornicateur

« Au sujet de Jacob s’enquérir : si étant lecteur, il se rendit coupable du péché de fornication,
fut chassé par les prétres, puis ordonné, qu'il soit exclu, aprés enquéte minutieuse et non sur
simple soupcon, provenant des on-dit et des médisances ; s’il n’est pas coupable, qu’il reste
parmi le clergé ; car il ne faut pas préter attention a des calomnies sans fondement ».%%

Selon Valsamon, un homme qui s’appelait Jacob, était lecteur mais il été exclu du
clergé apres des calomnies de la fornication. Apres son expulsion du clergg, il a été
ordonné a un dégrée supérieur. Donc, Théophile écrit que si apres un examen
détaillé Jacob se trouve coupable il doit étre rejeté du clergé. Autrement Il peut rester
au clergé parce qu’il ne faut pas donner I'importance aux calomnies.”*

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’Athonite suit l'interprétation de Valsamon.”” Le
lecteur en étant au rang inférieur du clergé, doit suivre les mémes regles que tous les
chrétiens et surtout que le clergé. Un lecteur se considere comme un membre du
clergé méme inférieur. Une des conditions pour I’admission au clergé est la pureté
du corps. L’Eglise ne peut pas accepter au rang du clergé des personnes qui menent
une vie dans la fornication ou l’adultere parce que c’est contre I'enseignement de
I’Eglise, contre le message évangélique.

Le présent canon est en accord avec les canons : 9 du Premier Concile cecuménique, 9

et 10 du Concile particulier de Néocésarée et les canons 3 et 5 de Théophile.*®

927P -P. JOANNOU, Fonti..., p. 267. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 346: «llepi laxdp ypn {nnoat, e
avayvaootng v, eykAjuoti mopveiog vmedBovog edeiyln, koi mopd twv mpecfutépwv  elefinlny, erta
KEYEIPOTOVNTOL, 0VTOG ekPoliéabm, axpifois eCetdoewe yevouévng, kar un Hovov ek wibvpiouwmy i KokoAoyiwv
vroyiag €1c avTov yevouévng. Ei de un evpebein vmedBovog, uevétw ev tw kApw: ov yap ol tog pataiog diafoloig
rpocéyerv». PEDALION..., p. 549.

928R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 346.

929PEDALION..., p. 549.

930V1. PHIDAS, Sacres..., p. 741.
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4. Canon 7 :
Conditions de I’ordination.

« Pour ceux qui doivent étre ordonnés, voici la procédure a observer : tout le clergé doit se
mettre d’accord sur le candidat et 1¢lire; alors seulement l'évéque procedera a l'examen
canonique et avec le consentement du clergé il l'ordonnera en pleine église, en présence du
peuple et apres invitation de 'évéque adressée au peuple de venir, si possible, témoigner en
faveur du candidat. Que l'ordination ne se fasse pas en cachette ; puisque 1'église se trouve en
paix, il convient de faire les ordinations dans les églises, en présence des fideles.

Si dans le diocese il y a des clercs qui ont communié avec les hérétiques, qu’on n’ordonne
point d’autres en se basant sur l'avis de ceux qui ont communié avec les hérétiques, mais sur
Uenquéte des clercs véritablement orthodoxes, et cela en présence de I'évéque, qui invitera
encore le peuple présent de venir témoigner en faveur des ordinands; de cette maniere
seulement on évitera toute erreur involontaire ».%!

Le présent canon de Théophile continue a l'esprit ses autres canons concernant les
conditions de 1’élection et l'ordination des prétres. Théophile ordonne que
I'ordination doit étre apres 'accord de tout le clergé et pas seulement d'un évéque.
Selon Valsamon, Théophile veut avoir l'accord de tous pour éviter le scandale a
I’avenir au cas ou I'ordonné aurait prouvé étre indigne de sacerdoce. Dans ce cas, ils

vont tous assumer la responsabilité pour ce choix.”? En plus, 'admission du prétre

91P,-P. JOANNOU, Fonti..., p. 267-268. RALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 347 : «llepi twv opeiléviwy
xetpotoveiohar 00T €0Tw TOTOS, DOTE WOV TO IEPATEIOV TUUPMOVEIV KOI aipelolol, Kol TOTE TOV EMICKOTOV
OOKIUALETY, KOI, GOVAIVODVIOS QDT TOV IEPATEIOD, YEIPOTOVEIV €V UECH TH EKKANGIQ, TOPOVIOS TOL A0V KOl
TPOCPWVOVVTOS TOV ETICKOTOV, €1 KOl 0 Aa0¢ dbvatal avtw uoptopelv. Xeipotovio de labpoiwg un yivéobw: g
Yop EKKINCIAS EIPVNY EXODONG, TPETET TOAPOVTOY TV AYimV TAS YEIpoToviag eml TS ekkinoiag yiveaou. Ev de
evopia, €1 LEV KOIVWVIOOVTES €101 TIVES TOUS TWV KOIVWVHOAVTWV YVOUAILS, U GLAWS yelpotoveiobwoay, alla twv
aAnbws 0pBodolwv kAnpikwv dokiualoviwy, TopPOVIOS TAAIV TOV EMICKOTOV, KOl TPOCPOVOLVIOS TOPOVIL TW

law, udvo iva un wepiopoudi tig yévprar». PEDALION..., p. 549.
92R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 347.
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par le peuple a comme objectif d’empécher les ordinations secretes. Valsamon clarifie
a ce point quand Théophile parle des «agious », saints, cela signifie le peuple. Il
utilise le mot comme saint Paul dans ses épitres.” Selon Valsamon, Théophile
ordonne plus strictement pour les paroisses qui étaient loin de centre du pays. I
exige que l'ordination du prétre doit avoir lieu apres un examen strict et détaillé et
avec "approbation des clercs orthodoxes parce qu’il y avait danger que le candidat
soit un hérétique. Donc, de cette maniere, on peut éviter I'erreur ou la fraude au cas
ou un hérétique deviendrait prétre orthodoxe sans 1’étre.*

Dans le Pédalion, Nicodeme 1’ Athonite suit la méme interprétation que Valsamon.*
Comme on le voit, les questions relatives aux conditions d’admission au clergé
étaient tres significatives a 1'époque de Théophile. On comprend qu’il y a un
relachement des moeurs et pour cette raison Théophile exige des conditions plus
strictes pour les candidats - prétres. Evidemment, il y avait beaucoup de candidats
qui vivaient dans la fornication ou 'adultere et aussi beaucoup qui proviennent du
sein d’hérésies de l'époque. Le devoir de l'évéque est toujours de protéger la
congrégation, les fideles des hérétiques ou de ceux qui peuvent corrompre la foi
chrétienne. Théophile voulait éviter la provocation du scandale aux fideéles.

Le présent canon est en accord avec le canon 2 des apotres.®*

CONCLUSION

93] Cor. 6, 2.

934R ALLIS-POTLIS, Syntagma..., p. 348.
9PEDALION. .., p. 550.

936V1. PHIDAS, Sacres..., p. 741.
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Le célibat des ministres est une question qui occupe beaucoup 1'Eglise occidentale du
IVe siecle. La position des Occidentaux en faveur du célibat commence avec le
Concile d’Elvire. L’imposition a un caractere local et la contravention apporte la
pénitence (=€pitimion) par la privation de la réception de la Communion méme a
l'article de la mort. Tous les Conciles occidentaux sont sur la méme ligne avant et
apres ’année 380.

En 380, nous avons la premiere imposition canonique d’une maniere officielle. Le
pape Damase rédige une lettre aux évéques de Gaule en 380, qui est la premiere
Décrétale relative a cette question (Dominus Inter).

En faisant une interprétation erronée de la péricope 1 Cor. 7, 1-9, les trois papes du
IVe siecle : Damase, Sirice et Innocent I transforment le dynamisme eschatologique
de I"’Apotre Paul en une position plutot gnostique sur le mariage. Le fondement de
leur argumentation, d’aprés notre recherche, se situe principalement dans I'Epitre
aux Corinthiens ainsi que dans les décisions conciliaires occidentales qui sont toutes
contre le mariage des prétres.

Au contraire, en Orient ils suivent la voie juste en acceptant le mariage des prétres et
en considérant qu’il est «honorable ». Nous observons qu’au IVe siecle I'Orient
condamne rigoureusement avec anathemes ceux qui regardent le mariage comme
souillé et les prétres mariés comme des étres contaminés. Tous les Conciles
particuliers ainsi que le Concile cecuménique de Nicée désavouent ces avis contre le
mariage en affirmant sa concession par Dieu Lui-méme. Ainsi, nous observons que
les positions occidentales constituent une déviance canonique, car elles sont contre le
Concile de Nicée (325) auquel les Occidentaux ont participé. De plus, les Décrétales
papales se composent d'une véritable déviation canonique en ce que leur
argumentation est infondée, loin de la Tradition de 1'Eglise et en pleine contradiction

avec la parole évangélique.
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Nous n’avons pas observé de quelconques traces montrant une exaltation de la
virginité contre le mariage en Orient. Certains soutiennent 1'avis que le célibat
occidental trouve sa source dans le monachisme oriental. Le monachisme oriental n’a
jamais condamné le mariage comme souillé. Il n’a jamais estimé les prétres mariés
comme impurs. Saint Basile le Grand, personnage unique de 1'Eglise, était fils d’un
évéque marié. Dans la conscience orientale, il n'y a pas de distinction entre les prétres
mariés ou célibataires. C'est pourquoi quand les encratites apparurent ils furent
condamnés par le Concile de Gangres (340).

La question qui se pose est : pourquoi I'enseignement papal ne fut pas condamné par
les Orientaux ? La réponse se trouve dans le cadre historique de 1'époque. Les
Orientaux étaient occupés par le probleme de 1’Arianisme qui fut un véritable fléau
pour eux. On pense qu’il sera tres important dans une autre étude d’analyser
I'application différente des canons communs entre 1'Orient et Occident.

On constate que 1'Eglise d’Orient et 1'Eglise d’Occident se sont, dés le IVe siecle,
différenciées. Dans les dialogues cecuméniques, les spécialistes parlent du premier
millénaire commun entre les Orthodoxes et les catholiques romains, mais avec ces
positions sur le mariage, notre réflexion nous porte a réaliser qu’il n'y a méme pas eu
un millénaire commun. Le mariage est un Sacrement de 1'Eglise. Comment peut-on
considérer qu'un des Sacrements pourrait rendre I’'homme impur ou 'empécher de
réaliser sa vie spirituelle ? Le Concile particulier de Carthage de 419 qui est commun
pour 1'Orient et I'Occident contient beaucoup de canons en faveur du célibat. Ce
Concile et ses canons ont une réception différente en Orient et en Occident. De notre
point de vue, une étude sur ce Concile serait d’'une importance significative .

Des lors, le désaveu du mariage comme impur, les décisions conciliaires occidentales
et les décrétales du IVe siecle nous montrent précisément la déviance canonique a
laquelle I'imposition de l’obligation du célibat aux ministres s’est rendue coupable.
Cette obligation n’a pas été imposée en 655 a lissue du IXe Concile de Tolede,

comme certains 1'invoquent, mais bel et bien des 380.

336



BIBLIOGRAPHIE

I. AUTEURS ANCIENS

AMBROISE DE MILAN, « Exhortation a la virginité », J. P. Migne, Patrologia cursus

completus Series Latina 16, 358C.

----, « De mysteriis », Patrologia cursus completus Series Latina 16, 590.

----, « De officiis ministrorum », Patrologia cursus completus Series Latina 16, 104-105.
----, Sur les offices des ministres, Patrologiae Cursus completus series Latina, 16, 105a.

----, « Traité de la virginité », Patrologiae Cursus completus series Latina 16, 315a.

APOPHTHEGMES DES PERES, Patrologia cursus completus Series Graeca 65, 72-442.

ATHANASE D’ALEXANDRIE, « Apologie au Roi Constance », Patrologia cursus

completus Series Graeca 25, 600.

----, « Apologétique contre les ariens », Patrologia cursus completus Series Graeca 25,
324-348.

----, De decretis Nicaenae synodi, ed. H.G. Opitz, Athanasius Werke, vol. 2.1. De
Gruyter, Berlin 1940, p. 1-45.

----, « Homilia de passione et cruce domini », Patrologia cursus completus Series Graeca
28, 188.

----, « La lettre au moine Ammoun », Patrologia cursus completus Series Graeca 26, 1169-
1176.

----, « Vita Antonii », Patrologia cursus completus Series Graeca 26, 835-976b.
ATHENAGORAS l'apologete, Presveia, 33. SCHOEDEL, ATHENAGORAS, Legatio
and de Resurrectione, Oxford, Clarendo Press, 1972, 2-86.

AUGUSTIN, « Confessions », 5,10 et 7,3, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum

33, 104, 6-7.

337



----, « Le travail des moines », 4, 5, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 41,

539, 3-13.
BALSAMON Th., Canones ss. Apostolorum, conciliorum generalium et provincialium,

sanctorum patrum epistolae canonicae omnia commentaries amplissimis explicate, Paris,

1620.
BASILE DE CESAREE, « Asceticon magnum sive Quaestiones (regulae brevius

tractatae) », Patrologia cursus completus Series Graeca 31, 1304.

----, « Commentaire du Livre d’Isaie », 3, 103, Patrologia cursus completus Series Graeca
30, 285.

----, « Constitutions ascétiques », 34, Patrologia cursus completus Series Graeca 31, 1424.
----, Epistulae, ed. Y. Courtonne, Saint Basile. Lettres, 3 vol., Les Belles Lettres, Paris
vol.1,1957 ; vol.2,1961; vol. 3,1966: 1:3-219; 2:1-218; 3:1-229.

----, Homélies sur la richesse, Didot ,Paris, , 1935, p. 15-37.

----, Homilia de Virginitate, ed. D. Amand and M.C. Moons, « Une curieuse homélie
grecque inédite sur la virginité adressée aux peres de famille », Revue Bénédictine 63,
(1953) 35-69.

----, « Les Grands Regles monastiques », Patrologia cursus completus Series Graeca 31,
952.

-, « Les petits regles monastiques », Patrologia cursus completus Series Graeca 31,
1111, 1145.

----, « Lettre 2 », Patrologia cursus completus Series Graeca. 32, 715-732.

----, « Lettre 54 », Patrologia cursus completus Series Graeca 32, 400.

----, « Lettre 55 », Patrologia cursus completus Series Graeca 32, 401-404.

----, « Lettre 127 », Patrologia cursus completus Series Graeca 32, 553.

----, « Lettre 188 », Patrologia cursus completus Series Graeca 32, 663-684.

----, « Lettre 199 », Patrologia cursus completus Series Graeca 32, 715-732.

----, « Lettre 217 », Patrologia cursus completus Series Graeca 32, 793-810.

----, « Lettre 236 », Patrologia cursus completus Series Graeca 876-885.

338



----, « Regulae Morales », Patrologia cursus completus Series .Graeca. 31, 817 et 845.

BEVERIGIUS G., Zvvodikov sive Pandectae canonum, vol. 1-2, Oxford, 1672.
CLEMENT D’ ALEXANDRIE, Stromata, 111, éd. O: Stohlin et U. Treu, Berlin, 1960 .
CLEMENT DE ROME, « Epitre I aux Corinthiens », 38, Sources Chrétiennes, 167.
Paris, Cerf, 1971, p. 163-165.

CODE THEODOSIEN, 16, 2, 20, Mommsen, 1-2, 851, I, 2, Berlin 1903.

CORPUS JURIS CANONICI, Gratian's Decretum, Pars 1., Dist. xxx., c. v., and again
Dist. xxxi., c. ix.”

DIDASCALIE DES APOTRES, trans. H. R. CONNOLY, Oxford, Clarendon, 1929.
DOSITHE DE JERUSALEM, Awdekdapiploc, p. 916.

EPIPHANE DE CHYPRE, Panarion, Adversus Haereses, vol.1, p. 244, vol 2, p. 330-363

et vol.3 p. 134, ed. Koll, Die griechischen Schriftsteller, 1915.

----, Anacephaleosis, vol.1, p. 213, ed. Koll, Die griechischen Schriftsteller, 1915.
EUSEBE DE CESAREE, Histoire ecclésiastique, V, 28,5.

GELASE De CYZIQUE, , «Historia Conc. Nicaeni», I, II dans MANSI, Acta
Conciliorum,. II, p. 902-908.

GREGOIRE DE NYSSE, « De virginité », Sources chrétiennes 119, Cerf, Paris1966.

GREGOIRE DE NAZIANZE, «In dictum Evangelii ; cum consummasset Jesus hos
sermones », Patrologia completum Series Graeca, 36, 301-308.

HARMENOPOULOS C., «Ou tegoil kat Ociot Kavoves kat'emtouniv (Epitome
divinorum sacrorumque canonum)», P.G. 150, 45-168.

IGNACE D’ANTIOCHE, Lettre 7, Sources Chrétienne, 10, Paris, 1969, 190.

----, « Lettre a Polycarpe », 5,2, Sources Chrétiennes, 10, 175-177.

IRENAEUS, Adversus Haereses, 1, 28, Cambridge University Press, 1857.

JEAN CHRYSOSTOME, « A Théodore », Sources Chrétiennes, 117, Paris 1966, p.46-78.

339



----, « Contra eos qui subintroductas habent virgines, (Les cohabitations suspectes) »,
Les Belles Lettres, Paris 1955, p. 44-94. et aussi Patrologia completus Series Graeca 47,
495.

----, « De non iterando conjugio », Patrologiae cursus completus series Graeca, ].P. Migne,
51, 217.

-, « Eloge sur Maxime », 5, Patrologia cursus completus Series Graeca 51, 232.

----, « Explication de I’Evangile de Matthieu », 86, 4, Patrologia cursus completus Series
Graeca 58, 768.

----, « Fragments sur la premiere épitre aux corinthiens », Patrologiae cursus completus
series Graeca, ].P. Migne, 61, 151.

----, « Homeélie sur la Génese », 8, Patrologia cursus completus Series Graeca 53, 153.

----, «In epistulam ad Colossenses (homiliae 1-12)», Patrologia cursus completus Series
Graeca 62, 323.

----, « In epistulam i ad Corinthios (homiliae 1-44)», Patrologia cursus completus Series
Graeca 61, 69.

----, «In epistulam ii ad Timotheum (homiliae 1-10)», Patrologia completus Series
Graeca 62.

----, « In epistulam i ad Thessalonicenses (homiliae 1-11) », Patrologia cursus completus
Series Graeca 62, 463.

----, « Les cohabitations suspectes », Les Belles Lettres Paris 1955, p.44-94:

----, « Propter fornicationes autem unusquisque suam uxorem habeat », Patrologiae
cursus completus series Graeca, ].P. Migne, 51, 207.

----, « Quales ducendae sint uxores », Patrologiae cursus completus series Graeca, ].P.
Migne, 51, 225.

----, «Sur le sacerdoce», Sources chrétiennes, 272, Paris, 1980, p. 60-362.

JEROME, « Contre Jovinien », I, 34, Patrologiae Cursus completus series Latina,23, 257a-
C.

----, «In Matth». II, 11, Patrologia cursus completus Series Latina 26, 76.

340



----, « Le commentaire de I'épitre Tite 1 », Patrologiae Cursus completus series Latina,26,
603b-604a.

----, « Lettre a Eustochium, Ep. 22,20 »,Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
54, 170-171.

----, « Lettre 18 a Eustochium », Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 54, 170-
171.

----, « Lettre 30, A Pammachius », Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 54,
382, 6.

----, « Lettre 41 a Marcella », Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 54, 400.

----, « Lettre 52 a Népotien », Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 54, 423, 3-9
et 423, 16-424, 16.

----, « Lettre 69, a Océanus », Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 54, 686.

----, « Lettre 108, 31 », Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 54, 423, 3-9 et 423,
16-424, 16.

----, « Lettre 141 a Evagre », Saint Jérome. Lettres, trad.]. LABOURT (colléction Budé), t.
I, Paris 1949.

JUSTIN le philosophe et martyr, « Apologie », 15,6, ed. E.J. GOODSPEED, Die
altesten Apologeten, Gottingen, Vandenhoeck-Ruprecht, 1915, 26-77.

KALLISTUS NICEPHORE, « Histoire ecclésiastique », 11, 19, Patrologia cursus
completus Series Graeca 146, 628.

METHODE OLYMPE, « Le banquet (Symposium) », éd. H. Musurillo, trad. V.-H.
Debidour, Sources Chrétiennes, 95, Cerf, Paris 1963.

POSSIDIUS DE CALAMA, « Vita Augustini », 7, Patrologia cursus completus Series
Latina 40, 181-192.

RUFIN D’AQUILEE, «Eusebii Historiarum continuatio», X, 5, Griechischen
Christlichen Schriftsteller 9-2 ,p. 964.

----, « Histoire ecclésiastique », Patrologia cursus completus Series Graeca 67, 101.

341



SOCRATE, « Histoire ecclésiastique », ed. W. Bright, Socrates' ecclesiastical history,
2nd ed. Clarendon Press, Oxford 1893 1-330, et Patrologia completus Series Graeca 67.
SOZOMENE, « Histoire ecclésiastique », ed. J. Bidez and G.C. Hansen, Sozomenus.

Kirchengeschichte [Die griechischen christlichen Schriftsteller 50. Akademie-Verlag,
Berlin 1960] 1-408,. Patrologia completus Series Graeca 67.

SS INNOCENTIUS I, «Epistula. 17», Patrologia cursus completus Series Latina 20, 531.

----, «Epistolae et Decreta, Innocentius ad Victricio episcopo Rothomagensi»,
Patrologia cursus completus Series Latina 20, 475-477.

----, «Epistola ad Maximum et Severum episcopos Brittios», Patrologia cursus
completus Series Latina 20, 605.

----, « Innocentius ad Exsuperio Episcopo Tolosano », Patrologia cursus completus Series
Latina 20, 496-498.

----, « Epistula ad Felicem episcopum Nucerinum », Patrologia cursus completus Series

Latina 20, 603.
SS SIRICIUS, «Epistola I ad Himerium Episcopum», Patrologia cursus completus Series

Latina 13, 1138-1141.
----, «Epistola V' Ad Episcopos Africae», Patrologia cursus completus Series Latina 13,

1156.

TERTULLIEN, A sa femme, livre I, E. A. DE GENOUDE, (Euvre de Tertullien
traduites en francais, Paris, 18522.

----, Contre Marcion, 5,7, vol. 1, E. A. DE GENOUDE, (Euvre de Tertullien traduites
en francgais, Paris, 18522

----, De la Monogamie, XI, traduit par E.A. DE GENOUDE, (Euvre de Tertullien
traduites en francais, Paris, 18522,

THEODORET DE CYR, «Interpretatio in XIV epistulas sancti Pauli», Patrologiae

cursus completus series Graeca, ].P. Migne 82, 272.

342



II. OUVRAGES

AGOURIDIS S., Histoire du temps du Nouveau Testament, Thessalonique, 1980, (en

grec).
----, La premiere épitre d’apotre Paul aux Corinthiens, Thessalonique, 1982, (en grec).
----, Monachisme, Athenes, 1997, (en grec).

----, Textes bibliques sur le mariage, Atheénes, 1971, (en grec).

AKANTHOPOULOS P. Code des Sacres Canons et des Lois ecclésiastiques avec
interprétation revisée et compleéte des Sacres Canons, Thessalonique, 2004 (en grec).
ALIVIZATOS A., L’Economie dans le droit canonique de 1'Eglise Orthodoxe, Athénes
1949 (en grec).

----. Les sacres canons et les lois ecclésiastiques, Athenes, 1949 (en grec).

----, Sacres Canons, Athenes 19492 (en grec).

ANDRIEU-GUITRANCOURT P., Introduction sommaire a I'étude du Droit en general et
du Droit canonique contemporain en particulier, Paris, Sirey, 1963.

ANDROUTSOS Ch., Dogmatique, Athénes, 1970, (en grec).

AUDET ].-P., La Didaché, Instructions des Apdtres, Paris, 1958.

BABUT E. Ch., La plus ancienne décrétale. Theése présentée a la Faculté des Lettres de
I"Université de Paris, Cujas, Paris 1904.

BAFALOUKOS A., (Protopresb.), Le grand aphorisme selon le Droit Canonique de
I’Eglise Orthodoxe Orientale, Athenes, 2009 (en grec).

BAINTON R.M,, Sex, love and Marriage, A critical survey, London, 1964.
BAKAQUKAS Sp., L'enlevement du celibate des évéques dans I'Eglise Orthodox Orientale
du Christ, Athenes, 1991 (en grec).

BALANOS D., Patrologie, Athénes, 1930 (en grec).

343



BARLA A., La naissance et le développement du monachisme féminine vers le IVe siécle,

Mémoire pour le grade de Master II, Athenes, 2011 (en grec).
----, La tonsure des moines et [’habit monastique, Mémoire pour la grade de Master II,

Geneve, 2008.

BARNARD L., The Council of Serdica, Sofia, 1983.
BARRETT C.K., A commentary on the first epistle to the Corinthians, London, 1968.
BAUDRAZE., Les épitres aux Corinthiens, Paris, 1965.

BELEZOS C., Chrysostome et l'apdtre Paul. Le classement chronologique d’épitres

pauliniens et I’exégese de Chrysostome, Athenes, 2008 (en grec).

----, Chrysostome et la recherche biblique contemporaine, Athenes, 1998 (en grec).
BENECHEVITCH V1., Synagoga L titulorum, Munich, 1937.

----, Syntagma XIV titulorum sine scholiis, St. Petersbourg, 1906.

BIELER L., ®EIOX ANHP. Das Bild des « gottlichen Menchen” in Spatintike und
Friihchristendum, Darmstadt, 1976, p. 70-73.

BILALIS Sp., (Arch.), Orthodoxie et Papisme, vol.1, Athénes, 1969 (en grec).

BOEHMER H., « Die Enstehung des Zolibates », Geschichtliche Studien Albert Hauck
zum 70. Geburtstage dargebracht, Leipzig, 1916, p. 6-24.

BONICEL ]., Considérations sur le célibat des prétres, Geneve, 1826.

BOUGATSOS N. Th., Evéque célibataire et marié, Athénes, 1968 (en grec).

----, The Orthodox Theology for the purpose of wedding, Athens, 1989.

BOUMIS P., Droit canonique, Athénes, 20022 (en grec).

----, L’acribie et la vérité des sacres canons, Athenes 1996 (en grec).

----, L’économie ecclésiale dans le droit canonique, Athenes 1971 (en grec).

----, Le mariage des évéques. Conformité de la Bible et des Sacres Canons, Athenes, 1981 (en
grec).

BRAKKE D., Athanasius and Ascetism, Baltimore: London, The John’s Hopkins

University Press, 1998.
344



BRATSIOTIS P.- TREMPELLAS P.- MOURATIDIS K.-THEODOROU A .-
BRATSIOTIS N., L’économie ecclésiastique, Athénes 1972 (en grec).

BROWN P., Le renoncement a la chair. Virginité, célibat et continence dans le christianisme

primitif, Gallimard, 1998.
----, The body and Society: Men, women and sexual renunciation in early Christianity, New

York, 1998.

BRUNS H. Th., Canones apostolorum et conciliorum saeculorum, I, Berlin 1839.

http://www.catholicfirst.com/thefaith/churchfathers/volume37/ecouncil3708.html:“Z

onaras

CASPAR E., Geschichte des Papsttums von den Anfingen bis zur hihe der Weltherrschaft,
Tibingen, ]J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1930.

CHRISTINAKIS P, Sujets des Conciles oecuméniques, Athenes, 2006 (en grec).
CHRISTOFILOPOULOS A., Droit ecclésiastique grec, vol. 1, Athenes, 1952 (en grec).
CHRISTOU P.K.,, Saint Basile le Grand, t. 3, Thessalonique, 1973 (en grec).

CLERC DE Ch., Ossius of Cordoba. A contribution to the history of constantinian period,
Washington, 1954.

COCHINI Ch., Les origines apostoliques du célibat sacerdotal, 1975.

COLSON J., La fonction diaconale aux origines de I'Eglise, Paris, 1960.

CONZELMANN H., A commentary on the First Epistle to the Corinthians, Philadelphia,
1975.

CRAMMER J.A., Catenae, vol. V, Hidelscheim-Oxford, 1967.

CROUZEL M., Virginité et mariage selon Origene, Paris, 1962.

----, L’Eglise primitive face au divorce, Paris, 1971.

DANIELOU J.-MARROU H.I., Nouvelle Histoire de I’Eglise, t.IL. Des origines a Saint

Grégoire le Grand, Paris, 1963.

345



DE ROSKOVANY A., Coelibatus et breviarium : duo gravissima clericorum officia, e

monumentis omnium seculorum demonstrata. Accessit completa literatura, 11 vol. Pest-

Neutra, 1861-1881.
DEFERRARI R.]., Saint Basil: The letters, with an English translation, vol. 1, London,
1926.

DENZLER G., Das Papstum und der Amtzolibat, 2 vol. Stuttgart, 1973-1976.
DUMORTIER J., S. Jean Chrysotome, Les cohabitations suspectes, Paris, 1955.

ERICKSON ]J., The Orthodox Canonical Tradition, St Vladimir’s Theological Quarterly
Turckahoe, New York, 1983.
FAIVRE A., Fonctions et premiéres étapes du cursus clérical. Approche historique et

institutionnelle dans I’Eglise ancienne, Lille, 1975.
----, Les ministeres durant les six premiers siecles, Strasbourg, 2009.

----, Ordonner la fraternité, Paris, 1992.

FILIPPOTIS Ev., Systéme du Droit ecclésiastique, v. 11, Athénes 1912-1915 (en grec).
FLICHE A.-MARTIN V., Histoire générale de 1'Eglise depuis les origines jusqu’a nos
jours, t. IlI, De la paix constantinienne a la mort de Théodose, par ]J.-R. PALANQUE, G.
BARDY, P. De LABRIOLLE, Paris 1950.

FRIEDBERG E., Corpus Juris Canonici, 1, Leipzig, 1879.

GAFFIOT, Dictionnaire latin frangais, Hachette, 1934.

GAUDEMET J., Histoire du droit et des Instirutions de I'Eglise en Occident. L’Eglise dans

I"Empire romain (IVe- Ve siecles), t.III, Sirey, Paris 1958.
-, La formation du droit séculier et du droit de I’Eglise aux IVe et Ve siécles, Sirey 1957.
----, Les sources du droit de I’Eglise en Occident du lie au Vlle siecle. Initiations au

Christianisme ancien, Cerf/ C.N.R.S, 1985.
GEORGIADES D., Sur le premier et le deuxiéme mariage des ceux qui sont déja clercs,

Constantinople, K. Sivides, 1910 (en grec).

346



GETZENY H., Stil und Form der iltesten Papstbriefe bis auf Leo d. Gr: ein Beitrag zur
Geschichte des romischen Primats (Inaugural- Dissertation, Tiibingen), Glinzburg, 1922.

GODET FE., Commentaire sur la premieére épitre aux Corinthiens, tome 1, Paris, sans date.
GONZALEZ F.A., Collectio canonum Ecclesiae Hispanae, Madrid, 1808.

GRYSON R, Les origines du célibat ecclésiastique du premier au septieme siécle, Louvain,
éd. J. Duculot, S.A. Gembloux, 1970.
HEFELE C. ] — LECLERQ H., Histoire des Conciles, d’aprés les documents originaux.

Nouvelle traduction frangaise corrigée et augmentée par H. Leclerq, Paris, Letouzey
et Ané, 1%« éd. 1907 ; nouvelle édition Hildesheim-New York, Georg Olms (Verlag),

1973, 11 tomes en 22 volumes.
HESS H., The canons of the Council of Sardika A.D. 343: a landmark in the early
development of Canon Law, Oxford, 1958.

HUBY ]., Saint Paul, premiére épitre aux Corinthiens, Paris, 1944.

HUNTER D., Marriage, Celibacy and Heresy in Ancient Christianity : The Jovinianist
Controversy, Oxtord, 2009.

HURD ].C, The Origin of 1 Corinthians, Mercer, 1983.

HUVELIN A. H., Evéques et moines au IVe siécle. Cours d’Histoire de I'Eglise, 5, Paris,
1965.
JOANNOU P.-P., Discipline générale antique (IVe- Ixe siécles). Les Canons des Conciles

oecumeéniques (Ile- Ixe siecles) ; Les Canons des Synodes Particuliers ; Les Canons des Péres
Grecs (Lettres canoniques), édition critiques du texte grec, version latine et traduction
frangaise, Pontificia Commissione per la Redazione del Codifice di Diritto Canonico
Orientale, Fonti fascicolo IX, 4 tomes, Grottaferrata (Rome), Tipografia Italo-Orientale
« S. Nilo », 1962-1964 (trilingue).

KARADIMOS Ev., La joie du mariage, Jean Chrysostome, Athénes, 1994 (en grec).

KARANIKOLAS P., (Métr. de Corinthe), Key to the Sacred Canons (rules) of the Eastern

Orthodox Church, Athens, 1970.
347



----, Key to the Orthodox canonical decrees, Athens, 1979.

KNIAZEFF Al., Cours de Droit Canon, Paris, éd. de I'Institut de Théologie Orthodoxe
« Saint Serge » de Paris, vol. I, Les Sources, 1980.

KOETTING B., Der Zilibat in der alten Kirche, Munster, 1968.

KONSTANTELOS D.-VAKAROS D., Mariage, Sexualité et Célibat. Un examen
Orthodox grec, Thessalonique, 1993 (en grec).

KOSTOPOULOS C., (Archim.), Les péchés qui sont empechéments pour le sacerdoce et

une cause de destitution pour les clercs selon les Sacres Canons, Athenes, 2010 (en grec).
----, Sur la terminologie des Sacres Canons de S. Basile sous la lumiere de son ouvrage,

Athenes, 2008 (en grec).

KOTSONIS J. Problemes de I’économie ecclésiale, Atheénes 1957 (en grec).
LABROPOULOQOS V., Philosophie de sexes, vol.1, Athénes, 1984, (en grec).
LACARRIERE J., Les gnostiques, Paris, 1994.

LAFONTAINE P.H., Les conditions positives de I'accession aux ordres dans la premiére
législation ecclésiastique (300-492), Ottawa, 1963.

LAUCHERT F., Die Kanones der wichtigsten altkirchlichen Concilien nebst den
Apostolischen Kanones, Freiburg-Leipzig 1896.

LEMAIRE A., Les ministéres aux origines de I'Eglise. Naissance de la triple hiérarchie :
evéques, presbytres, diacres, Paris, 1971.

LEONARDOU A., Collection de tous les saints et sacres canons, Venise 1787 (en grec).
LEUCHLI S., Power and sexuality. The Emergence of Canon Law at the Synod of Elvira,
Temple University Press, Philadelphia, 1972.

LIAKOU P., La notion du marriage sous la lumiére de saint Grégoire de Nysse, Athenes,
1987 (en grec).

LIMOURIS G., Le Droit Canonique oriental, Strasbourg, 1990.

LOHSE E., Théologie abrégée du Nouveau Testament, traduction grec, Athenes, 1980.

348



MAASEN E.M., Geschichte der Quellen und der Literatur des canonischen Rechts, t. 1,
Gratz 1870.

MAGNE M., Tradition apostolique sur les charismes et diataxeis des saints apdtres, Paris,
1975.

MANSI J.D., Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, 31 tomes, Florence et

Venise, 1759-1798 ; reproduction et suite par J.-B. MARTIN et L.PETIT, 53 tomes en
55 volumes, Paris, éd. Welter, 1901-1927.

MARAVAL P., Le Christianisme de Constantin a la conquéte arabe, Paris 1997.

----, Les persécutions des chrétiens durant les quatre premiers siecles, Paris, 1992.
----, Le renoncement a la chair. Virginité, célibat et continence dans le christianisme primitif,

Paris, 1995.
MARTIN A., Athanase d’Alexandrie et I'Eglise d’EqQypte au [Ve siécle (328-373),
Collection de I'’Ecole francaise de Rome, 1996.

MATTEIL P., Le Christianisme antique (ler- Ve siécle), Paris 2002.

MENEVISOGLOU P., Introduction historique aux canons de 1’Eglise Orthodoxe,
Stockholm, 1990 (en grec).

METZGER M., Les Constitutions apostoliques. Tome 1. Livres I et II. Introduction, texte
critique, traduction et notes, Paris, Cerf, 1985.

MEYENDOREF ]J., Mariage, une perspective orthodoxe, traduction grecque, Athenes,
1983.

MILASCH N.-APOSTOLOPOULOS M., Le Droit Ecclésiastique de 1’Eglise orthodoxe
d’Orient, Athenes1906 (en grec).

MOULARD A., Saint Jean Chrysostome, le défenseur du mariage et 'apotre de la virginité,
Paris, 1923.

MOURATIDIS K., Droit Canonigue. Cours de I'Université, Athenes, 19753 (en grec).

----,Droit canonique, Aide-Mémoire, Athenes, 1975 (en grec).

349



MUNIER Ch., Histoire du droit et des Institutions de I’Eglise en Occident, t. II, vol.1II,

L’Eglise dans I’Empire romain (Ile-Ille siecles) Eglise et Cité, Cujas, 1979.

----, Mariage et Virginité dans I’Eglise ancienne, 1987.

NESTLE-ALAND, Novum Testamentum graece. Aparatum criticum, Deutsche
Bibelgesellschaft, Germany, 1991.

NEVRAKIS N., Le virtue de la continence selon le Saint Chrysostome, Athenes, 2003 (en
grec).

OURY G.M.,, Les moines, Paris, 1987.

PANAGIOTAKOS P., Le Sacerdoce et ses conséquences canoniques selon le droit canon de

I’Eglise orthodoxe orientale et le droit canon grec, Athenes 1951 (en grec).

----, Sur le mariage et le célibat des clercs (De nuptiis de coelibatus clericorum), Athenes
1940 (en grec).

PAPADATOS S., L'adultére comme empéchement du mariage d’aprés le Droit de I'Eglise,

Athenes, 1970 (en grec).

----, L’autorisation épiscopale du mariage, Athénes, 1973 (en grec).

PAPADOPOULOS A.M., Le monachisme contre ['hérésie dans I’Eglise ancienne,
Thessalonique, 1980 (en grec).

PAPADOPOULOQOS St., Grands Péres de I’Eglise, Athenes, 2001 (en grec).

----, Mariage Virginité chez saint Jean le Chrysostome, Athenes, 1996, (en grec).

----, Patrologie, vol.2, Athenes, 19922, (en grec).

PANAGIOTOPOULOS 1., Concubines. La questions des concubines dans I’Eglise ancienne,
Athenes, 2001 (e grec).

PAPATHOMAS Gr., (Archim.), Cours de Droit Canon. Introduction aux sources de la

Tradition canonique de I’Eglise, Aide-mémoire, Paris, 1995.

----, Glossaire canonique, Athenes, 2011 (en grec).
PATRONOS G, Conditions bibliques de la Mission, Athénes, 1983, (en grec).

----, Le mariage dans la théologie et dans la vie, Athenes, 1983, (en grec).

350



----, Théologie et expérience du mariage. Eléments pour une anthropologie orthodoxe biblique,

Athenes, 2000, (en grec).

PEDALION, Recueil des Canons des Sts Nocodeme I’Athonite et Agapios
Léonardos, édité a Leipzig en 1800 ; Athénes, Astir, 1993 (en grec).

PHIDAS V1., Droit canon. Une perspective orthodoxe, Centre Orthodoxe du Patriarcat

oecuménique, Chambesy, Geneve 1998.

----, Histoire ecclésiastique, vol. 1, Athénes, 1997, (en grec).

----, Le premier Concile cecuménique. Problémes sur la convocation, la formulation et le
fonctionnement du Concile, Athenes, 1974 (en grec).

----, Les sacres canons et la Charte Constitutionnelle de I’Eglise de Grece, Athenes 1997 (en
grec).

PILILIS J., Le sacerdoce chrétienne sous l'aspect historique pendant les dix premier siécles,
Athenes, 1998 (en grec).

PLOCHL W.M., Geschichte des Kirchenrechts, I Das Recht des I. Jahrtausends, Wien,
1959.

QUASTEN J., Patrology, v.3, Utrecht, 1903.

QUERE-JAULMES F., Le mariage dans I’Eglise ancienne, textes choisis et présentés par
France Quere-Jaulmes, Paris, 1969.

RADE M., Damasus, Bischof von Rom ; ein Beitrag zur Geschichte der Anfinge des rom.
Primats, Freiburg 1882.

RALLIS K., Manuel du Droit ecclésiastique, v. 1, 1927 (en grec).

RALLIS-POTLIS, Syntagma des saint Canons, Recueil de Canons, t. I-VI, Athénes, 1852-
1859, éd. Grigoris, 1992, (en grec).

REGNAULT L., La vie quotidienne des péres du désert en Egypte au [Ve siécle, Hachette,
1990.

RODOPOULOS P., (Métrop. Tyrolois et Serention), Prof. de I'Université, Abrégé du

Droit canonique, Thessalonique, 1998 (en grec).

351



--—-, Les canons du Concile de Laodicée comme « Loi» de ['Eglise sur le culte,

Thessalonique, 1968, (en grec).

ROMANIDIS J., Théologie dogmatique et symbolique de I’Eglise Orthodoxe Catholique,
vol.1, Thessalonique, 1999, (en grec).

SCHILLEBEECKX E., Autour du célibat de prétre. Etude critique, Paris, 1967.
SCHMITHALS W., Gnosticism in Corinth. An investigation of the Letters to the
Corinthians, New York, 1971.

SCHWARZ Ed., Buszstufen und Katechumenatsklassen (Schriften), Strassburg, 1911.
SMITH D., The Life and Letters of S. Paul, New York, 1929.

STEPHANIDIS V., Histoire ecclésiastique, Athénes, 19592, (en grec).

STICKLER A., L’évolution de la discipline du célibat dans I'Eglise en Occident de la fin de
I'dge patristique au Concile de Trente, Sacerdoce et Célibat, Louvain, 1971.

STOGIANNOS V., La résurrection des morts, Interprétation de la péricope 1 Cor. 15,
Thessalonique, 1977, (en grec).

STYLIOU E., Métropolite d’Acheloos, « La chair » évaluation orthodoxe théologique du
corps, Athenes, 2005 (en grec).

SUBERBIOLA MARTINEZ ]., Nuevos Concilios Hispano-Romanos de los sigloa IIT y IV.
La Coleccion de Elvira, Mélaga, 1987.

SURGY P. De -M. CARREZ, Les épitres de Paul, 1 Corinthiens, Paris, 1996.
THEODOROPOULOS E., (Archim.), Le clergé monachal et célibataire. Etude canonique et
historique sur la distinction du clergé célibataire de monachal, Athénes, 1963 (en grec).
TILIUS]J,, Apostolorum et Sanctorum conciliorum decreta, Paris, 1540.

TRAKATELLIS D, (Arch. d’Amérique), Présence de saint Esprit, trois textes bibliques,
Athenes, 1984, (en grec).

TREMPELAS P., Dogmatique, Vol.3, Athénes, 1961, (en grec).

TROJANOS S., Cours de droit ecclésiastique, Athénes, 2002 (en grec).

352



----, Crime et punition a Byzance, Athenes, 1996 (en grec).

TSATSANIS A, (Archim.), Le célibat en Christ comme la vie de la perfection chrétienne
dans l'enseignement Orthodox. Laiques dévoués, clercs célibataires, vie monastique, Athénes,
1968 (en grec).

TURNER C.H., Ecclesine Occidentalis monumenta iuris antiquissima, 1, 2, 2:
Supplementum Nicaeno-Gallicum (R. Schwarz), Oxford 1939.

VAKAROS D., Prot., Le sacerdoce dans la littérature chrétienne des cing premiers siecles,
These, Thessalonique, 1986 (en grec).

VANTSOS K. Ch., Le mariage et sa préparation de la perspective de la pastorale orthodoxe,
Athenes, 1977, (en grec).

VIVES ]., Concilios visigoticos hispano-romanos, Barcelone-Madrid, 1963.

WARE K., Commentaire sur le rapport du Prof. P. Th. STYLIANOPOULOS sur le

sujet : « Des avis historiques et eschatologiques de la vie de I'Eglise dans le Nouveau

Testament », Proces Verbaux du 2" colloque de Théologie Orthodoxe, 1976, p. 204.

WEISS ., Der erste Korintherbrief, Gottingen, 1910.

----, Earliest Christianity, New York, 19372

XYPNITOS N., La notion des termes ordination et aphorisme et la problematique spéciale
dans le Droit Canonique selon Saint Nicodeme, Athenes, 1995 (en grec).

YAZIGI P., (Metrop. d’Alep et Syrie), Eschatologie et Ethique, These en Doctorat,
Thessalonique, 1992 (en grec).

ZEILLER ]., Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de l'empire romain,
Paris 1928.

ZESES Th., L'art de la virginité, L'argumentation des Péres sur le célibat en Christ et ses

sources, Thessalonique, 1973, (en grec).
----, Protopresb., L’'Homme et le monde dans la providence de Dieu selon saint Jean le

Chrysostome, Thessalonique, 1971, (en grec).

353



III. ARTICLES

ALINE R,, « Aspects sociaux du recrutement ecclésiastique au IVe siecle », Mélanges
de I’Ecole frangaise de Rome. Antiquité, 89 (1977), p. 333-370.

ALIVIZATOS A « Les relations des lois ecclésiastiques de Justinien avec les canons
ecclésiastiques », Annuaire Scientifique de la faculté de Théologie d’Athénes, (1963), 1-5
(en grec)

AMAND D., « Essai d’une histoire critique des éditions générales grecques et greco-
latines de S. Basile de Césarée », Revue Bénédictine, 56 (1945-1946), p. 126-173.
ANASTASIOU ]J., « Can all the ancient canons be valid today ? », Kanon 1 (1973), p.
35-44.

BABUT E. Ch., «La date du Concile de Turin et le développement de I'autorité
pontificale au Ve siecle », Revue historique, 87 (1905), p. 57-82.

BACHELET X. LE, « Conciles d’Ancyre », Dictionnaire de Théologie Catholique, 1, p.
1173-1176.

BADOT Ph. - DECKER D. De, « Historicité et actualité des canons disciplinaires de
Concile d’Elvire », Augustinianum, 37/2 (1997), p. 311-325.

BALCH D.L., « Backgrounds of I Cor. 7 » New Testament Studies, 18, (1972), p. 351.

BALDUCELLI R. «The Apostolic Origins of Clerical Continence: A critical
Appraisal of a New Book », Theological Studies, 43/4 (1982), p. 693-705.
BARNES T., « The chronology of Montanism », The Journal of Theological Studies, 21

(1970), p. 403-408.
----, « The date of the Council of Gangra », The Journal of Theological Studies, 40 (1989),
p-121-124.

354



BEHR ]., «Irenaeus AH 3.23.5 and the ascetic ideal », St Viadimir’s Theological
Quarterly, 37 (1993), p. 305-313.
BICKELL G., « Der Cdlibat dennoch eine apostolische Anordnung », Zeitschrift fiir

katholische Theologie, 3 (1879), p. 792-799.
----, « Der Colibat eine apostolische Anordnung », Zeitschrift fiir katholische Theologie, 2
(1878), p. 26-64.

BONIS K., «Les trois lettres canoniques » de saint Basile le Grand a Amphiloque,
métropolite d'Tkonium (ca 341/345-395/400) et leurs problemes », Théologia, 60 (1989)
p- 201-220 (en grec).

BOTTE B., « Les plus anciennes collections canoniques », L'Orient Syrien V, 3 (1960),
p- 331-350.

BOUCAUD P., «Corpus Paulinum. L’exégese grecque et latine des Epitres au
premier millenaire », Revue de I'histoire des religions, 230 (2013), p. 299-332.

BOUMIS P., « L’autorité et le pouvoir des sacres canons », Théologia, 36 (1975), p. 96
(en grec).

----« Le mariage des clercs -moines au point du vue canonique », Théologia, 4 (1983),
p- 713 (en grec).

CAMBIER J.-M., « Doctrine paulinienne du marriage chrétien. Etude critique de 1
Co 7 et d’Ep. 5, 21-33 et essaie de leur traduction actuelle », Eglise et Théologie, 10
(1979), p. 13-59.

CARAGOUNIS C., «Fornication and Concession. Interpreting 1 Cor. 7, 1-7 » The
Corinthian Correspondence, 1996, p. 545-570.

CARIJO GUEMBE ]J., « La separacion matrimonial en los canones de s. Basilio »,
Salmanticensis Salamanca, 27 (1980), p. 35-47.

CARTLIDGE D., «1 Corinthians 7 as a Foundation for a Christian Sex Ethic »,

Journal of Religion, 55, (1975), p. 227-230.

355



CATOIRE A., « Intervention des laiques dans I'élection des évéques », Echos d’Orient,
15 (1912), p. 412-426.

CAYRE F., « Le divorce au IVe siecle dans la loi civile et les canons de saint Basile »,
Echos d’Orient, 19 (1920), p. 295-321.

CHADWICK H., « All things to all men », New Testament Studies, 1, (1954), p. 263-
268.

CHRISTOU P.K., « Gnosticisme » Encyclopédie Religieuse et Morale, 4, (1964), p. 260-
265 (en grec).

----, « Manichéisme » Encyclopédie Religieuse et Morale 8, (1964), p. 576 -578 (en grec).
CLAUDEL G., «1 Kor 6,12- 7, 40 neu gelesen », Trierer Theologische Zeitschrift Trier,
94 (1985), p. 20-36.

COLLINS R.F., “The Unity of Paul’s Paraenesis in I Thes. 4,3-8 and in I Cor. 7, 1-7, a
Significant Parallel”, New Testament Studies, 29, (1983), p. 425.

COOLEN A., « Les origines du célibat ecclésiastique », Bulletin trimestriel de la Société
académique des antiquaires de la Morinie, 20 (1967), p. 545-558.

CROSS F.L., « History and fiction in the African Canons », The Journal of Theological
Studies, 12 (1961), p. 227-247.

CROUZEL H., «Le célibat et la continence ecclésiastique dans 'Eglise primitive :

leurs motivations », Sacerdoce et Célibat, 28 (1971) p. 350.

----, « Le origini del celibato ecclesiastico: a proposito di una recente opera », La
civilta cattolica, 123 (1970), p. 45-50.

----, « Sacerdoce et célibat », Ephemerides Theologicae Lovanienses, 48 (1972), p. 561-563.
----, « Séparation ou remariage selon les Peres anciens », Gregorianum, 47 (1966), p.
472-494.

----, « Virginité et mariage selon Origene », Theological Studies, 25/1 (1964), p. 217-224.

DANIELOU ]J., « Le mariage de Grégoire de Nysse et la chronologie de sa vie » Revue

des Etudes Augustiniennes, 2 (1956) 71-78.

356



DAVIES ]J. G., «Deacons, Deaconesses and the Minor Orders in the Patristic
period », The Journal of Ecclesiastical History, 14 (1963), p. 1-15.

DELHAYE Ph. «Bréves remarques historiques sur la législation du célibat
ecclésiastique », Studia Moralia, 3 (1965), p. 362-396.

DEMOUGEOT E., « A propos des interventions du pape Innocent Ier dans la
politique séculiere », Revue Historique, 212 (1954), p. 23-38.

DESCAMPS A.-L., « Les textes évangéliques sur le mariage », Revue Théologique de
Louwvain, 11 (1980), p. 5-50.

DESPREZ V., «Christian Ascetism between the New Testament and the beginnings

of Monasticism : IIl. Egypt and the East », The American Benedictine Review, 42 (1991),
p. 356-374.

DORTEL- CLAUDOT M., «Le prétre et le mariage. Evolution de la législation

canonique des origines au Xlle s.», Meélanges Andrieu-Guintreancourt, Année

Canonique, 17 (1973), p. 329-344.

DUCHATELEZ K., «L’économie dans I'Eglise Orthodoxe: exposé critique du
rapport préconciliaire », Irénikon, 46 (1973), p. 198.

DUCHESNE L., «La primatie d’Arles», Mémoires de la Société nationale des

Antiquaires de France, 52 (1891-1892), p. 155-238.
----, « Le Concile d’Elvire et les flamines chrétiens », Bibliothéque de 1’Ecole des Hautes

Etudes. Sciences Philologiques et Historiques (Mélanges Renier), 73 (1887), p. 159-174.
DUMONT C.]., «L’indissolubilité du mariage dans 1'Eglise orthodoxe byzantine.

Fondement bibliques, patristiques et historiques », Revue de Droit Canonique, 31

(1981), p. 189-225.

ELLIOT J.K., “Paul’s teaching on marriage in 1 Corinthians: some problems
reconsidered” New Testament Studies, 19, (1972-1973), p. 219.

FAIVRE A., « Diaconus », Augustinus Lexikon, p. 398.

----, « Kirchliche Amter und Dienste», Lexikon fiir Theologie und Kirche, 6, (1997), p. 49.

357



----, « La documentation canonico-liturgique de 1'Eglise ancienne », Revue des Sciences
Religieuses, 54 (1980), p. 204-219.

----, « Les diacres a 1'époque paléochrétienne », Connaissance des Peres de 1’Eglise,
57(1995), p. 9-17.

----, « Une identité en construction. Acteurs et structures du champ religieux

chrétien », Atlante del Cristianesimo, 2003.
FASCHER E., « Zur Witwerschaft des Paulus und der Auslegung von I Cor. 7 »,
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft, 28 (1929), p. 62-69.

FAVALE A., « Teofilo d’Alessandria », Salesianum, 18 (1956), p. 509, 512.

FEE G.D., « 1 Corinthians 7:1 » Journal of the Evangelical Theological Society, (1980).

----, « The First Epistle to the Corinthians » New International Commentary on the New

Testament, Grand Rapids, MI, (1987), p. 275-276.

FISCHER J. A, « 1 Cor. 7, 8-24: Marriage and Divorce », Biblical Research, 23 (1978), p.
26-36.

FLOROVSKY G., « Le diacre comme probléme dans 1'Eglise Orthodoxe », Théologia,
4 (2010), p. 159-186 (en grec).

FOLLIET G., « L’épiscopat africain et la crise arienne au IVe siécle », Revue des études
byzantines, 24 (1966), p. 196-223.

FONTAINE J. - PIETRI L., «Les grandes Eglises missionnaires : Hispanie, Gaule,

Bretagne », Histoire du Christianisme des origines a nos jours, t.Il, Naissaince d'une
g ’ g ] 7 7

Chrétienté (250-430), 1996, p. 815-818.

FORD ]J.M.,, «St Paul, The Philogamist (1 Cor.7 in Early Patristic Exegesis) », New
Testament Studies, 11, (1965), p. 234-237.

FOUNTOULIS I, « Akoimhton Monh », Encyclopédie Religieuse et Morale, 1, (1962),
(en grec), p. 36-37.

FRAZEE Ch. A., « Anatolian Ascetism in the Fourth Century: Eustathios of Sebastea

and Basil of Caesarea », The Catholic Historical Review, 66 (1980), p. 16-33.

358



----, « The Origins of Clerical Celibacy in the Western Church », Church History :
Studies in Christianity and culture, 41 (1972), p. 149-167.

GAIN B., « L’Eglise de Cappadoce au IVe siecle d’apres la correspondance de Basile
de Césarée (330-379) », Orientalia Christiana Analecta, 225 (1985), p. 1-464.

GALOT J., « La motivation évangélique du célibat », Gregorianum, 52 (1972), p. 731-
757.

----, « Sacerdoce et célibat », Nouvelle Revue Théologique, 96 (1964), p. 113-136.
GALTIER P., « Les canons pénitentiels de Nicée », Gregorianum, 29/2 (1948), p. 288-
294.

GARCIA GARCIA L.M., «La significacion matrimonial en los autores eclesiasticos

de ambito italiano desde finales del s. IV al s. VIII », Ius Canonicum, 25 (1985), p. 575-
628.

GAUDEMET ], «Charisme et droit», Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir

Rechtgeschichte. Kanonistische Abteilung, 74 (1988), p. 44-70.

----, « Collections canoniques et primauté pontificale », Revue de Droit Canonique,
(1966), p. 105-117.

----, «Elvire II. Le Concile d’Elvire», Dictionnaire d’Histoire et de Géographie
Ecclésiastiques, 15 (1963), p. 317-356.

----, « La législation des Conciles gaulois du IVe siecle », Proceeding of the Third
International Congress of Medieval Canon Law, Strasbourg, 1968, 13p.

----, « Le principe d’indissolubilit¢ du mariage des origines chrétiennes au Xlle
siecle », Prawo Kanoniczne, 21 (1978), p. 117-135 (en polonais).

----, « Les formes anciennes de I'excommunication », Revue des Sciences Religieuses, 23
(1949), p. 64-67.

----, « Les ministeres dans I'Eglise : de la liberté constantinienne a une Eglise d'Etat »,
Revue de Droit Canonique, 23 (1973), p, 59-70.

----, « L’évolution de la notion de Sacramentum en matiere de mariage », Revue de

Droit Canonique, 41 (1991), p. 71-79.

359



----, « l’interprétation du principe d’indissolubilité du mariage chrétien au cours du
premier millénaire », Bulletino dell’istituto di diritto romano, Vittorio Sciajola, terza seri,
(20), p. 230-289.

----, « Naissance du droit canonique (II-VIe s.), L’Eglise et le Droit », Actes du Colloque
d’avril 1997, p. 21-32.

----, « Note sur la transmission des canons 12 et 13 du Concile de Laodicée relatifs a la
désignation des évéques », Liber amicorum Monseigneur Onelin, Gembloux, (1976), p.
87-98.

GAVRILYUK P. «The participations of the deacons in the distribution of
Communion in the Early Church », St Viadimir’s Theological Quarterly, 51/2-3 (2007), p.
255-275.

GHERASIM Al, «Droits et status dans I'Eglise Orthodoxe », Revue de Droit
Canonique, 57 (2009), p. 19-28.

GOGUEL M., «Pneumatisme et eschatologie dans le Christianisme primitif », Revue
de I’Histoire des Religions, 133 (1947-1948), p. 103-161.

GRIBOMONT ]., « Le Panégyrique de la virginité, ceuvre de jeunesse de Grégoire de
Nysse », Revue d’Ascétique et de Mystique, 43 (1967), p. 249-266.

----, « Saint Basile et le monachisme enthousiaste », Irenikon, 53 (1980), p. 123-144.
GRIFFE E., « A propos du canon 33 d’Elvire », Bulletin de Littérature ecclésiastique, 74
(1973), p. 142-145.

----, « La date du Concile de Turin (398 ou 417), Bulletin de Littérature ecclésiastique, 74
(1973), p. 289-295.

----, « Le Concile d’Elvire et les origines du célibat ecclésiastique », Bulletin Littérature

ecclésiastique, 77 (1976), p. 123-127.

GRITSOPOULOS T., « Concile d’Elvire », Encyclopédie Religieuse et Morale, 5 (1962-
1968), p. 551 (en grec).

GRYSON R., « Dix ans de recherches sur les origines du célibat ecclésiastique »,

Revue Théologique de Louvain, 11 (1980), p. 163-164.
360



----, «Les élections épiscopales en Occident au IVe siecle», Revue d’Histoire
Ecclésiastique, 75/2 (1980), p. 257-283.
-, «Les élections épiscopales en Orient au IVe siecle », Revue d’Histoire

Ecclésiastique, 74 (1979), p. 301-345.

GUFFEY A.R., «Motivations for Encratite Practices in Early Christian Literature »,
The Journal of Theological Studies, 65 (2014), p. 515-549.

GUILLAND R., « Les eunuques dans I'Empire Byzantin. Etude de Titulature et de
prosopographie byzantines », Etudes Byzantines, 1 (1943), p. 197-238.
GUNDRY-VOLF ]J.M., “Controlling the bodies. Atheological profile of the

Corinthian sexual ascetics (1 COR 7)”, The Corinthian correspondence, Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium CXXV,(1996), p. 519.
----, « The Corinthian sexual ascetics (1 cor.7) » The Corinthian correspondance,(1996), p.

531.
HAGG H.F., «Continence and Marriage : The concept of Enkrateia in Clement of

Alexandria 1 », Symbolae Osloenses: Norwegian Journal of Greek and Latin Studies, 81

(2006), p. 126-143.

HART M.D., « Reconciliation of body and soul: Gregory of Nyssa’s deeper theology
of marriage », Theological Studies, 51 (1990), p. 450-478.

HILL R. C., « Theodoret's commentary on Paul », Estudios Biblicos, 58 (2000), p. 79-
99.

HODL L, «La lex continentiae une étude sur le probleme du célibat », Sacerdoce et
Célibat, 28 (1971) p. 509.

HONIGMANN E., « Two alleged bishops of Great Armenia », Patristic Studies,
(1953), p. 6.

HUNTER D.G., « Resistance to the virginal ideal in Late-Fourth-Century Rome : The

case of Jovinian », Theological Studies, 48 (1987), p. 45-64.

361



JANIN R., « Théodoret de Cyr », Encyclopédie Religieuse et Morale, 6, (1965), p. 192 (en
grec).

JENKINS C., « Document, Origen on I Corinthians», Journal of theological studies, 9,
(1907-1908), p. 500-514.

JOMBART E.- HERMAN E., « Célibat des clercs », Dictionnaire de Droit Canonique, 3,
p- 132-156.

JUBANY N., « El celibato ecclesiastico y el canon 10 del concilio de Ancyra (a. 314) »
Analecta sacra Tarraconensia, 25 (1942), p. 237-256.

KARAKOLIS K. Ch., « Tertullien », Encyclopédie Religieuse et Morale, 11, (1965), p.
717.

KARMIRIS I, « Mariage », Encyclopédie Religieuse et Morale, 4, (1965), p. 205-209 (en
grec).

KARSEN SEIM T., «Seksualitet og ekteskap, skilsmisse of gjengifte i Kor. 7

(Sexualité et marriage, divorce et marriage en I Corinthiens 7) », Norsk Teologisk

Tidsskrift Oslo, 81 (1980), p. 1-20.

KEMP E.W., «Bishops and Presbyters at Alexandria », The Journal of Ecclesiastical
History, 6 (1955), p. 125-142.

KNETES Chr., « Ordination and matrimony in the Eastern Orthodox Church », The

Journal of Theological Studies, 11/43 (1910), p. 348-400.
----, « Ordination and matrimony in the Eastern Orthodox Church. II: The episcopate

in relation to marriage », The Journal of Theological Studies, 11 (1910), p. 481-513.
KOUNTOURIS G.,«Les canons du Concile de Gangres et la confrontation de
I'hérésie des Eustathiens », Ekklésia, 8 (2007), p. 711 (en grec).

LAGARDE A., «La pénitence dans les églises d’Italie au cours des IVe et Ve
siecles », Revue de I’Histoire des Religions, 92 (1925), p. 108-147.

LAWRENCE C.H., « The Origins and the development of Clerical Célibacy », The
Clergy Review, 60 (1975), p. 138-147.

362



LEBON ]J., « Sur un Concile de Césarée », Le Muséon, 51 (1938), p. 122.

LECUYER J., «Diaconat », Dictionnaire de la Spiritualité, XX-XXI (1955), p. 810.

----, « Le sacrement de I'ordination. Recherche historique et théologique », Théologie
Historique, 65 (1983), p. 75-80.

LEGRAND L., « L’appel du Seigneur a la virginité », Sacerdoce et Célibat, 28 (1971) p.
310.

LEON-DUFOUR X., «Jésus Christ », Dictionnaire de la Théologie Biblique, traduction

grecque, Athenes, 1980.

----, « Mariage et continence selon s. Paul », A la rencontre de Dieu. Mémorial Albert
Gelin (Bibliotheque de la Faculté catholique de théologie de Lyon, 8), Le Puy, 1961, p.
319-329.

----, « Pulsion génésique » Dictionnaire de la Théologie Biblique, Traduction grecque,

Athenes, 1980.
L"HUILLIER P., « L’Esprit du Droit canonique orthodoxe », Messager de I'Exarchat du

Patriarche russe en Europe occidentale, 12 (1964), p. 30-33.
----, « Origines et developpement de l’ancienne collection canonique grecque »,

Messager de I’Exarchat du Patriarcat Russe en Europe Occidentale, 24 (1976), p. 53-65.
LIETZMANN H., , Kirchenrechtliche Sammlungen”, Real Enzykl. Pauly- W. XI2, p.
495.

LOOFS E.” Zur Synode von Sardika”, Theologische Studien und Kritik, 82 (1909),
p.279-297.

LUGANO P., «11 celibato del clero nell’Occidente », La Scuola cattolica, 32 (1904), p.
470-484.

LYONNET St., « Le diacre « mari d’une seule femme ». Le diacre dans I'Eglise et le
monde d’aujourd’hui », Unam Sanctam 59 (1966), p. 272-278.

MACGOVERN T., « Der Zolibat in der Ostkirche », Forum Katholische Theologie, 14

(1998), p. 99-123.

363



MACINA R., « Pour éclairer le terme : digamoi », Revue des Sciences Religieuses, 61
(1987), p. 54-73.

MARAVAL P. «La date de mort de Basile de Césarée », Revue des Etudes
Augustiniennes, 34 (1988), p. 25-38.

MARCHISANO Fr., « 11 celibato ecclesiastico nell'insegnamento dei Sommi Pontefici
e dei Concilii » Seminarium, 7 (1967), p. 729-763.

MARTIN A., « Athanase d’Alexandrie, 'Eglise et les moines. A propos de la vie

d’Antoine », Revue des Sciences Religieuses, 71 (1997), p. 171-188.
--—-« La réception du Concile de Nicée et son impact sur I'évolution des courants

théologiques en Orient (325-381) », Antiquité Tardive. Revue Internationale d’Histoire et
d’Archéologie (IVe-Vlle siecle), 22 (2014), p. 35-42.

MARTROYE F. «La répression du donatisme et la politique religieuse de

Constantin et de ses successeurs en Afrique », Mémoires de la Société nationale des

Antiquaires de France, 83 (1914) p. 23-140.

MATHISEN R. W., « The Council of Turin (398/399) and the reorganization of Gaul
ca. 395/406 », Journal of Late Antiquity, 6 (2013), p. 264-307.

MCNEILE A.H., « Some early canons », The Journal of Theological Studies, 28 (1927),
p. 225-232.

MEIGNE M., « Concile ou Collection d’Elvire ? », Revue d’Histoire Ecclésiastique, 70/2
(1975), p. 370-371.

MENOUD P., « Mariage et célibat selon saint Paul », Revue de Théologie et de
Philosophie, 1 (1951), p. 21-34.

METZ R., «La consécration des vierges dans I'Eglise romaine », Bibliothéque de
U'Institut de Droit Canonique de I"Université de Strasbourg, 4 (1954), p. 142.

METZGER M., « La théologie des Constitutions apostoliques par Clément », Revue

des Sciences Religieuses, 57 (1983), p. 29-49.

364



----, « Les Constitutions apostoliques pour Clément », Revue de Droit Canonique, 32
(1982), p. 130-144.

MEUNIER B., « Genese de la notion de « Peres de ’Eglise » aux IVe et Ve siecles »,
Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, 93 (2009), p. 315-331.

MORDEK H.,, «Ehescheidung und Wiederheirat in der Friihkirche », Revue de Droit
Canonique, 28 (1978), p. 118-227.

MOUSTAKIS V., « Augustin », Encyclopédie Religieuse et Morale, 3, 1963, p. 459 (en
grec).

MUNIER Ch., « Concilia Africae A. 345-A. 525 », Corpus Christianorum Series Latina,
259 (1979).

----, « Concilia Galliae A. 314- A. 506 », Corpus Christianorum Series Latina, 148 (1963).
----, « Divorce, remariage et pénitence dans I'Eglise primitive », Revue des Sciences
Religieuses, 52 (1978), p. 97-117.

----, « La tradition du Ile Concile de Carthage (390), Revue des Sciences Religieuses, 46
(1972), p. 193-211.

----, «La tradition littéraire des canons africains », Recherches Augustiniennes et
Patristiques, 5 (1975), p. 3-22.

----, « Vie Conciliaire et collections canoniques en Occident, IVe-XIle siecles, London
1987. V. La tradition manuscrite de 1I’Abrégé d"Hippone et le canon des Ecritures des
églises africaines », Revue des Sciences Religieuses, 46 (1972),p. 43-55.

----, « IV. Cinq canons inédits du Concile d’"Hippone du 8 octobre 393 », Revue des
Sciences Religieuses, 46 (1972)p. 16-29.

----, « Problemes monastiques et Conciles africains (A. 345-427) », Augustinianum, 39
(1999), p. 149-168.

NAUTIN P., « Le Canon du Conciles d’Arles de 314 sur le remariage apres divorce »,
Recherches de Science Religieuse, 61 (1973), p. 353-360.

NIKOLOPOULOS P., «Gangres », Encyclopédie Religieuse et Morale, 4 (1964), p. 134.

365



PALANQUE J.R,, « Les dissensions des églises des Gaules a la fin du IVe siecle et la
date du Concile de Turin », Revue d’histoire de I’'Eglise de France, 21 (1935), p. 481-501.
PANAGIOTAKOS P., «Les bases du droit ecclésiastique dans I'Eglise orthodoxe »,
Revista Espagnola de Derecho Canonico, 19 (1964), p. 619-626.

PAPADOPOULOS Chr. (Arch. d’Athénes), «Deux fréres Patriarches d’Alexandrie :
Pierre II et Timothée I », Faros, 21 (1922), p. 5-12 (en grec).

----, «La dure persécution pendant la période de Gallus et Oualentinian contre
I'église et la paix apres elle », Théologia, 2 (1927) p. 98-109 (en grec).

----, « Les martyrs de la persécution de Dece », Théologia, 1 (1927) p. 5-17 (en grec).
PAPADOPOULOS St., «Grégoire de Nysse », Bulletin Annuel Scientifique de la Faculté
de Théologie de I’Université d’Athénes, 26, (1984), p. 228 (en grec).

PATSAVOS L., « The Canonical Tradition of the Orthodox Church », A Companion to
the Greek Orthodox Church, Greek Orthodox Archdiocese, 1982, p. 13-23.

PETREMENT S., « La notion du gnosticisme », Revue de Métaphysique et de Morale »,

65 (1960), p. 385-421.
----, « Sur le probleme du gnosticisme », Revue de Métaphysique et de Morale, 85/2
(1980), p. 145-177.

PHIDAS V1., « Caractere de la peine ecclésiastique », Episkepsis, 403 (1988), p. 11-16.
PHIPPS W.E., «Is Paul’s attitude toward sexual relations contained in 1 Cor. 7,1?»,
New Testament Studies 28, 1982.

PIETRI Ch., « Damase évéque de Rome », Collection de I'Ecole francaise de Rome, 234
(1997), p. 49-76.

PITSAKIS C.G., « Législation et stratégies matrimoniales. Parenté et empéchements
de mariage dans le droit byzantin », L’"Homme, 154/155 (2000), p. 677-696.

POUCHET J. R., «La date de I'élection épiscopale de Saint Basile et celle de sa

mort », Revue d’Histoire Ecclésiastique, 87 (1992), p. 5-33.

366



PRICE R., « Celibacy and Free Love in Early Christianity », Theology and Sexuality, 12
(2006), p. 121-141.

PSEUTOGKAS V., « Jérome », Encyclopédie Religieuse et Morale, 6, (1965) p. 844-847.

PUIGDOLLERS R., « Notas para una interpretacion de 1 Cor 7 », Revista Catalana de
Teologia (Barcelona), 3 (1978), p. 245-260.

RADERMAKERS J., « Connaitre Paul », Nouvelle revue théologique, 131 (2009), p. 625-
644.

RODOPOULOS P., (Métropolite de Tyrolois), « Oikonomia nach orthodoxem
Kirchenrecht », Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht, 36 (1986), p. 223-231.
RORDORF W, « Marriage in the New Testament and in the Early Church », Journal
of Ecclesiastical History, 20, (1969), p. 193.

ROUTH M.]J., «Concilii Neocaesariensis canones», Reliquiae Sacrae, 4 (1846), p. 181-
211.

RUBINKIEWICZ R., « Mariage et virginité dans l'enseignement de saint Paul (1 Co

7, 1-40) », Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Lublin, 23 (1980), p.
45-50.

SANCHEZ M.].L., « L’état actuel de la recherche sur le concile d’Elvire », Revue des
Sciences Religieues, 82/4 (2008), p. 517-546.
SARDELLA T., «11 canone 33 del Concilio di Elvira: controllo sessuale e potere

ecclesiastico », Munera Amicitiae, Studi di Storia e Cultura nella Tarda Antichita offerti a

Salvatore Pricoco, (2003), p. 437-470.
SCARPAT G., « Nisi forte ex consensu ad tempus. A proposito di pros kairon di 1

Cor 7,5. A translation of pros kairon in 1 Cor 7,5 », Rivista Biblica, 48 (2000), p. 151-
166.

SELLIN G., « Haupt-probleme des ersten Korintherbriefes », Aufstieg und Niedergang

des romischen Welt 11 25.4,(1987), p. 3003.

367



SCHILLING R., « Vestales et vierges chrétiennes dans la Rome antique », Revue des
Sciences Religieuses, 35 (1961), p. 113-129.

SCHOR A.M., «Becoming Bishop in the letters of Basil and Synesius: Tracing
patterns of social signaling across Two Full Epistolary Collections», Journal of Late
Antiquity, 7 (2014), p. 298-328.

SOUARN R., «La profession religieuse empéchement canonique du mariage chez
les Grecs », Echos d’Orient, 7 (1904), p. 194-198.

STEPHANIDIS V., « Les conditions historiques pendant le IVe siecle pour 'apogée
de I'église chrétienne », Théologia, 1 (1927) p. 25 (en grec).

----, « La notion et le tenu de la Loi chez les Peres grecs », Théologie, 69 (1998), p. 660-
680) (en grec).

STILTINCK ]., « An veresimile sit, S. Paphnutium se in Concilio Nicaeno opposuisse

legi de continentia Sacerdotum et Diaconorum », Acta Sanctorum Septembris, III,

Venise, 1761, p. 784-787.
THOMSON F., « Economy. An examination of the various theories of Economy held

within the Orthodox Church, with special reference to the Economical recognition of
the validity of Non-Orthodox sacrements », Journal of Theological Studies, 15 (1965), p.
368-420.

TOUZE L., «La liberté, articulation entre le dogme et la spiritualité : I'exemple du
célibat sacerdotal », Annales Theologici, 24 (2010), p. 81-126.

TZORTZATOS Bar., « Theology and the Science of Law », The Greek Orthodox
Theological Review, 29 (1984), p. 327-333.

VERKAMP B., « Cultic purity and the Law of celibacy », Review for Religious, 30
(1971), p. 199-217.

VICIANO A., «Das Bild des Apostels Paulus im Kommentar zu den paulinischen

Briefen des Theodoret von Kyros », Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft

und die Kunde der dlteren Kirche, 83 (1992), p. 138-148.

368



----, « Theodoret de Kyros als Interpret des Apostels Paulus », Theologie und Glaube, 80
(1990), p. 279-315.

VISCUSO P., «Late Byzantine canonical views on the dissolution of marriage »,
Greek Orthodox Theological Review, 44 (1999), p. 273-290.
VOGEL C., « Application du principe de I'Economie en matiére de divorce dans le

droit canonique oriental », Revue de droit canonique, 32 (1982), p. 81-100.

----, « La femme du prétre », Revue des Sciences Religieuses, 57 (1983), p. 57-63.
VOULGARAKIS E., «Saint Jean Chrysostome et 1'éthique sociale », Theologia, 65
(1994), p. 80-90.

WAGNER H., « Synode/Concile », Nouveau Dictionnaire de Théologie Catholique, 1996,
p- 926.

WESSEL S., « The formation of Ecclesiastical Law in the early Church », The History
of Byzantine and Eastern Canon Law to 1500, 2012, p. 1-24.

WERCKMEISTER J., « Concile », Petit Dictionnaire de droit canon, Paris, Cerf, 1993, p.

62.

----, « Décret de Gratien. Causes 27 a 36. Le mariage », Sources Canoniques, 3 (2011), p.
461.

----, « The reception of the Church Fathers in Canon Law », The Reception of the Church
Fathers in the West, 1 (1996), p. 51-83.

F. WINKELMANN, « Paphnutios, der Bekenner und Bishof », Probleme der koptischen
Literatur, (1968), p. 145-153.
ZESES Th., (Protopresb.) «L’enseignement de s.Jean le Chrysostome sur le

mariage », Kleronomia, 1, 1969, p. 293-306 (en grec).

369



TABLE DES MATIERES

SOMMALIRE ..ot 3
RESUMIE.............ooooooooooeoeeeeeeeeeeeeeeeesteeeeeeeeeeeeeesss s sssssssssssssssssssssesss s 4
INTRODUCTION ..ot 6

CHAPITRE 1I: LA TRADITION PAULINIENNE, PREMIERE BASE D’UN

FONDEMENT DE L’OBLIGATION Du CELIBAT DES CLERCS: 1 COR. 7,1-
0 ettt b bt h ettt a e h e bt sa e h e sttt a e b ebe bt nenenens 15

I Mariage et célibat dans 1 Co. 7, 19 texte et

COME X .. e oottt e et e e e e e e e e e saa s e eeeaenaasnsnesaanrnasnaaaearnaenaans 16

A Le dynamisme eschatologique et ’avis de Paul sur le mariage et le célibat............. 18
B L’intervention gnostique sur le sujet de mariage pendant des premiers siecles et le

TNOARLE @ € SATTE FIOTIITIE 5 et e e e e et e e e e e e e e e e e e e e e eaeeeeeaeeeas 23

II Principes et évolutions de l’exégese de la péricope 1 Co. 7, 1-

Dttt 30
A Les principes fondamentaux pour la compréhension de verset.............ccccceueueunenee. 32
B L’exégese de péricope dans la Tradition ancienne occidentale.............ccccceeveuinnnnee. 38
C La nouvelle compréhension de péricope 1 Cor. 7, 1-9......ccccccvvviiiiiiniinncniniiinen. 47

III L’interprétation de la péricope 1 Co 7,1-9 par les peres

OTT@IIEAUIX. ... 51
ALOTIGONE ... 52
B Jean ChrySoStOme..........ccccoviiiiiiiiiiiiiccc s 57
C Théodoret de CyT.......cciiiiiiciciccc s 60

370



CHAPITRE II : LES DECISIONS CONCILIAIRES CONCERNANT LE CELIBAT

ET LA CONTINENCE ACCEPTEES EN ORIENT..........occouomiuoermininererneneseereverenenne 64
I Le Concile oecuménique de Nicée (325).........cccouvvumrirmivnerinerineeererinennns 66
A Canon 1 : Exclusion des mutilés par le clergé..........cccoeiniiiniiniiinniinciniiiiecenes 67
B Canon 3 : Défense du concubinage............ccccucueuiuiiiiiiiiiiiiccccccccccccccaes 72
C. Canon 9 : Exigence de la pureté du clergé............cccocovuvviniinninniinninnncce, 79
IT Conciles particuliers en Orient avant le 380...............ccccoovinncincrnnnnn. 81
A Concile d’ANCYTe (B14)...cucuininririninritiinsinniinississesisessissesessissessssessesssssssessesssssssessesees 82
1 Canon 10 : Prohibition du mariage des ministres apres I’ordination.............cccc.c....... 84
2 Canon 19 : Sur la violation de la promesse de virginité.............ccccoccoeviviriiiinninnnen. 88
B Concile de Néocésarée (319)............cocoovriiiiiiininiinii e 90
1 Canon 1 : Exclusion de ministres mariés apres I'ordination.............ccccceeeviiininiiinnnne 91
2 Canon 8 : Sur les épouses adulteres des ministres............ccocccvviiiiiiiiiiiniiiiniiniiicns 95
3 Canon 9 : Sur les fautes charnelles des ministres avant et apres I’ordination............ 97
4 Canon 10 : Sur les péchés corporels des diacres...........ccccovvvvviriviiiiinnnninininiiiie, 100
C. Conciles de Gangres (340).............ccccooiiiiiiiiiiniiiiiiic s 101
1. Canon 1 : Sur ceux qui détestent le mariage............cccocvevvviiiiiiiiiiiiccce, 104
2. Canon 4 : Sur la valeur de sacerdoce des prétres mariés...........cccccoceevriviiiiniiininnnee. 106

3. Canon 9: Condamnation de la supériorité de la virginité au detriment du

TNATIAZE. ...t eevetetitetite ettt ettt bbb bt et b e bt bbbttt 108
4. Canon 10: Désaveu d’orgueil de la
VIFGINIte. ..o, 110

5. Canon 14: Interdiction de la dissolution du mariage sous prétexte de
P @SCESE. ... 112

6. Canon 15: Désapprobation de la destruction de la famille comme une forme

Q/ASCESE. ... 114
7. Canon 21 : La mérite du mariage et de 1'ascese.........cccccvveviviiniiininciniiinnciine 116
D. Concile de Sardique (343).........ccccoouiiiiiiiiiiiiic 120



1. Canon 10 : Epreuve de la qualité des candidats pour le clergé............ccccccoecvnuennee 121

CHAPITRE 1III: CONCILES PARTICULIERS EN ORIENT APRES

B0 124
I Concile de Laodicée (380).............cc.ccoooririiiriirieccccecce s 125
1 Canon 10 : Concernant les enfants des ministres............cccocooevviiiciiiiicinne, 126
2 Canon 12 : Sur la moralité des évéques ordonneés..............cccceciiiiiiiiiiiniiicnininns 128
3. Canon 30 : Interdiction des bains communs des prétres.............cccccceeevviviuiiiiiininnnns 130
IT Les canons apostoliques (fin 4¢- début 5¢ s.)..........ccccocovcveiniincincinnnnnne. 132
1 Canon 5 : Prohibition de la séparation des prétres............cccoeveiiiininiiccinnicnne, 133
2 Canon 6 : Sur les dévoirs des prétres............cccoviniciiiiiniiic 136
3 Canon 17 : Défense du second mariage pour les futurs prétres..............ccccccevevnnnnen. 137
4 Canon 18 : La qualité de I'épouse du prétre............cccoeevviiiiiiininiiiciiicce, 139
5 Canon 19 : Exclusion par le clergé des mariés illégauX...........cccoevvvvveveieininnicinnnnnnn, 141
6 Canons 21, 22, 23 : Rejet des mutilés par le rang du clergé............ccccooevvvvninnnnnnn. 142
7. Canon 24 : Excommunication des mutilés.............cccoooviiiiiiiiiniiiie, 144
8. Canon 25 : Excommunication des ministres fornicateurs...........c.ccceeveviiiiiiininnnns 145
9. Canon 26 : Mariage pour le clergé inférieur.............cccccoeiviiiiniinniiniiiiiice, 148
10 Canon 51 : Déposition et rejet des prétres qui détestent le mariage........................ 150
11. Canon 61 : Sur les péchés charnels des futurs clercs.........cccccoovviviniiiiiinnnnnn 152

CHAPITRE 1V :LES DECISIONS CONCILIAIRES CONCERNANT LE CELIBAT

ET LA CONTINENCE EN OCCIDENT.......oooceesitreieieiisinieieisissesessssssesiesessssanees 154

I. Les Conciles particuliers en Occident avant le Concile de Laodicée

(380 156
A. Concile d"ELvire (300)..........c.ccoueuirieuirimieinieriinieinieieieieteieese ettt seeenen 157
1.Canon 7 : Sur le péché d’adultere...........ccoocuiiiiiiniiiiiiiiiiiiiicccccee 159



2. Canon 8 : Sur I'adultere des femmes............cccovuiiiiiiiiiiiiiiii 163
3. Canon 9 : Mariage apres adultere...........cccocriiiiiiiiiiiccce 164
4. Canon 13 : Sur les vierges qui ont violé leur promesse..............cccocevuvivviiniininennne. 167
5. Canon 14 : Sur les vierges qui sont tombées a la fornication............ccceeeeveuiirncnnnne. 169
6. Canon 18 : Sur les ministres adulteres.............ccccooiiiiiiiiiiiiiiniiice 171
7. Canon 27 : Sur les concubines des ministres............ccccoooiviviiiinniiiinicce, 173
8. Canon 30 : Sur I'ordination des sous-diacres...........cccccociviiiiiiiiiiiiniiiiiice, 175
9. Canon 31 : Sur des jeunes adulteres............ccooeiiiiiiiiiiiiiicc 177
10. Canon 33 : Imposition du célibat aux ministres mariés............cccceeeivinnrcccnnnnnes 180
11. Canon 47 : Sur les laics adulteres.............ccooiviiiiiiiiiiiiiiic, 182
12.Canon 54 : Manquement aux promesses des fiangailles.............cccccocoviiiniiinnne 184
13.Canon 65 : Sur les épouses adulteres des ministres...........cccccoeuiiiiiniiiinniicnne, 185
B. Concile d’Arles (B314).........ccccooiiiiiiiiiiiiiiicci s 187
1. Canon 24 : Interdiction du remarriage..........ccoccoeeveuiiviiiiiiiiiniiiiiiicceecees 189
2. Canon 25 : Condition pour dévenir épouse de ministre............ccccoevvivirivininininnncne. 190
3. Canon 29 : Imposition de la continence aux ministres mariés.............cccoeeeevvrvnnnen. 192
C. Concile de Carthage (349)...........cccccoiiiiiiiiiiiiiiiiiic s 195
1. Canon 3 : Interdiction de cohabitation des ecclésiastiques avec des femmes......... 196

II. Les Conciles particuliers en Occident apres le Concile de Laodicée

(BB0).....c oo reeeesseeeeseeeesse e 198
A. Concile de Carthage (390).............cccouiiiiiiiiiiii e 199
1. Canon 2 : De la chasteté des mMiniStres...........cocevueererieireneiinenineeeeeeseseeeeeseeeeaens 200
B. Concile @ Hippone (393)..........ccoeiiiiiiiiiniiiiiiiciceeeeeceen s 203
1. Canon 15 : Sur les fils des MiniStres........c.ccoeeverieirinenieeneeeceeseee e 205
2. Canon 20 : Défense de la cohabitation des clercs...........cceevvecvrenenrcveenenneneeennennen 207
3. Canon 22 : Sur la moralité du clergé inférieur............cccccccveiiiiiniiiniiniciiciicen, 208

4. Canon 28 : Défense aux prétres célibataires de communiquer avec des femmes...210

C. Concile de ToLede (A00)...... . . oo eeee e e e e e seeaeerereeeeeeeeeeaans 212

373



1. Canon 1 : Interdiction d’avancement des prétres mariés...........c.ccceecvvueiniiueinncncnnes 213

2. Canon 3 : Mariage des clercs inférieur avec des veuves............cccocevvvvvivniiiiniiinnnne, 215
3. Canon 4 : Condamnation du remariage pour le clergé inférieur.............ccccoevenee. 216
D. VI Concile de Carthage (401)............cccooeiiiiiiiiiiiiiiiicc 218
1. Canon 3 : Défense des rapports conjugaux aux clercs marieés..........c.cccceeeeeveueuennnee 219
E. Concile de Turin (407)..........ccocoiiiiiiiiiiiiiiiiiicc s 220
1. Canon 8 : Défense de la procréation pour les prétres mariés...........ccccocevvveiiiinnnnen. 221

CHAPITRE V : DECRETALES PAPALES ET OBLIGATION DU CELIBAT EN

OCCIDENT ...ttt sttt bbb 224
I. Pape Damase (366-384).............ccccccooiumiiiniiniiiccieiieeie e 225
Décrétale « Dominus Inter » (Lettre aux évéques de Gaule, 380)..........cccccovviiiiicnnee. 227
IL. Pape Sirice (384-399)..........ccooireiieiceseeiesie s seeeeene 233
A. Décrétale « Directa » (10 fEVIIET 38D)....ceeiririeiriiniiiiinieieieeseeeseseee e 234
B. Décrétale « Cum in unum » (janvier 386/387).........ccccovuieviviriniiiiiniiiiiiiiiieccas 239
IIL. Pape Innocent I (401-407)............ccccooniiiiiiniiieieineeeieeeeseesees oo 242
A. Décrétale « Etsi tibi » (Lettre a Victricius de Rouen, 16 février 404)...........ccocue... 243
B. Décrétale « Consulenti » (Lettre a Exsuperius de Toulouse, 20 février 405)............ 248

CHAPITRE VI :LES CANONS DES PERES D’ORIENT SUR LE CELIBAT ET

LA CONTINENCE DU CLERGE.........cuisioemirieniinientseneisesintisesiseiesseisee s 253
I. Avant le 380.

A. Athanase d’Alexandrie (328-373)..........ccccccoviiiiiiiiiiniiiiii 255
1. Canon 1 : Sur I’écoulement nocturne de 'homme............ccccccooiiiiiinniiiiine. 256
B. Basile de Césarée (370-378)............ccccoiiiiiiiiiiiiiiiiiiicccccc e 265
1. Canon 3 : Suspension des diacres fornicateurs apres 1’ordination........................... 268
2. Canon 6 : Distinction entre relation fornicatrice et mariage.........cccccceecvviiiniicnnes 273



3. Canon 9 : Sur la pureté du mariage.........ccoeevieeinieiniiiiiiciceccceceeeen 277

4. Canon 12 : Rejet par I’Eglise ceux qui ont de second mariage...........cccoevrvevnnnnnnee. 280
5. Canon 18 : Sur la violation de la promesse de la virginité..............cccccovvvviiinnnnne. 281
6.Canon 19 : L’acceptation tacite du célibat..........ccccoeuviciniiniiininciniiiiiiiicnce, 286
7. Canon 20 : Sur le mariage des vierges hérétiques............cccoeveviriviiiciiinnccniccnnnnne. 289
8. Canon 27 : Mariage illicite des prétres........cccoccoeveeciriiiiniciniciiiicicccccecce, 291
9.Canon 32 : Sur les ministres qui ont commis le péché mortel...........cccoooiirnnnnn 295
10. Canon 44 : Sur la fornication des diaconesses..............ccccevvveuriiirininiiinininccenne, 299
11. Canon 60 : Transgression de la promesse de la virginité............ccccccoevevniiiinnnnes 303
12. Canon 69 : Sur les péchés charnels du clergé inférieur.............cccccccevvriiiinininncnnen, 305
13. Canon 70 : Sur les graves péchés corporels des diacres............ccccccvviviniiiiiininnnee. 308
14. Canon 88 : Sur la relation illicite de Parégorios..........cccoceceveiveiniricincnincinicinnee. 311
I1. Apres 380.

A. Grégoire de Nysse (372-395).........ccccovuiuiiiiiiiiiiiiiiiiice e 317
1. Canon 4 : Sur 'adultere et la fornication............cccceiiiiiiniiiniiiiiiccce, 318
B. Timothée d’Alexandrie (381-385)...........ccccceimiiiiiiiiiicaes 323
1. Canon 5 : Interdiction de commerce conjugal avant la Communion....................... 324
2. Canon 13 : Précision de I'abstention conjugale..........ccccccooevninininnnnniiiiice 327
C. Théophile d’Alexandrie (385-412)............ccoeuiuiiininiiiiiiiiices 328
1. Canon 3 : Sur le prétre IMPUT ... 329
2. Canon 5 : Sur le diacre qui avait un mariage illicite............cocooviiiiiine, 331
3. Canon 6 : Sur le lecteur fornicateur.............coccoooiiiiiiiiiiininiiiiices 332
4. Canon 7 : Conditions de I'ordination............cccoeiviiiiiiiiniiniiiiiiccc, 334
L1023\ (@) 51 615 (@ ) S 336
BIBLIOGRAPHIE..........ooooccciiimiiirresssicensssseessssssesssssssiesss s 338
TABLE DES MATIERES..........oooccoininnsinceesssscesssssisssessninees 371

375



Résumé

La thése présente est une étude canonique traitant la question de I'obligation canonique
du célibat des ministres vers I'an 380 en Occident et en Orient. De fait, une
comparaison entre les Traditions orientales et occidentales est effectuée.

La recherche est centralisée sur l'interprétation de la péricope 1 Cor. 7, 1-9 de I'’Apbtre
Paul, qui fut interprétée inexactement par les papes et influenga beaucoup la teneur de
leurs Décrétales. Puis une analyse est faite de tous les canons orientaux du Ve siécle
par les Conciles particuliers et le Concile cecuménique de Nicée comme aussi des
lettres canoniques des Péres grecs. Ce matériel est une partie du droit canonique
oriental. Les Conciles sont divisés en deux parties, avant et apres le 380.

Ensuite une approche canonique des décisions conciliaires occidentales est réalisée a
travers les Conciles particuliers du IVe siécle. Ces canons présentent la premiéere
imposition de l'obligation canonique du célibat au niveau local. L’étude continue a
analyser le contenu des Décrétales des trois papes : Damase, Sirice et Innocent I, qui
imposent le célibat apres 380, d’'une maniére officielle et au niveau universel en utilisant

l'autorité (auctoritas) et le pouvoir (potestas) du Siege de Rome.

Résumé en anglais

This thesis is a canonical study which treats the question of the canonical obligation of
the celibacy of priests in 380 in West and at East. It is a comparison between the
eastern and western Tradition.

The Research is using as important basis the extract of 1 Cor. 7, 1-9 from Apostle
Paul's Letter. This extract was misunderstood by the popes and influenced a lot their
Decrees. It has been done an analysis of all the oriental canons of 4™ century of the
First Ecumenical Council, of the local Councils and also of the canonical Letters of the
Holy Fathers. This material is a part of the eastern canon law. The Councils are devised
in two parts, before and after 380.

In accordance to this there is a canonical approach to the decisions of the western
councils, through the local Councils of the 4™ century. Those canons present the first
imposition of the canonical obligation of celibacy in a local level. The study continues by
analysing the contest of the Decrees of three popes: Damasus, Siricius and Innocent |,
who imposed the celibacy after 380 in an official way and in a universal level by using
the authority (auctoritas) and the power (potestas) of the See of Rome.




