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La question de la traduction dans
la langue turque a travers les

textes philosophiques

Résumeé

Cette thése porte sur I'analyse de l'activité de traduction philosophique dans le
processus de modernisation de Turquie et I'évolution de la conception de la
traduction au cours du temps. Dans un premier temps, notre thése se concentre sur
I'histoire de la traduction philosophique. Nous présentons les traductions des textes
philosophiques dans la période des Tanzimat et la période apres la fondation de la
République. Dans un second temps, notre thése se propose de mener une étude
comparative entre les différentes traductions des textes philosophiques. Les
questions qui se posent peuvent étre énoncées comme suit. Quels types de politique
ils ont pu adopter aussi bien sur un plan théorique que sur le plan du choix des textes
a traduire ? Les politiques adoptées ont-elles présentées des modifications notables
et significatives tout au long de la période considérée, selon I|'évolution de la
demande émanant des lecteurs ou selon les exigences des pouvoirs politiques qui se

sont succédés ?

Mots-clés: traduction des textes philosophiques, I'approche structuraliste,
retraduction, le sens communicatif, l'intelligibilité des traductions philosophiques,
expérience cognitive, purification linguistique, terminologie philosophique, la
philosophie, la fondation de la république turque.
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Résumé en anglais

This thesis deals with the analysis of the philosophical translation activity in the
process of modernization of Turkey and the evolution of the conception of translation
over time. First, my thesis focuses on the history of philosophical translation. |
present translation activities in general and translations of philosophical texts in the
Tanzimat period and the period after the founding of the Republic. In the second
section, my thesis proposes to carry out a comparative study between the different
translations of philosophical texts. The questions that arise can be stated as follows.
What types of policies have they adopted both on the theoretical level and on the
choice of the texts to be translated? Have the policies that were adopted resulted in
significant changes throughout the period under review, depending on the evolution
of the demand from the readers or the requirements of the political authorities that

have followed one another?

Key-words: Translation of philosophic texts, structuralist approach, retraction,
communicative meaning, intelligibility of philosophical translations, cognitive
experience, linguistic purification, philosophical terminology, philosophy, the
foundation of the Turkish republic.
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Introduction



Mon projet de recherche a pour objet I'analyse de I'activité de traduction a
travers les traductions en philosophie, dans le processus de modernisation en
Turquie et I'évolution de la conception et de la pratique de la traduction au cours du
temps. Ce projet se limitera essentiellement a la période aprés la fondation de la

République turque.

La traduction a un cété innovateur que I'on ne peut négliger. C’est une activité
qui peut créer des changements et amener de nouveaux développements dans la
culture cible car elle apporte de nouvelles idées qui n’y ont pas été exprimées
auparavant. En formulant une nouvelle idée, parfois le traducteur crée un
néologisme. Le lecteur se retrouve alors devant un texte qui contient de nouvelles
idées exprimées avec des néologismes ou des phrases et des mots avec de

nouvelles significations. Cela aura un impact sur la culture (Ylcel, 2006).

Nous avons jugé utile d’aborder ce sujet afin de combler une lacune existante
dans le domaine de la traduction. Dans un environnement envahi par les analyses de
traduction littéraires nous considérons qu’il est nécessaire d’élargir I'éventail des
types de textes, de s’appuyer sur la qualité de traduction, sur la retraduction et la
traduction de la terminologie des textes philosophiques. Autrement dit, mener une
étude comparative dans un domaine autre que la littérature. Certes il existe des
études comparatives de textes médicaux, poétiques, scientifiques, etc. Mais
pourquoi la philosophie ? Du fait que les débats autour de la question de la langue
turque en tant que langue philosophique sont toujours actuels, il nous semble
nécessaire de s’intéresser a la traduction des textes philosophiques et a la

terminologie créée et employée par les traducteurs. Les débats tournent autour de la
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capacité ou l'incapacité de la langue turque a philosopher. La langue turque a-t-elle
besoin de I'ottoman (des mots anciens) pour faire de la philosophie ? Le néologisme
au niveau philosophique a-t-il des limites ? Nous nous sommes efforcés d’aborder

cette question qui revient dans I'actualité.

Il existe de nombreux travaux et théses sur la traduction littéraire qui traitent
ce sujet en analysant I'aspect culturel et linguistique des textes traduits. Une étude
comparative est souvent proposée pour mieux montrer le transfert des éléments
linguistiques et culturels. On trouve peu de travaux se focalisant sur la traduction des
textes philosophiques et des sciences sociales, ou qui questionnent la qualité de la
traduction de ces derniers. Méme s’il existe peu de travaux comparatifs, certaines
études nous ont guidés dans notre recherche. Nous aimerons donc citer quelques
travaux qui abordent la traduction des textes philosophiques. Les ouvrages intitulés
Tiirkiye'de Felsefenin Evrimi' et Tiirkiye'de Cumhuriyet Déneminde Felsefe?, de
Arslan Kaynardag nous éclairent sur l'histoire de la traduction philosophique en
Turquie. L’auteur présente ces travaux sous forme d’un état des lieux, mais a part
quelques noms de traducteurs, il nous donne peu d’information sur les ouvrages qui
sont traduits. L’article intitulé « Felsefe dili olarak Tiirkge »> de Bedia Akarsu nous
permet de questionner la langue turque en tant que langue philosophique. Akarsu
s’intéresse a l'aspect historique et sociologique du sujet. En se focalisant sur la

question « comment traduire ? » dans son article intitulé « Sosyal bilimler metinleri

" Fr : L évolution de la philosophie en Turquie, publié dans Cumhuriyet Dinemi Tiirkiye
Ansiklopedisi (Fr : Encyclopédie de la Turquie dans la période de la République), 1984.
2 Fr : La philosophie dans la Turquie républicaine. Paru aux éditions T.C. Kiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 2002.
3 Fr: Le Turc en tant que langue philosophique. Paru dans Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye de
Ogretim ve Arastirma Alani Olarak Felsefe (La philosophie comme domaine de recherche et
d’enseignement dans la Turquie républicaine) en 2001.
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cevirisi »*, Berrin Aksoy établit une liste de régles pour un traducteur de texte de
sciences sociales et attire notre attention sur l'importance de la maitrise du
vocabulaire technique appartenant a un domaine particulier. Notre étude ne propose
pas une liste comme celle d’Aksoy mais propose une traduction ou une critique a
partir d’exemples. Un autre article sur lhistoire de [I'évolution de la langue
philosophique et des activités traduisantes est celui d’Emel Kog (Tlrkiye'de Felsefe
Dilinin Geligimi ve Ceviri Faaliyetlerine Genel Bir Bakis)®. Ce dernier énumére
quelques ouvrages, traducteurs, éditeurs ou institutions qui ont contribué a I'activité

de traduction.

Parmi les théses de doctorat sur le sujet, nous retrouvons celle d’Aysel
Nursen Durdagi (soutenue en 2008, dans le département de Langue et Littérature
Allemandes de I'Université d’lstanbul) qui porte lintitulé « Ceviri yoluyla kavram
aktarimi stirecinde Universitenin rolii ‘felsefe kavramlari érneginde’ »%. Elle décide
d’écrire sa thése a partir des questions qu’elle se pose en lisant les ouvrages
traduits, se trouvant ainsi confrontée a des termes empruntés a des langues
étrangéres : « Pourquoi un tel terme n’a pas été traduit ? N'existe-t-il pas un terme
en turc ? Peut-on retrouver un équivalent en turc ? ». Sa theése contient des
exemples a partir de textes allemands et une grande partie est accordée au
traducteur Macit Gdkberk. Notre étude mene une approche similaire quant aux

critiques de traduction (approche cibliste/sourciste) mais a partir de textes rédigés en

* Fr : La traduction des textes des sciences sociales. Paru dans Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (Revue de la faculté des Lettres de I’Université de Hacettepe)
numéro 16.
> Vue d’ensemble sur les activités de traduction et 1’évolution de la langue philosophique en
Turquie
% Fr : A partir de ’exemple des concepts philosophiques, le role de I'université dans le
processus de transfert des concepts en traduction
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francais et en se focalisant essentiellement sur la retraduction. Nous avons aussi
rencontré un mémoire sur la traduction des textes philosophiques produit par Sevcan
Seckin (soutenu en 2009, dans le département de Traduction et Interprétation de
I'Université de Mugla) : « felsefi metinlerin geviri elestirisindeki yeri ve 6nemi »’.
Seckin méne une étude comparée du texte source Die Aufgabe des Ubersetzers® du
philosophe allemand Walter Benjamin et des textes cibles des traducteurs Ahmet
Cemal, qui a traduit de l'allemand vers le turc et Harry Zohn de l'allemand vers
'anglais. A partir de ses quelques exemples elle montre les similarités, les
différences et les erreurs de traduction. Macit Gokberk, principalement avec son
ouvrage Degisen Diinya Degisen Dil° (Ed. Yapi Kredi, 2008), nous a guidés dans
notre recherche car comme son titre l'indique, Gokberk consacre une grande partie

de son ouvrage a raconter ses activités a l'université en tant qu’étudiant en

philosophie.

En premier lieu, nous nous efforcerons de comprendre en quel sens I'élite
turque a-t-elle pu concevoir la traduction comme un instrument de modernisation.
Cette interrogation exigera une incursion rapide dans d’autres expériences de
traduction systématique a travers I'histoire ; nous nous inspirerons largement de
I'ouvrage fondamental de Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Cevirinin Rolii’®. Ce
second processus de « traduction » interne a la langue s’est également accompagné
d’'une activitt de traduction a proprement parler. L’avancée scientifique,

technologique et économique de I'Europe exigeait de la part des autorités ottomanes

" Fr : la place et I’importance des textes philosophiques dans la critique de traduction
® Fr : La tache du traducteur
? Fr : le monde changeant, la langue changeante
Fr : Le role de la Traduction dans les périodes de réveil
5



I'adoption des institutions, de la culture et du mode de vie européens. |l est devenu
donc indispensable d’adopter les méthodes occidentales, surtout dans le domaine
militaire. D’'un c6té les activités de traduction a partir des textes militaires occidentaux
s’intensifient de I'autre cété on s’intéresse aux classiques littéraires et philosophiques
en arabe et persan. Le contact accru entre 'Empire Ottoman et le monde Occidental
fait naitre le besoin de traduction. Le but des drogmans était de satisfaire le besoin
diplomatique et commercial a l'aide des drogmans mais plusieurs problémes
apparurent. Comte tenu du fait que la Sublime Porte se méfie de la loyauté des
interprétes d’origines grecs, il y a eu un grand besoin de traducteurs et interprétes
musulmans. Par conséquent durant la période des Tanzimat (1839-1950), la
traduction a joué un réle trés important vis-a-vis de la restructuration culturelle et
politique de 'Empire Ottoman. Une politique assez soutenue de traduction est alors
engagée et 'Académie Ottomane (Enctiimen-i Danis)'' et la Chambre de Traduction
(Tercime Odasi) ont été mises en place dans ce but. Ces institutions nouvelles
rassemblaient les écrivains les plus connus de I'époque. Le domaine militaire joue un
grand réle dans la dissémination des idées occidentales dans 'Empire Ottoman.
L’homme d’Etat ottoman Husrev Pasa a reformé I'armée en envoyant des jeunes a
I'Europe pour des études militaires, ce qui a donné naissance a la création d’'une
Académie militaire ottomane en 1834. Dans cette Académie la plupart des manuels
sont en francais, les enseignants sont étrangers et les cours donc sont en langue
étrangeére. Les traducteurs traduisent les enseignants pendant les cours (Mardin,
2000). Dans cette partie Nous parlerons de la contribution aux activités de traduction

du grand vizir Ibrahim Edhem Pasa, qui a encouragé le Jeune ottoman Ziya Pasa a

11 . g . . . . s
« Danis » signifie information, science et « Enclimen » sous-comité
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maitriser le francais. Nous mentionnerons les noms des traducteurs du mouvement

de Jeunes Ottomans et leurs traductions.

La premiére ceuvre de nature littéraire a y étre traduite fit Les Aventures de
Télémaque ' de Fénelon. Les misérables de Victor Hugo est le deuxiéme roman
traduit vers le turc d’abord sous le nom de Magdurin Hikayesi'® en 1862, ensuite
sous le nom de Sefiller " en 1880. Ce ne sont pas des romans choisis au hasard.
Les Aventures de Télémaque est un roman de philosophie politique qui traite le sujet
de l'art de gouverner. Cet ouvrage qui a été traduit dans toutes les langues de
'Empire Ottoman, intéresse particulierement le lecteur ottoman en raison de sa
ressemblance au genre siyasetname’. Les traducteurs du roman Les misérables,
ont voulu traduire la vision de la société décrite par Victor Hugo. Ce roman est a la
fois réaliste, politique et social. D’autre part, le genre théatral a aussi intéressé les
traducteurs et auteurs de 'Empire Ottoman. A titre d’exemple pour le dramaturge
Namik Kemal, qui s’intéresse a Victor Hugo et a Pierre Corneille, le genre thééatral a
« une fonction éducative [...] et aide a corriger la nature et les comportements » de
’'homme (Bezci, 2002, p.259). On constate que tout au long de la période qui s’étend
des Tanzimat a la République, I'essentiel des traductions a été fait depuis le francais
et les traducteurs et auteurs voulaient doter la Turquie d’'une nouvelle philosophie
politique. C’est avec la littérature que [l'histoire de la traduction des textes

philosophiques occidentaux commencent.

2 Tr : Telemak

B Tr: L histoire d’un misérable

"“Tr: Les misérables

' Le terme est composé de « siyaset » (mot d’origine arabe : la politique), « name » (mot
d’origine persane : lettre). On classe dans ce genre les ouvrages qui donnent des conseils sur

la politique de gouverner
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En second lieu, nous mentionnerons les traducteurs qui ont marqué I'histoire
de la traduction philosophique durant 'lEmpire Ottoman. lls ont fortement contribué a
la formation du langage et de la terminologie philosophique en turc. En effet, le
langage philosophique turc repose en partie sur les travaux qui ont été conduits sous
'Empire Ottoman. Durant la période républicaine, cette activité de traduction s’est
également accompagnée d’une volonté de purification de la langue, comme dans la
période antérieure, mais avec une détermination et une résolution sans commune
mesure. A cette époque le turc est sous l'influence de I'arabe, persan et frangais.
Pour créer des néologismes les traducteurs font recours a I'arabe qui est la langue
de la science. Dans les écoles militaires on enseigne les matiéres en frangais et les
manuels sont en francgais. Les élites formées dans ces écoles emploient une langue
écrite qui s’éloigne de la langue parlée de la masse populaire. Pour certains auteurs
et traducteurs vers la fin de 'Empire Ottoman l'intelligibilité et I'intelligence des textes
deviennent une priorité. lls défendent I'emploi d’une langue turque plus
compréhensible. Les auteurs et traducteurs essaient de rapprocher la langue écrite
turque du parler d’Istanbul. La politique nationaliste du Comité Union et Progrés
permet d’intensifier les travaux linguistiques. Lors d’'un discours prononcé en 1862, le
fondateur de la Société scientifique ottomane, Muinif Pasa parle de la difficulté de
I'écriture arabe pour transcrire le turc et de I'existence d’une relation entre cette
difficulté et 'analphabétisation. Dans cette partie nous mentionnerons les traducteurs
qui ont contribué a la traduction des textes philosophiques durant les périodes
constitutionnelles. Nous montrerons que la révolution de 1908 a marqué un tournant
dans l'histoire de la traduction des textes philosophiques. Les traducteurs et auteurs

turcs s’intéressent plus au courant positiviste d’Auguste Comte pour des raisons



politiques, lequel prépare le mouvement Jeune-turc. Au positivisme, s’ajoute le
matérialisme et I'évolutionnisme. La dissémination de ces courants est fortement
critiquée par les milieux conservateurs (Zarcone, 1993). Les traducteurs de cette
époque ont également, mais a une échelle incommensurablement plus grande que
leurs ancétres ottomans, fait 'expérience de deux types d’activité de traduction : une
expérience de traduction au sein de leur propre langue, dans la mesure ou ils
devaient exprimer par de nouveaux mots et expressions la signification des mots et
expressions auxquels ils renongaient ; une seconde expérience de traduction plus
ordinaire des textes en provenance d’autres langues. Nous pensons que ces deux
types d’expérience ont contribué, dans la Turquie républicaine, au développement
d’'une conscience et d’'une vision de la traduction extrémement intéressantes et

singulieres.

La troisieme partie de ma these se focalisera sur ce constat. La révolution
linguistique de 1928 a remplacé I'alphabet arabe par un nouvel alphabet dérivé de
'alphabet latin. Cette réforme avait aussi pour but de lutter contre I'envahissement
des mots étrangers. Depuis plusieurs années la langue avait subi I'envahissement
des mots étrangers. Il y a eu un grand écart entre la langue écrite et la langue parlée.
Nous montrerons I'évolution de la pratique de la traduction en Turquie, c’est-a-dire
'apprentissage spécifique que les traducteurs turcs ont pu faire a travers leur
pratigue quant a leur compréhension de l'activité méme de traduction et le savoir et
le savoir-faire qu’ils ont pu acquérir en matiére de traduction tout au long de ce
processus. Nous évoquerons les autres contributeurs a I'activité de traduction et a la
purification de la langue en mentionnant les revues et les éditeurs. Une grande partie

sera consacrée aux initiatives du ministere de I'Education et de I'Institut de Langue



Turque (TDK). Nous y analyserons également les processus de diffusion et
d’assimilation qui interviennent lors des changements politiques et sociaux au sein
d’une société comme la Turquie. L'influence des Etats-Unis, notamment, ne peut étre
négligée. Il faut principalement aborder la question de traduction et de langue dans le
processus du changement politique. Nous pouvons ainsi parler de la réceptivité de la
culture cible en Turquie. Pour que le transfert culturel d’'une culture a une autre se
réalise, la culture réceptrice doit étre préte a recevoir l'autre. Mais la réception de
l'autre ne saurait se réaliser sans un développement sensible de la presse, des
médias et de I'exercice de la critique au sein de la société envisagée. Nous avons
fait une lecture analytique des revues de traduction et cette analyse m’a permis de
voir la grande contribution de la revue de Traduction (Tercime) a la traduction
philosophique. Nous n’avons pas seulement mentionné les revues de traduction
mais aussi les revues qui publient des traductions philosophiques et sociologiques

comme Cogito (depuis 1994) et Toplum ve Bilim (1977).

En quatrieme lieu, nous traiterons la création des termes philosophiques en
turc grace aux auteurs de dictionnaires. Nous donnerons quelques exemples de
dictionnaires bilingue, trilingue voire quadrilingue, car certains d’entre eux offrent les
équivalents en ottomans, en francais, anglais, allemand, etc. Nous soulignerons
limportance des dictionnaires tout en précisant que pour traduire un texte
philosophique, trouver I'équivalent d’'un terme n’est pas suffisant. En consultant un
dictionnaire le lecteur ou le traducteur devra réfléchir au contexte et plus précisément
a I'emploi du terme dans le contexte concerné. Nous tenterons de répondre aux
questions suivantes : quels types de politique les traducteurs ont-ils adoptés, aussi

bien sur le plan théorique que sur les choix des textes a traduire ? Les politiques

10



adoptées ont-elles présenté des modifications notables et significatives tout au long
de la période considérée, selon I'évolution de la demande émanant des lecteurs ou

selon les exigences des pouvoirs politiques qui se sont succédé ?

Nous terminerons notre travail par une analyse comparative de quelques
traductions dans le domaine de la philosophie. La sélection des ouvrages a été faite
en prenant en compte les ouvrages actuels et classiques. Nous retrouvons trois
traductions du Contrat Social de Rousseau, deux traductions du Discours de la
meéthode de Descartes, deux traductions de Naissance de la clinique de Foucault et
deux traductions du livre Manifeste pour la Philosophie de Badiou. Dans chaque
partie nous nous focaliserons sur un aspect différent. Concernant les traductions du
Contrat Social et du Discours de la méthode nous nous retrouvons avec trois dates
de publications différentes. Nous évaluerons les différentes stratégies dans chaque
traduction publiée dans des périodes différentes. Les traductions de Naissance de la
clinique sont publiées dans la méme année et cela nous permet de voir les stratégies
de traductions d’'une méme période. De plus, dans cet exemple les traducteurs sont
confrontés a un double défi: la traduction d’'un vocabulaire philosophique et d’'un
vocabulaire médical. Les traductions du Manifeste pour la Philosophie sont publiées
avec moins de dix ans de différence mais, s’agissant d’'une ceuvre contemporaine,
cela nous permet d’évaluer les stratégies des traducteurs d’une maniére différente.
Je meénerai mon interrogation en mettant I'accent sur les aspects lexicographiques et
sémantiques de la problématique de la traduction et en privilégiant la dimension
pragmatique. Avant d’entamer mon travail nous aimerons aborder le sujet de la
critique de traduction. La critique se propose d’identifier les méthodes suivies par le

traducteur dans le texte cible et de discuter ces choix. En poursuivant la méthode
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critique d’Antoine Berman, nous proposerons, dans notre étude comparative, une
nouvelle traduction et examinerons le niveau de langage, les termes employés, la
syntaxe etc. Notre stratégie d’évaluation des traductions reposera sur I'évaluation
des traductions et retraductions autour du sens. Méme si notre étude comprend des
commentaires sur 'emploi de termes, notre objectif est au-dela des commentaires
sur les termes. Le choix de termes anciens et nouveaux est évalué autour du sens.
Nous adoptons donc une approche structuraliste. Nous considérons qu’un terme est
un élément particulier qui se trouve placé dans un tout. Avant de commencer a
critiquer les traductions, la question principale qu’il faudrait poser est la suivante :
Comment 'auteur du texte original s’y serait pris s’il avait di s’exprimer en turc? Car
'essentiel est de reformuler et d’exprimer en turc les textes des auteurs étrangers.
Ecrire et réécrire en turc Rousseau, Descartes, Foucault et Badiou.

Comme nous pouvons le remarquer, I'existence de plusieurs traductions des
ceuvres nous méene au sujet de la retraduction. Certes, il n'est pas facile de
déterminer les raisons pour lesquelles les livres sont retraduits. |l peut y avoir
plusieurs raisons. Cela peut étre di au vieillissement du texte. Sur ce point la critique
avancée est la suivante : I'ceuvre originale est (souvent) unique mais le texte traduit
exige une retraduction. Nous pouvons identifier une ressemblance entre la musique
et la traduction. Méme si les ceuvres de Mozart sont immortelles, il en existe
plusieurs interprétations. Nous pouvons faire une approche similaire des textes
retraduits des ceuvres immortelles. Dans chaque texte traduit nous pouvons trouver
des éléments qui n'ont pas été exprimés par les traducteurs précédents. Un nouveau
travail aide dans la découverte de la richesse cachée dans I'ceuvre. De nouvelles
idées apparaissent grace a la retraduction. Cela ne devrait pas étre interprété

comme le rejet de ce qui a été dit auparavant. Il est certain qu’on devrait identifier les
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mauvaises et les bonnes traductions sans oublier qu’il peut exister des traductions
variées. Pour un seul texte traduit nous pouvons trouver de mauvaises et de bonnes
traductions. L’abondance des phrases incompréhensibles est le probleme principal
des traductions philosophiques en Turquie. Surtout pour les textes philosophiques il
faudrait formuler des phrases d’une maniére plus simple. Ce que I'on oublie dans la
traduction des textes philosophiques c’est que mettre de coté le style de 'auteur
permettra d’atteindre le contenu. Pourquoi le texte en frangais nous parait parfois
plus compréhensible que sa traduction en turc ? Pourquoi certaines traductions
n’arrivent pas a refléter le sens en turc ? Le choix des termes et des mots détermine
la stratégie de traduction et la perception du monde du traducteur, mais I'emploi
abondant des mots pur-turc rend la compréhension plus difficile. Alors, quelles sont
les bonnes décisions a prendre pour le choix de terme dans les textes
philosophiques ? C’est en se focalisant sur ces questions que nous avons abordé le

sujet.
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CHAPITRE |
LA TRADUCTION A L’EPOQUE

OTTOMANE
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L a traduction : la Porte s’ouvre a l'occident

Nous ne pouvons sdrement pas nier le fait que la traduction joue un grand réle
dans la propagation et la transmission des cultures. L’activité de traduction permet le
partage des valeurs et des cultures ; elle crée donc une richesse dans la langue et la
culture cible. Dans notre étude, nous nous focaliserons principalement sur la culture
cible turque. Avant d’analyser les activités de traduction dans la Turquie moderne,
évoquons brievement les activités de traduction dans [l'histoire ottomane, en
particulier durant la période des Tanzimat et les périodes constitutionnelles, puisqu’il
nous semble essentiel de voir les traces de l'activité de traduction durant ces
périodes pour mieux comprendre les changements qui ont eu lieu dans la Turquie

moderne.

L’histoire de la traduction remonte a loin, mais nous pouvons brievement
commenter les étapes essentielles. Les premiers contacts avec I'lslam remontent au
Xéme siecle. Les Turcs islamisés ont adopté I'alphabet arabe et ont été influencés
par la culture arabe et iranienne. Il y a eu plusieurs traductions a partir de I'arabe et
du persan vers la langue ottomane jusqu’au XVllléme siécle, car I'arabe surtout
devient la langue de la science. Par contre, certains auteurs décrivent cette période
en soulignant I'absence ou linsuffisance de traductions a partir des langues
occidentales (Akbayar, 1985). Comme nous I'avons dit plus haut, c’est pour adopter
les nouvelles méthodes militaires que les traductions a partir des langues
occidentales s’intensifient. Mais on constate un nombre considérable de traduction

des textes en arabe et persan:
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A considerable number of translations from Western textes of military science
were thus undertaken. But Parallel with these undertakings may be detected
an attemps to go back to translate and print the most popular “classics” of
Ottoman and earlier Islamic culture. During the nineteenth century the
movement culminated in a real flowering of translations from the Arabic and
the Persian. In the field of literature and philosophy the tanzimat, as a whole,
was an era during which translations into Turkish of Islamic literature reached
unprecedented proportions. Any survey of the modernization of the Ottoman
Empire which does not take into account this reaction falls short of an accurate
description.  Conversely, no translations drom European thinkers,
philosophers, or littertaures were undetaken in Turkey in the first half of the

nineteenth century (Mardin,2000, p.203)

Pour montrer I'importance donnée aux philosophes d’expression arabe et persane,
donnons I'exemple de la traduction d’un ouvrage du grand penseur Al-Ghazali au

XVleme siecle :

Le livre le plus connu est l'autobiographie spirituelle du philosophe, al-Munkiz
min-ad-Dhalél’® expose le doute gazalien conduisant a la certitude de la
croyance par lI'évidence du cceur, le livre qui le met a la hauteur des grands
penseurs tels que Augustin, Pascal et Descates et traduit en turc d’abord au

16éme siecle (Ulken, 1961, p.70)

Fr: Le préservatif de la Corruption
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Au XVlleme siéecle la traduction n’était pas une pratique nouvelle dans I'Empire
Ottoman et était déja vielle de plusieurs siecles. Ces traductions se faisaient a partir
de l'arabe et du persan. A cette époque et sous ordre des Sultans, les traducteurs
travaillérent a la traduction des ceuvres encyclopédiques. Les éléves des madrasas
bénéficiaient de ces traductions. Les Madrasas étaient alors des centres d’études
scientifiques. Sous le regne de Mehmed Il (1432-1481), la philosophie et la science
commencérent a intéresser davantage les Turcs Ottomans car le Sultan avait une
curiosité envers les sujets philosophiques et scientifigues. Mehmed |l avait par
exemple lu la Géographie de Ptolémée. Pour cela, le sultan avait donné I'ordre au
philosophe et mathématicien Georgios Amyrutzes de traduire les cartes
géographiques et la Géographie de Ptolémée. Essentiellement la réforme des
Madrasas marque une nouvelle période dans lhistoire du développement de la
science grace a l'enseignement de la géométrie, l'astronomie, la médecine,
I'arithmétique. Nous trouvons alors les traductions en turc d’ouvrages sur les
mathématiques, I'astronomie et la géographie. Une grande partie de ses ceuvres
étaient originalement en arabe et persan. Il nous semble important de citer 'ouvrage
intitulé Miftah al sa’adat we-misbah al-sayadat "7 de I'auteur Taskoprii Zade. Ce livre
qui contient plusieurs biographies et informations sur les philosophes grecs comme
Platon et Aristote, a été traduit par le fils de 'auteur Kemal Mohammed de I'arabe en

turc.

Un autre traducteur et géographe, Abu Bekr, tient une place importante dans

I'histoire des sciences en Turquie. Il est le traducteur de I'Atlas Major de Joan Blaeu.

" Fr : La clé du bonheur et les lumiéres de Sayadat
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Adnan note que sa traduction contient aussi des termes et notions géométriques et

des informations sur la géographie de la Turquie.

A partir du XVIlléme siécle, 'Empire Ottoman décide de ne pas tourner le dos
aux deéveloppements scientifiques et technologiques du monde occidental. Nous
allons revenir sur ce sujet mais, tout d’abord, décrivons le métier de traducteur dans
'Empire Ottoman. Au cours de I'histoire de la traduction, le métier de traducteur était
un poste de haut niveau et prestigieux. La plupart des traducteurs appartenaient a la
communauté des minorités et le traducteur le plus réputé était celui de la Sublime
Porte, qu'on appelait « Chef-interpréte » (Basterciiman)'®. Ouvrons une paranthése
pour décrire la Sublime Porte, «Bab-1 Ali» en turc. Durant 'Empire Ottoman, il
désigne le palais du Sultan, le palais du grand vizir. C'est donc le siége du
gouvernement. Les décisions administratives, fiscales, militaires sont prises dans la
Sublime Porte. Les interpretes et traducteurs sont les intermédiaires pour entretenir

les relations diplomatiques entre la Sublime Porte et les ambassadeurs :

La question relative a la rédaction des requétes est d’ailleurs plus large et
s’étend a d’autres textes a l'activité des ambassades, également rédigés ou
copiés en ottoman. Elle renvoie a celle du travail des interprétes. L’'importance
de ces derniers qu’on appelle drogmans ou truchements (ottoman : terciman
ou terceman ; arabe : mutardjim), est généralement soulignée dans les
relations diplomatiques avec la Porte, mais sans qu’on distingue toujours

suffisamment entre les différentes catégories d’interprétes et qu’on s’interroge

18 C*était un rang élevé pour un traducteur. Le chef interprete était considéré comme « le bras
droit » des ambassadeurs, car il exergait son métier dans un environnement diplomatique.
(Balci, 2006)
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sur la répartition des taches entre elles. Deux catégories d’interprétes
interviennent dans l'activité diplomatique : les drogmans des ambassades et
ceux du divan impérial. Elles se distinguent non seulement par 'employeur et
le statut, mais par l'origine de leurs membres respectifs, leur religion, leur
parcours et leurs compétences. Les drogmans des ambassades ne sont
jamais musulmans (se convertissent-ils, ils sont aussitét licenciés). Ce sont
des chrétiens (catholiques ou « schismatiques », chaque pays ayant ses
préférences), ou des juifs. Ce sont des sujets dhimmi'® du Grand Seigneur.
Plusieurs Etats essayeront, avec le temps, de leur substituer des nationaux

formés a cet effet, moins dépendants des Ottomans, moins corruptibles, plus

fiables (Veinstein, 2008, p.701).

En 1535, le premier ambassadeur permanent est envoyé par la France a
Constantinople afin d’entretenir des relations étroites avec I'Empire Ottoman.
Emerge alors le probléme de la communication pour laquelle la maitrise de la langue
ottomane était essentielle. C’est donc a cette époque que furent introduits les
intermédiaires que l'on appelle “drogman”. Pour désigner ces traducteurs, on
employait aussi le mot « dilmag »*° puis ce mot a cédé la place & « terciiman »*'.
Ces interpretes sont issus des communautés grecques orthodoxes habitant dans le
quartier du Phanar et latines d’origine italienne habitant dans le quartier du Péra a

Constantinople (Séraphin-Vincent, 1995, p.142).

' Ce terme historique signifie un citoyen non-musulman dans un Etat musulman
*% Le mot d’ancien turc « dilmag » signifie « traducteur » et en langue coumane « tolmag ».
Andreas Tietze cite une phrase d’Ahmed Vefik Pasa pour montrer son emploi en 1933 :
« Benim agzimda dilim var. Sizin gibi vekil dilmaca ihtiyacim yok » [Moi j’ai une bouche
(une langue) je n’ai pas besoin d’un traducteur comme vous] (Tietze, 2002, p.620).

« Tercliman » est un mot arabe « terceman ».
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Le métier de drogman de la Porte s’exerce par les convertis. Citons un passage
de l'article intitulé Histoire turque et ottomane de Gilles Veinstein pour décrire le profil

des drogmans :

En effet si, au XVle et pendant la plus grande partie du XVlle siécle, ces
interpretes sont des musulmans, ce sont en réalité des convertis (des « renégats »)
qui gardent de leur vie antérieure la connaissance de certaines langues européennes
et des pays étrangers dont ils proviennent. En outre, ce premier bagage linguistique
les incitera, le cas échéant, a tenter d’apprendre d’autres langues encore. lls sont
donc non seulement les seuls capables de traduire, dans le cadre de l'activité de la
chancellerie, mais encore ils sont les mieux a méme d’accomplir certaines missions a

I'étranger (Veinstein, 2008, p.752).

Yunus Bey qui est I'un des premiers drogmans (XVIéme siécle) au sein du Conseil
Impérial (Divdn-1 Himayun)®, est d’origine vénitienne. Yunus Bey est un bon
exemple du rble particulier des traducteurs. Il a effectué des visites a Venise au titre
d’ambassadeur afin de négocier une alliance avec la République vénitienne et la
France contre I'empereur allemand. Il a ainsi bati de bonnes relations avec les
diplomates francais (Balcli, 2006, p.49). Murad Bey qui est d’origine hongroise, est un
autre drogman connu. lls traduisent des traités et documents officiels ainsi que des
discours. Leur rbéle gagne en importance mais des doutes voient le jour quant a leur
niveau de langue et leur loyauté. De ce fait, les occidentaux décident d’enseigner la

langue aux jeunes et de les employer ensuite en tant que traducteurs (Hitzel, 1996).

22 C*était le cabinet de I’Empire qui rassemblait les ministres de haut niveau et le Sultan.
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La premiére école dédiée a former des drogmans a été créée par Venise. De jeunes
vénitiens appelés « Giovani della Lingua » sont envoyés a Istanbul pour apprendre
les langues de I'Empire et travailler comme Drogman. Ce terme « Jeunes de

Langue » %

est plus tard emprunté par la France pour désigner les éleves
interpretes. La France a repris le modele suivi par la République de Venise qui
envoyait des jeunes a Istanbul pour gqu’ils apprennent la langue ottomane (Balci,

2006, p.14). Cette initiative a donné naissance aux premiers dictionnaires Turc-

Francais (Eruz, 2003, p. 33).

Dans l'ouvrage Istanbul et les langues orientales publié aux éditions Harmattan sous
la direction de Frédéric Hitzel, auteur de nombreux livres sur 'Empire Ottoman, nous
retrouvons plusieurs articles qui mettent en lumiére 'état de la traduction durant la
période de 'Empire Ottoman. Une école d’interpréte connue sous le nom d’école des
« enfants de langue » puis « Jeunes de langue » a été créée en 1669 par les
francais. Dans cette école les jeunes apprennent I'arabe, le turc et le persan. Aprés
avoir terminé leurs études, ils jouent un grand rble dans [I'environnement
diplomatique. En se trouvant a cheval entre I'Orient et I'Occident, ils font connaitre
non seulement la culture orientale a I'Occident mais ils transmettent aussi les idées
occidentales a 'Empire Ottoman. Les besoins de formation des traducteurs ne sont
pas uniquement diplomatiques mais se font également ressentir dans d’autres
domaines. De ce fait, a part les langues, I'école commence a donner des lecons de

physique, histoire, droit, etc. :

# Tr : Dil oglanlari
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Les drogmans sont des lors a méme de pouvoir jouer un réle de premier plan
dans la transmission des connaissances scientifiques de I'Occident vers
I'Orient. En 1774, apres le désastreux traité de Kiitchik Kaynardja, plusieurs
d’entre eux (les drogmans) sont chargés d’assister les premiers experts
militaires envoyés par la France pour réformer les armées ottomanes. lis les
aident a traduire en turc les premiers manuels militaires destinés aux éléves
des écoles de fortification et de mathématiques établies a Istanbul (Hitzel,

1995, p.359).

Donc, en traduisant des livres occidentaux, les drogmans diffusent les idées
occidentales. La presse de 'ambassade de France traduit et publie la Déclaration
des droits de 'homme, des informations sur la France et d’autres textes dans ses
journaux. Parfois les Drogmans rencontrent des « difficultés a trouver les équivalents
exacts de certains termes » (Hitzel, 1995, p. 360). Parmi les traductions du turc vers
le francais on trouve des « ouvrages historiques, des reglements de I'Empire
Ottoman, des annales [...] de romans et de fables ». lIs publient aussi des ouvrages
bilingues, d’'un c6té le texte en turc, persan ou arabe et de l'autre la traduction en

francais.

Les traducteurs étaient responsables de toutes les traductions des textes

diplomatiques, juridiques et commerciaux, textes officiels et ils assistaient aux

réunions officielles (Figure 1).
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Figure 1 : Interprete ottoman dans la Bab-1 Ali lors d’'une réunion diplomatique.

Cette image illustre une réunion entre (de gauche a droite) un interpréte, un
ambassadeur étranger, le ministre des affaires étrangeres (Reisllkiittab),
I'ambassadeur de Boukhara et un fonctionnaire de la maison du gouvernement (/¢

agasi) Arif Pasa.

Cihanniima’ (traduction) et Atlas Minor”” de Katip Celebi (1609-1657), des livres sur
la géographie contenant des traductions de textes occidentaux, sont de bons
exemples qui marquent le début de la période pendant laquelle des intellectuels
montrent une curiosité particuliere envers les textes occidentaux (Turkay, 1999, p.
49). Bien qu’étant principalement d’expression arabe, Katip Celebi est aussi I'auteur
et traducteur de nombreux livres en turc dans les domaines de [I'histoire, la
philosophie, la géographie, I'astronomie, la sociologie, les mathématiques et la
religion. Il a transmis des idées nouvelles a la culture ottomane. |l est 'adepte de la
philosophie illuminative, autrement dit mystique (Adnan, 1939, p.105). Celebi a lu de

nombreux livres en turc, en arabe et en latin pour approfondir ses connaissances. I

** En écrivant ce livre, Celebi s’est inspiré du cartographe néerlandais Abraham Ortell.

% Un livre du mathématicien et géographe Gérard Mercator.
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traduisait aussi des livres du latin vers le turc. Il est principalement connu pour son
oeuvre intitulée Cihannima qui contient des textes de géographie. Ce livre a été
traduit dans plusieurs langues occidentales. L’'une des oeuvres les plus connues de
Katip Celebi est Kesfii'z-Ziin(in“®. Dans cette oeuvre, écrite en arabe et appelée « la
clé du trésor des sciences du monde oriental », il décrit les domaines scientifiques. |l
est intéressant de noter que sa premiére traduction a été réalisée par l'orientaliste
allemand Gustav Leberecht Flligel (1802-1870). L'ceuvre n’apparait qu’en 1941 en
Turquie moderne, mais sa traduction en turc n’existe pas encore (Bas, 2005, p.119).
Katip Celebi est également l'auteur de Sdllemii’l-Vusdl il& Tabakati’l-Fuhdl, qui est
écrit en arabe et contient les informations bibliographiques sur de nombreux
écrivains, philosophes, scientifiques, savants musulmans et grecs. Il utilisait
principalement I'arabe car il voulait sans doute atteindre 'audience du monde arabe
et que l'arabe était alors la langue scientifique (Bas, 2005, p.122). Adnan indique
que, bien qu’ayant des contacts avec la tradition philosophique du monde occidental,
Kétip Celebi reste lié¢ a la tradition philosophique de I'Orient (enseignement
péripatéticiens). En ayant le privilége d’étudier la science de I'Europe, il introduit la
science occidentale en Turquie. De 1a, nous pouvons conclure qu'’il a joué un grand

rble dans la connaissance de la vie intellectuelle occidentale:

Si nous ne pouvons pas lui donner le titre de rénovateur des sciences de son
pays, en tous cas il mérite celui de précurseur de la Renaissance en Turquie

(Adnan, 1939, p.120).

2 . N AcA A (
% Nom complet du livre: Kesf ez-zuniin 'an esimi el-kutub ve-l-fiinin. Fr: La découverte des
choses suspicieuses a partir des sciences et des noms de livres

24



En collaboration avec ihlasi Mehmet Efendi, Celebi traduit en turc Chronique de Jean
Carrion de l'astrologue et historien Johann Carrion, sous le nom Tarih-i Frengi. lls ne
traduisent pas seulement le texte mais ils ajoutent aussi des commentaires ; a titre
d’exemple Celebi ajoute des parties sur Soliman le Magnifique. Gelebi traduit du latin
les parties sur Istanbul livre intitulé Historia rerum in Oriente gestarum?” (publié &
Francfort en 1587). Tarih-i Kostantaniyye ve Kayasire®® est le titre du livre publié en
turc. Ce livre d’histoire contient des informations sur les événements qui ont eu lieu a

Istanbul, sur Byzance et les Seldjoukides (Kilig et ilker, 2010).

Au XVllleme siécle les activités de traduction se sont intensifiées grace a l'aide
étatique. La période appelée « Lale Devri » ('ére des Tulipes)®” est marquée par
I'intensification des activités de traduction. Nous devons également citer un homme
d’Etat Ottoman Damad Ibrahim Pasa (1703-1730) pour ses contributions a la
traduction. Lorsqu’il exergait sa fonction de Grand Vizir de 'Empire Ottoman, il
chargea une commission de traduire plusieurs ceuvres scientifiques et historiques.
C’est durant cette période que le nombre de traductions dans les domaines
scientifiques et techniques augmente (Sdreyya, 1996, p. 778-779, cité par Eruz,
2003). Dans les écoles de génie et de médecine, I'éducation se réalise par le biais
des traductions. Les enseignants sont principalement des Francais et Hongrois ou
sont d’origine étrangére (Eruz, 2003, p. 35). Adnan indique que c’était une période

fructueuse grace aux «conseils de traduction» fondés par Damad lbrahim Paga:

%’ Fr: L’histoire du monde Oriental

8 Br : L histoire de Consantinople

¥ L ¢re des Tulipes (1718-1730) commence avec le traité de Passarowitz (c’est un traité qui a
mis fin a la guerre entre ’Empire et la République de Venise). C’est durant cette période que
commence ’occidentalisation de ’Empire. Le nom provient de la mode des tulipes a la cour
ottomane.
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Aucun regne auparavant n’avait pu assurer une telle abondance d’oeuvres
littéraires et scientifiques exposées dans les bibliotheques publiques (Adnan,

1939, p.126).

Il chargea le savant Yanyali Esat Efendi (? - 1731), I'un des traducteurs
connus de I'ére des Tulipes, de traduire la Physique d’Aristote (Kog, 2009). Du fait
qu’il trouve insuffisantes les traductions faites par Farabi et ibni Sina, il tente de
donner une meilleure version. |l traduit en arabe (la langue des sciences de I'époque)
de nombreux ouvrages en grec des auteurs de la Gréce antique (Sarikavak, 2013, p.
322). Le traducteur accorde une place aux commentaires des philosophes grecs et
européens Yoannis Kotinos, Albert le Grand, Scot Erigéne et Saint Thomas d’Aquin
(Adnan,1939, p.127). Adnan souligne que la traduction des ouvrages d’auteurs grecs

pris une réelle importance au XVlleme siecle:

Le monde savant de la Turquie, c’est pour la premiere fois qu’on s’adressait
directement aux sources grecques de la philosophie ancienne (Adnan, 1939,

p.127).

Emel Kog¢ dans son article intitulée Une vue d’ensemble sur les activités de
traduction et I'évolution de la langue philosophique en Turquie indique que la
traduction des textes de la philosophie grecque marque le début de l'histoire de la
traduction des idées philosophiques mais comme les traductions sont en arabes, il

n’y a pas d’emploi ou de création de termes en turc.
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A cette méme époque, la fondation d’'une imprimerie turque contribua
largement a la diffusion des idées intellectuelles et scientifiques. Bien sar, ce n’était
pas la premiére imprimerie sur le territoire de 'Empire, car les juifs d’Istanbul avaient
déja introduit cette innovation technique en 1492. lls impriment des livres grecs,
latins et hébreux (Adnan, 1939). L’idée de fonder une imprimerie turque est venue a
Sa’id Celebi, fils de Yirmi Sekiz Mehmed Celebi, qui fut envoyé a la cours de Louis
XV en tant qu'ambassadeur a I'époque du grand vizir Damad Ibrahim Pasa. Durant
sa visite a Paris Sa’id Celebi s’est interessé a I'art de I'impression, il a collaboré avec
ibrahim Muteferrika qui est devenu plus tard le premier imprimeur turc. Avec
I'autorisation du grand vizir, I'imprimerie fut fondée. Adnan, dans ce passage, montre

les effets positifs de I'imprimerie:

Nous arrivons, desormais, a un passage de l'histoire de la pensée chez les
Turcs ottomans marqué principlement par la fondation de la premiere
imprimerie turque & Istanbul. [...] Je voudrais enregistrer en passant que parmi
les premiers correcteurs de l'imprimerie se trouvait, entre autres, le fameux
traducteur d’Aristote, As’ad de Janina, pour relever I'accueil serieux que cette
fondation assura. Comme point intéressant, il faut remarquer que cette
imprimerie n'a été fondée que pour imprimer exclusivement les oeuvres

scientifiques, historiques et les dictionnaires (Adnan, 1939, p.133).

D’autre part, on constate la traduction des textes littéraire et philosophie-politique Les
Aventures de Télémaque de Fénelon, fameux roman didactique écrit a la fin du
XVlléme siécle a I'intention des éléves royaux et qui décrit le régime idéal et 'homme

politique idéal. Il a été traduit en turc pour la premiéere fois en 1792 par Seyyid Ali
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Efendi ( ?-1809), un diplomate ottoman envoyé en France. En effet il I'a traduit pour
améliorer sa maitrise du francgais (Kavruk cité par Demircioglu, 2005, p.11). Ce livre
introduit le genre romanesque au lecteur ottoman et marque le début de la traduction
littéraire dans 'Empire. Comme nous l'avons dit plus haut, il s’agit d’un livre qui
introduit le sujet de I'art de gouverner au lecteur ottoman. Ce n’est pas un livre choisi
au hasard, le traducteur apporte de nouvelles idées grace a sa traduction. Bien que
son titre en turc indique qu’il s’agit d’'une traduction (terceme), il s’agit en fait d’'une
imitation (taklid). Ahmed Midhat Efendi (1844-1912)* surtout connu pour son livre
sur les philosophes grecs, compare Les Aventures de Télémaque a Cyropaedia
(Husrevname) du philosophe grec Xénophon et affirme que Cyropaedia (qu’il traduit
depuis sa version frangaise produite par Bon-Joseph Dacier) fournit davantage de
lecons de morale et de sagesse (Demircioglu, 2005, 267). Les Aventures de
Télémaque a été traduit en 1859 par Yusuf Kamil Pasa (1808-1876). |l existait donc
plusieurs versions de ce texte et 'on peut constater une sorte de concurrence de
qualité entre les arabes, les turcs et les iraniens. Chacun essayait de produire la
meilleure version de cette ceuvre. Strauss note que la traduction en turc de Monte
Cristo de Dumas par Teodor Kasap (1835-1897) est la premiere traduction, au sens
exact, d’'un roman d’'une langue occidentale (Johann Strauss, 2003). Teodor Kasap
adapte aussi a la langue turque les pieces de Moliéres. Nous pouvons encore dire
que ce n’est pas une traduction d’'un roman au hasard car il a aussi apporté des
idées occidentales a I'Empire Ottoman. Il traite les sujets comme la justice, la
noblesse et puis il introduit a la société ottomane la pensée politique frangaise : le

bonapartisme.

0 Voir p.31
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On trouve aussi des médecins parmi les traducteurs de certains ouvrages. Gevrek
Zade Hasan est l'auteur de plusieurs livres médicaux mais aussi traducteur de livres
philosophiques. Son ouvrage intitulé Sirru’l-Esrar’’est la traduction d’une partie d’un
texte d’Aristote écrit pour Alexandre le Grand. Le livre était aussi disponible en arabe

(Bursali Mehmet Tahirbey, 2009, p.169).

Dans ce chapitre, nous commencerons par présenter brievement le
developpement des activités de traduction durant la période des Tanzimat et la
période constitutionnelle en nous focalisant uniquement sur les traductions littéraires.
Ensuite, nous présenterons les instituts qui ont contribué a I'évolution des activités
de traduction. Enfin, nous discuterons les stratégies ou styles de traduction adoptés

par les traducteurs de I'époque.

Pour comprendre les activités de traduction sous I'Empire Ottoman, il faut d’abord
comprendre le contexte historique. Au XIXéme siécle, 'Empire Ottoman se trouve
dans une période difficile et les initiatives de traduction arrivent au moment propice
pour mieux comprendre I'Occident. L'époque des Tanzimat commence en 1839 et
finit en 1876, quand le Sultan Abdulhamit Il prend le pouvoir. Les Tanzimat, terme
que l'on pourrait traduire par « les Réformes », désignent «la période de
rénovation » qui a vu le jour dans les territoires ottomans. On qualifie également
cette période d’Age des Lumiéres de I'Empire Ottoman. Tanzimat est considéré
comme la premiére déclaration des droits de 'homme dans 'Empire ottoman du fait
que la Charte introduit les principes de I'égalité. L’adaptation des lois occidentales

dans 'Empire Ottoman fait naitre la notion actuelle de «loi » (Kaboglu, 2011). Le mot

31
Fr: Le secret des secrets
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« Tanzimat » est le pluriel du mot « Tanzim » (réforme) et « Tanzimat fermani »
signifie «la charte des réformes » qui avait pour but de dynamiser 'Empire en
apportant des nouveautés et en mettant en vigueur de nouvelles lois. L’Empire
évolue, passant d’un systéme de gouvernance traditionnelle a un systéme de
gouvernance centralisée. En conséquence, il est indispensable de mettre en place
un systeme administratif centralisé (Ortayl, 2006). Au XIXéme siécle, 'Empire
Ottoman, qui se trouve dans une situation de déclin, tente alors de trouver des
solutions pour sortir de I'impasse. Lors de 'annonce de la charte des réformes au
parc de Gilhane, il est méme souligné que 'Empire se trouve dans une situation de
recul. C’est durant cette période que la question des minorités se pose. Le but des
réformes est d’établir la citoyenneté pour tous, c’est a dire « établir une égalité entre

les musulmans et les non-musulmans ».

C’est I'époque ou I'Empire Ottoman s’intéresse le plus aux innovations du
monde occidental. Une société secrete, Jeunes Ottomans (Geng Osmanlilar), milite
pour des réformes de 'Empire Ottoman. Elle a été inspirée par la franc-magonnerie
francaise et les philosophes des lumieres. Les auteurs turcs, qui défendent une
monarchie constitutionnelle, traduisent les ouvrages des philosophes des lumiéres.

lls sont surtout inspirés par la France de Napoléon lll :

[...] en pleine conformité avec les idéaux de la franc-macgonnerie, c’était la
suppression de I'absolutisme et la mise en application d’un programme libéral
dont la monarchie constitutionnelle formait un des principaux piliers. Le
modéle que Namik Kemak avait en vue était celui de bon nombre de ses

freres : le régime dont Napoléon Ill avait doté la France, avec son subtil
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mélange de pouvoir autocratique et d’organes représentatifs constitués selon
des modes divers. [...] En réalité, s’ils regardaient du co6té du régime
napoléonien, c’était aussi parce que celui-ci leur apparaissait comme un des

plus faciles a transplanter en terrain ottoman (Dumont, 1989, p.156).

Les militants des jeunes ottomans se retrouvent en exil, puis dix ans plus tard, ils
retournent dans leur pays. Le Grand Vizir Mithat Pasa rédige la premiére constitution
avec l'aide de Namik Kemal. Toutes ces réformes, donc, entreprises et touchant un
large éventail de domaines (armée, économie, éducation, administration, langue,
etc.) aboutissent & la premiére monarchie constitutionnelle ottomane de 1876%. Elle

permet de créer un Parlement, mais elle sera abolie par le Sultan Abdulhamit 1.

Un autre mouvement prend le relais: il acquiert une popularité sous
'appellation occidentale de « J6én tlrkler » (Les Jeunes Turcs). Influencé par la
Révolution Francaise, ce mouvement a pour but de mener sa propre révolution, en
réformant le systéme de gouvernance grace a I'abolition du Sultanat. En littérature, il
est influencé par le Romantisme francais et en philosophie, le Siecle des Lumieres.
Lorsque le nationalisme domine ce mouvement, Comité Union et Progrés (ittihat ve
Terakki Cemiyeti) acquiert un réle central (Marcou, 2000, p.65). Comité Union et
Progrés, qui est le fondateur de la deuxiéme monarchie constitutionnelle de 1908%,
rend plus solide le Parlement. Il a été fondé en 1889 a istanbul sous le nom « ittihad-
| Osmani »** & I'école militaire de la médecine. Aprés avoir eu des échanges avec le

chef des Jeunes Turcs Ahmet Riza, il prend le nom de « ittihat ve Terakki Cemiyeti

2 Tr : I. Mesrutiyet
3 Tr : I1. Mesrutiyet
3* Tr : Union ottomane
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». Les membres avaient pour but d’arréter la chute de 'Empire Ottoman (Savas,
1998). Ceux qui soutenaient la deuxieme monarchie constitutionnelle voulaient la
remise en vigueur de la constitution proclamée auparavant par Mithat Pasa (Savas,
1998). Elle permet I'apparition d’intellectuels révolutionnaires. C’est justement durant
cette période de liberté que plusieurs revues et journaux sont créés (Kuran, 1997).
L’explosion du nombre de publications de livres et une liberté d’expression accrue
vont de pair (Kaynardag, 1984, p.11). Nous pouvons décrire cette période comme
une renaissance intellectuelle. Ce comité joue un grand réle dans la diffusion du
courant « positiviste ». Sur ce sujet, l'article intitulé « Jttihat ve Terakki politikalarinda

pozitivizmin etkisi ve elestirel bir yaklasim »* de Siikrii Nisanci nous éclaire :

En se focalisant sur 'émancipation de I'Etat, les membres du Comité Union et
Progrés ont défini ce combat entre les partisans du constitutionnalisme (eux-
mémes) et le despotisme (le régne d’Abdulhamid). A la différence des
Islamistes qui avaient besoin de retourner aux sources classiques, pour le
Comité Union et Progres, l'attrait pour la survie du peuple était plus important
et les activités de traduction pourraient satisfaire ce besoin® (Nisanci, 2009,

p.38).

Nous avons dit plus haut que les travaux pour la simplification de la langue turque et
les traductions se sont intensifiés durant la période de la premiere monarchie
constitutionnelle. En effet c’est durant la deuxi€me monarchie constitutionnelle que la
volonté pour la simplification de la langue turque est plus nette. La montée du

mouvement nationaliste affecte plusieurs domaines, au niveau culturel, politique et

3 Fr : Une apporche critique et les effets du positivisme aux politiques de I’Union et Progrés
3% Traduction libre
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linguistique. L’Association « le foyer turc »>” joue un réle éminent dans la propagation
du nationalisme turc et de la langue turque. Les étudiants de I'école militaire de
médecine tenteront de créer des néologismes dans le domaine scientifique. lIs liront

la revue la « Patrie turque »*® en secret.

Il est aussi important de rappeler que le frangais occupe une place primordiale a
'époque, di a son enseignement en tant que premiére langue étrangére et a son
importance dans les relations diplomatiques. Le frangais devient donc la langue du
progres. Méme si au début les premieres traductions sont dans le domaine technique
et scientifique, la littérature subit des modifications considérables au niveau du
theme et de la forme durant la période des Tanzimat car elle est inspirée par la
littérature francaise. Nous allons voir comment les traducteurs introduisent les traits
caractéristiques de la littérature francaise dans la littérature turque. Demircioglu
rappelle I'opinion de Seviik® sur la littérature. Sevilk affirme que la littérature turque
prend un nouvel élan sous l'influence de la littérature francaise. Selon lui, elle entre
dans une période de « civilisation » grace a linfluence occidentale. L’ouverture a
I'Occident permet l'utilisation de nouveaux termes sur le plan politique. Pendant la
période ottomane, la langue acquiert des termes comme « Medeniyet/ sivilizasyon »
(la civilisation), <« hdrriiyet, millet, parlamento, konvansiyon » (liberté, nation,

parlement, convention) (Baykara, 1990).

7 Tr : Tiirk Ocag1. L association commence ses activités en 1912 (Ustel, 1993)

* Tr : Tiirk Yurdu

3 {smail Habip Seviik (1892-1954) est I’auteur du premier livre d’histoire de la littérature
dont le titre est Tiirk Teceddiit Edebiyati Tarihi (L histoire de la littérature de regénération
turque) et de plusieurs textes sur la Guerre d’Indépendance turque.
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Qui dit de nouvelles idées, dit de nouveaux mots. Sous le régne du Sultan
Abdudlhamit I, la censure s'impose a certains mots et livres. Un livre frangais intitulé
Thermo-Dynamique, qui a probablement créé une confusion entre « dynamique » et
« dynamite », ou des livres portant le mot « Union », en pensant qu’il se refére au
Comité Union et Progres, ont été confisqués a la douane. Une liste de mots interdits
a cette époque a été effacée du dictionnaire Resimli Kamus-u Osmani publié en
1914 par Ali Seydi Bey. Dans cette liste on retrouve les mots interdits suivants:
Adalet (la justice), anarsi ('anarchie), cumhur (le peuple), cemiyet (la société),
cumhuriyet (la république), Darvinizm (le darwinisme), demokrat (démocrate),
diktator (le dictateur), disiplin (la discipline), grev (la gréve), hak (le droit), harriyet (la
liberté), inhtilal (la révolution), inkilap (la réforme), psikolocya (la psychologie),
sosyalizm (le socialisme), sansir (la censure), randevu (le rendez-vous), oligarsi
('oligarchie), mulsavat (I'égalité), konservatér (le conservateur), oportinist
(opportuniste), etc. (Georgeon,1999, p.192). Comme nous pouvons le remarquer la
plupart des mots interdits sont d’origine frangaise. L’essentiel est de savoir si les
mots étangers sont interdits pour protéger I'ottoman-turc ou est-ce qu’il y a une
raison politique. L’historien et spécialiste de 'Empire Ottoman Francgois Georgeon
indigue dans son article intitulé «Mots interdits. A propos d’'un document sur la
censure ottomane au début du XXe siecle» que ces mots n’étaient pas choisis en
raison d’'une politique de proctectionnisme liguistique. L’interdiction de certains mots
qui se réferent a la troisitme République nous le montre d’une maniére claire.
Abdilhamit Il considére le frangais, qui est une langue étrangere couramment
employée par I'élite ottomane, comme un danger car la langue véhicule les idées de

la révolution francaise, donc abolition de la monarchie absolue (Georgeon, 1999).
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Les écrivains s’éfforcent de reproduire en turc les nouveaux genres littéraires qui
n'éxistaient pas auparavant (Ozon, 1930). Le premier genre littéraire qui influence la
littérature est le théatre. L’adaptation est la stratégie de traduction choisie pour les
pieces de théatre, car elle permet d’attirer le peuple cible (stratégie de traduction que
nous traiterons dans la suite de notre étude). Hasim Kog, dans son article intitulé
« Osmanli’da Tercliime Kavrami Edebi Terciimelere Dair Calismalar »40, indique que
les traducteurs optent pour la traduction de textes qui traitent de thémes plus
universels et conviennent a la culture turque et qu’ils ne choisissent pas de textes qui
ont plusieurs références culturelles francaises (Ko¢ H., 2006). Ko¢ précise que
d’aprés des recherches historiques, Moliere est parmi les auteurs dont les piéces ont
été le plus traduites et adaptées. Considérons I'exemple des traductions, ou plutét
des adaptations, des piéces de Moliére : Zor nikdh*' et Zoraki tabip® sont des
adaptations qui ont attiré le peuple. Les traductions et adaptations cedent ensuite la
place a la création de pieces de théatre. Le désintérét du public envers les sujets de
traduction est la raison principale de ce changement. C’est donc a partir de ce

moment que la rédaction des pieces de théatre turques prend un élan.

Nous pouvons citer quelques traducteurs, écrivains qui ont contribué a la
traduction des textes écrits en langue latine vers le turc et a la simplification de la
langue. Agah Sirn Levend, dans son livre intitulé Tirk dilinde gelisme ve
sadelesme®, publié¢ en 1972, accorde une importance & la traduction des livres
classiques en raison de leur réle sur la culture. Un autre sujet qu’il est important de

traiter en parlant de I'’époque des Tanzimat, est la simplification de la langue écrite.

0 Fr : Etudes sur le concept de traduction et les traductions littéraires chez les Ottomans
“Fr:Le Mariage Forcé

*2 Fr : Le Médecin malgré lui

B Fr: Simplification et développement en langue turque
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Pour comprendre cette volonté de simplifier la langue il faudrait comprendre la
structure de la langue employée a cette époque. La langue ottomane était composée
de trois langues, le turc, l'arabe et le perse, mais elle était essentiellement
prédominée par les mots arabes. Cette langue adoptée par les élites était méconnue
et semblait étre peu comprise par le peuple qui parle le turc. Cela a créé sans doute
un grand écart entre le peuple et les élites. Nous aborderons ce sujet en détail dans
notre chapitre trois. Des intellectuels comme ibrahim Sinasi*, Namik Kemal®, Ali
Suavi*® et Ahmed Midhat, suggérent la simplification de la langue écrite et 'emploi de
la langue orale a [l'écrit. Hilmi Ziya Ulken dans son oceuvre intitulée Uyanis
devirlerinde Terclimenin rolii (Le réle de la traduction dans les époques de
renaissances), attire I'attention du lecteur sur le réle important de la traduction dans I’

« éducation » des civilisations.

Kemalpasazade Mehmed Said Bey (1838-1914), aussi connu sous le nom
Lastik Said (« Said en élastique » car il était tout le temps en chaussures de
caoutchouc), est parmi les intellectuels qui contribuent considérablement a la
traduction du frangais vers le turc. En étant une figure qui défend la libre pensée, il
s’est inspiré du réalisme et romantisme. Il recoit I'appellation de « Rousseau
Miitercimi » (le traducteur de Rousseau) pour sa premiére traduction Fazail-i

Ahdliyye ve Kemaélati limiyye*” de Rousseau, publié en 1921. Il est aussi important

* ibrahim Sinasi (1826-1871) est le journaliste, poete et écrivain qui a introduit le style
occidental des poemes dans littérature turque.

* Namik Kemal (1840-1888) est un romancier, traducteur, poete qui, influencé par la
révolution frangaise, tente de transmettre les idées de la révolution a la culture turque.

% Ali Suavi (1839-1878) est un penseur et écrivain qui est surtout connu pour son raid raté
contre le Sultan Abdiilhamit II.

" Fr : Discours sur les sciences et les arts
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de citer ses ceuvres Galatt-1 Terceme*® Defterleri, dans lesquelles il précise les
stratégies de traduction et partage ses expériences de traduction de certains mots.
Dans ses ceuvres, il commente les traductions des mots du francais vers le turc dans
le domaine littéraire, juridique et politique. Parmi les exemples de traductions, nous
retrouvons les mots et termes employés par les auteurs comme Rousseau,
Montesquieu, le Comte de Buffon, Boileau, Madame de Sévigné, Racine, Moliere,
Zola, Rollin et Fénelon. Son travail est considéré comme le premier ouvrage sur la
critique de la traduction dans I'histoire de la traduction en turc. Les critiques de Said
sont plus orientées vers la langue, c’est a dire 'emploi de la langue, car il se
concentre sur ses recherches de vocabulaire. Il s’agit plutét d’'une analyse de fautes
mais pas d'une sorte de « chasse aux erreurs », car il réussit a apporter des
explications aux erreurs de traductions. Cet ouvrage constitue une feuille de route
pour les autres traducteurs, ou pour de futurs traducteurs (Ylce, 2009). Il commence
sa carriere de travail en tant que journaliste aupres de Namik Kemal et comme

Kemal, il est un grand défenseur d’'une langue turque simplifiée (Ali Beyhan, 1993).

Semseddin Sami (1850-1904) est un autre traducteur et écrivain qui a
contribué a I'expansion des idées occidentales par les biais de ses traductions. Nous
pouvons citer particulierement Sefiller (Les Misérables) de Victor Hugo, qu'’il n’a pu
terminer mais qu’Hasan Bedreddin a repris aprés sa mort. Il exprime, dans sa

préface I'importance de cet ouvrage :

Il n’est pas possible que nos citoyens soient privés d’une telle ceuvre. Le livre,

contenant des mots de la sagesse, est écrit avec une éloquence formidable,

48 .
Fr : Les erreurs de traduction
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par contre actuellement notre langue contient des mots vagues pour traduire
ce texte. Bien que je sache, la traduction du sens de mots est complexe et
mon talent est insuffisant. Comme mon désir de vous servir prédomine le

manque de capaciteé, j’ai osé le traduire (cité par Karadag, 2014, p.225).

Sa stratégie de traduction fut souvent critiquée car trop littérale et en raison des
erreurs de grammaire. En réponse, Semseddin Sami a défendu sa stratégie en
expliquant qu’il a délibérément suivi une telle méthode. Halid Ziya indique que sa
traduction était en effet incompréhensible a cause de sa syntaxe trés proche de celle
du frangais. Semseddin est également le traducteur de Robinson (1885) de Daniel
Defoe. En effet il n’a pas fait de traduction a partir de I'anglais, la langue originale,
mais du francais (une version pour les enfants): Robinson dans son ile, ou Abrégé
des aventures de Robinson, a l'usage des écoles primaires d Ambroise Rendu sous
le nom Terceme-i Hikdye-i Robenson. Ce livre a été enseigné dans les écoles
ottomanes.

Il est intéressant de constater qu’en dessous du titre de couverture, nous retrouvons
I'expression « Harfiyyen Terclime » (traduction mot-a-mot) pour préciser qu'il suit
cette stratégie intentionnellement (Bilgin, 2007). Nous pouvons citer un passage de

sa préface :

Ceux qui ont eu la générosité de lire mes ceuvres le savent bien : en tant
qu’écrivain je fais attention a écrire d’'une maniére simple et en tant que
traducteur je prends soin de traduire en restant fidéle a l'original. A certaines
personnes qui évitent cette stratégie de peur que cela puisse nuire au dialecte

de notre langue ; je vous assure que le changement du dialecte ne pourrait
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découler que d’'un progres réformateur. Le sens et la forme constituent les
deux facteurs complexes qui différencient notre lange de celles d’Europe. Les
propositions qui forment le sens et les mots qui constituent les propositions
sont transposés et il est impossible de ne pas respecter cela. En formulant
des phrases courtes et en évitant une langue recherchée, on s’exprime avec
une langue parlée et, autant que possible, on supprime la totalité de cette
différence et la langue s’embellit en se simplifiant (cité par Karadag, 2014, p.

222).

Cette décision d’adopter la syntaxe frangaise nous montre que, parfois, les
traducteurs prennent des décisions et libertés pour changer le style d’écriture turc.
Comme les écrivains, les traducteurs ont aussi un grand rdle dans I'évolution de la
langue. Notamment, les écrivains et traducteurs ont soutenu les idées sur la
simplification de la langue turque. Nous allons traiter ce sujet en détail dans la suite
de notre travail, mais citons maintenant des auteurs qui ont contribué a la

simplification de la langue dans I'Empire.

Nous avons parlé plus haut de la censure et sur cette question nous pouvons
aussi donner I'exemple du dictionnaire frangais-turc Kamus-i Fransevi de Semseddin
Sami Bey. Louis Bazin, dans son article intitulé « Censure ottomane et
lexicographie : le Kamus-i Fransevi de Sami Bey »* démontre que Sami Bey
s’autocensure en enlevant certains mots de son dictionnaire frangais-turc Kamus-i
Fransevi: anarsi (I'anarchie), komunist (le communiste), liberalizm (le libéralisme),

milliyetcilik (le nationalisme), cumhuriyet (la république). Parfois Sami Bey ne donne

¥ J.-L Bacqué-Grammont et Paul Dumont, Economies et sociétés dans I’Empire Ottoman (fin
XVllle-début XXe siecles), Paris CNRS, 1983, p.203-206
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pas le sens politique de certains mots : nous trouvons le sens employé dans le

domaine de I'astronomie du mot « devrim » (Georgeon, 1999).

Concernant les premiers pas vers la simplification de la langue turque, il est
intéressant de citer les idées avancées par les romanciers Muallim Naci (1850-1893)
et Besir Fuad (1852-1887). L'ouvrage intitulé intikad®® comprend des lettres de ces
auteurs et se référe au style épistolaire de Victor Hugo. Il aborde les sujets comme la
littérature, les poémes, les poétes et la langue. Parmi ces sujets de discussion, il y
en a un qui nous parait intéressant car il traite de la simplification de la
langue. Cimen Ozcam, dans son article intitulé « intikad’a gére Muallim Naci ve Besir

Fuad’in dilimize bakiglari »°'

, identifie une approche nationaliste de Muallim Naci
envers la langue (2002). Naci tient compte de l'importance des auteurs littéraires
pour simplifier la langue et de la maitrise parfaite de la langue turque. Pour atteindre
cette derniére, il affirme qu’il est essentiel de faire un dictionnaire. Un des plus
grands romanciers de la littérature turque, Ahmet Hamdi Tanpinar (1901-1962),
précise que Fuad et Naci ont tenté de faire comprendre I'importance du livre de
grammaire et du dictionnaire pour maitriser la langue turque (Cité par Ozcam, 2002).
Le besoin de publication d’'un dictionnaire est aussi souligné par un grand littéraire,
Ziya Pasa (1829-1880), qui s’est principalement focalisé sur la nécessité de publier

un dictionnaire en langue turque. |l est intéressant de voir la modestie de Muallim

Naci concernant sa traduction de Thérése Raquin®? de Zola en 1889 :

%0 Fr : Critique. Un mot qui peut aussi signifier « distinguer le bon grain de I’ivraie »
I Fr : Les points de vue de Muallim Naci et Besir Fuad sur la langue turque d’apres Intikad
32 Tr : Terez Raken
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Ceux qui considerent que ma traduction est insuffisante, devraient se
rappeler que jai suivi une éducation insuffisante. Il ne faut pas qu’ils disent
que « cette traduction aurait di étre faite par une personne compétente ».
J'avais appris quelques mots en frangais. Ne devrais-je pas traduire de temps
en temps ? Sinon j'oublierais ce que jai appris » (cité par Karadag, 2014, p.

161)

Les revues ont aussi joué un rble novateur dans la dissémination des idées
occidentales.

Edebiyat’i cedide (La nouvelle littérature), aussi connue sous le nom Servet-i
Finun Edebiyati (La littérature de la richesse des connaissances), est une revue
publiée par des intellectuels influencés par les courants littéraires occidentaux.
Ahmet ihsan Tokgdz (1868-1942) introduit le premier numéro et le fameux poéte
Tevfik Fikret (1867-1915) devient le rédacteur en chef de la partie littérature de la
revue. Ce dernier est lui-méme influencé par la poésie occidentale et transmet cette
influence a la littérature turque. Parmi les autres écrivains participant a cette revue,
citons Halit Ziya Usakligil®’, Hiiseyin Cahit Yalgin, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Ahmet
Rasim et Mehmet Rauf. Paker, dans son article, cite le travail de Jennifer Noyon,
« Halit Ziya Usakligil’'s ‘Hikaye’» (the novel and the process of modern Turkish
cultural transformation) pour comprendre l'approche d’Usakligil et des autres
d’'Edebiyat-1 Cedide. Nous repérons une influence de la culture francaise dans les
textes rédigés dans le but d’absorber la culture occidentale. Les intellectuels de cette
revue ont emprunté le style du roman frangais afin de le reproduire dans la culture

ottomane. Paker considere que la place des traductions ottomanes se trouve « entre

>3 Halit Ziya Usakligil (1866-1945) est 'auteur du fameux roman Ask-1 memnu
(L’amour interdit), qui a été d’abord publié dans la revue Servet-i Fiinun.
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» la culture turque, persane et arabe. A partir de ce constat, il est évident que les
intellectuels ont traduit les ceuvres en se positionnant entre les trois cultures cibles et
trois langues cibles (Paker, 2006). Mais Edebiyat’l cedide a été aussi critiquée pour
avoir imité les ouvrages francais et créé des expressions qui n’existaient pas dans la
langue cible. Pour créer ces expressions, les traducteurs font appel a des
néologismes a partir de I'arabe et du persan (Levend, 1972). Dans certains cas, les
traducteurs ne restent pas fidéles au texte source et préferent respecter la tradition
d’écriture et le style de leur culture cible. Pour donner un exemple, nous pouvons
citer la traduction-résumé du Cid. C’est Ahmet Midhat Efendi qui en a publié une
intitulée Sid’in Hiilasasi (le résumé de “le Cid”). Cette traduction-résumé de 'ceuvre
de Corneille n’est pas complétement une traduction, car la piéce est en vers et
Ahmet Midhat considere que la traduction vers la langue ottomane, en conservant la
structure et I'’éloquence du texte original, est impossible (Paker, 2006). C’est pour
cela qu’il choisit de faire des résumés de textes. Le but d’Ahmet Midhat n’est pas, en
effet, de transférer le style de 'auteur mais de présenter les classiques aux lecteurs

ottomans.

Il est plus juste d’associer le début de la simplification de la langue avec la
deuxiéme période constitutionnelle car cest a cette période que les idées
nationalistes s’intensifient et la notion de « langue nationale » se propage. Ces idées
donnent naissance a la création d’'un mouvement qu’on appelle « Yeni lisan hareketi
» (mouvement de nouvelle langue) (Bayar, 2014). Les écrivains qui en font partie,
comme Ziya Gokalp, Ali Canip Yéntem et Omer Seyfettin ceuvrent pour I'abandon
des regles de grammaire du persan et de I'arabe et pour I'adoption de mots turcs au

lieu de mots arabes et persans. Ces écrivains propagent leurs idées dans la revue
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Geng kalemler (les jeunes plumes) en écrivant des articles sur la langue et les régles
de grammaire (Akalin, 2011). Ce courant commence lors de la deuxiéme période
constitutionnelle et il continue a étre influent au début de la République turque. Nous

mentionnerons de nouveau quelques auteurs de ce courant au chapitre Il

Un autre mouvement qui défend la simplification est <« Tirkgdlik »
(turquisme). Mehmet Emin Yurdakul (1869-1944) se trouve parmi les représentants
de ce courant qui soutient le mouvement nationaliste turc. |l est aussi appelé « poete
national » ou « le poéte turc » car il devient le pionnier de la littérature nationale en

défendant des idées nationalistes et populaires.

Lorsque les intellectuels ont défini la langue ottomane en tant que langue
« mélangée », ils ont eu une approche plus critique envers la langue ottomane et ont
souhaité s’exprimer d’'une maniére plus claire. D’'un cété la langue se trouvait sous
une menace d’invasion de mots étrangers, de l'autre, il existait un grand écart entre
les intellectuels et le peuple qui savait lire et écrire. Pour éliminer cet éloignement il a
fallu simplifier 'orthographe et la langue en général. A ce stade, la langue « pure »
turque est considérée comme une option et cela a permis I'élaboration de l'idée de la
langue turque et de l'identité « turque » (Paker, 2006). Pour mieux comprendre le
contexte du monde de la traduction dans 'Empire Ottoman, il faudrait rappeler les
termes qui y sont employés. Cela nous permettra de mieux comprendre comment
lactivité de traduction se déroule. Ozkirimli, dans son article intitulé « Ceviri »>*
indique qu’aux yeux des penseurs a la recherche d’une identité et d’'une langue

nationale, la langue ottomane ne contribuait pas a la construction d’'une langue

3% Fr : Traduction
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nationale. lls se sont donc mis a la recherche de cette identité nationale a travers
l'activité de traduction (Vural Kara, 2010). Dans son article intitulé « a partir de
Georges Mounin : esquisse archéologique », Ladmiral cite I'ouvrage les Belles
Infidéles de Roger Zuber pour décrire le pouvoir de la traduction dans la constitution
d'une identité au sens large. Zuber souligne que la traduction, par le biais de la
langue, devient « fondatrice d’identité, d’identité linguistique, mais aussi d’identité

nationale, voire d’identité religieuse » (Ladmiral, 1995, p.44).
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Quelques concepts sur la traduction et I'apparition

des strategies de traduction

Comme nous 'avons mentionné plus haut, dans I'histoire de la traduction dans
'Empire Ottoman, les décisions prises par les traducteurs ont un impact considérable
sur la littérature. Par conséquent, de nouveaux genres apparaissent. D'un cété, le
nombre de traductions d’ouvrages occidentaux augmente et de I'autre cété, la qualité
de ces traductions est remise en question. Rappelons que les critiques de traduction
sont apparues vers la fin de 'Empire Ottoman. lls ont pour objectif d’évaluer les
méthodes de traduction. Notre travail de recherche a pour but d’analyser ces
traductions et d’effectuer une étude comparative entre celles-ci. Il est donc important
de voir la place accordée aux critiques de traduction dans le passé. Nous traiterons
ce sujet en détail dans notre cinquiéme chapitre mais le présent chapitre présentera
les stratégies de traduction dans [l'histoire. Nous essaierons de chercher des
réponses aux questions suivantes : quels sont les stratégies employées par les

traducteurs ? Quels sont les termes qui définissent leurs méthodes de traduction ?

Demircioglu décrit dans son article « 19. Yuzyll sonu Turk edebiyatinda
"Terclime" kavrami »*° les stratégies de traduction repérées par 'auteur Necib Asim,

qui est connu pour son réle majeur dans I'évolution de la langue turque. Fondateur

P Fr:le concept de « Traduction » dans la littérature turque a la fin du XIXeme siecle
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du département des études turques & Dariilfiinun’®, Asim soutient la purification de la
langue turque dans ses articles publiés dans le journal lkdam (Béler, 2009).
Demircioglu cite deux stratégies repérées par Asim : la traduction littérale (aynen)
pour les textes littéraires et la traduction libre (serbest) pour les textes scientifiques,
afin de faciliter la compréhension. Il est intéressant de constater qu’il distingue ces
stratégies selon les types de texte (Demircioglu, 2003). Demircioglu cite les idées de
lauteur Sahabeddin Slleyman sur la méthode de traduction et repéere le terme
« idhal » (importation) : l'auteur décrit cette activité de traduction comme une
importation de genres littéraires qui n’existaient pas auparavant dans la littérature

ottomane.

Jusqu’a la période des Tanzimat, la technique de réécriture est la méthode la plus
utilisée pour traduire les ouvrages en persan et arabe. Cette réécriture est appelée
parfois « terciime » mais aussi « nazire, serh, hasiye ». Saliha Paker emploie le
terme « interculture » pour décrire un croisement des cultures (Turque, Persane,

Arabe) qui est né a partir des traductions réalisées au cours du temps.

Il faut également citer le poéte Muallim Naci qui est le traducteur d’auteurs
comme Victor Hugo, Sully Prudhomme, Gilbert, Bertaut, Somaize. Une partie de son
livre intitulé Soyle Boyle®’, publié en 1885, est consacrée a ses idées sur les
stratégies de traduction. Il énonce trois catégories de stratégies. La premiére est la

traduction littérale (aynen) mais celle-ci ne peut pas toujours étre employée a cause

°® Dariilfiinun qui est un mot provenant de I’arabe (-dar signifie « maison » et -fiinun «

les sciences ») signifie I’Université.

57 .
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de I'absence de certaines expressions dans les langues. D’aprés lui, la plupart des
traductions devraient avoir une stratégie de sens pour sens (mealen) pour mieux
transmettre le message. Enfin, le traducteur a parfois recours a I'expansion (tevsien)

quand il doit apporter des explications (Demircioglu, 2003).

A travers ces stratégies, c’est le souci d’étre compréhensible qui s’avére
essentiel dans la traduction de textes littéraires et techniques. Demircioglu remarque
que «la compréhension » devient la priorité parmi les normes de traduction au
XIXeme siécle. Demircioglu accorde une place importante a Ahmed Midhat pour ses
reperes en traduction en partagant son constat sur la difficulté de la traduction
litterale et son choix pour la ré-écriture. Il est 'un des auteurs et traducteurs qui a

joué un grand réle dans I'évolution de la littérature et de la traduction.

Demircioglu cite également un passage de larticle intitulé « Tercimelerimiz
»°® du traducteur Saffet Nezihi publié dans la revue Malimat. Dans ce passage,
Nezihi constate qu’il existe trois méthodes de traduction : traduction littérale,
traduction sens pour sens mais en restant fidéle au texte, sens pour sens avec

expansion (Demircioglu, 2003).

Pour commencer, nous pouvons présenter les termes et commenter leurs
significations. Des recherches ont été effectuées sur la signification des termes liés a
la traduction et de nombreux exemples ont été donnés, mais nous envisageons de
présenter ces termes brievement. Les termes « terceme » et « ¢eviri » n’ont pas la

méme signification. « Ceviri » est un terme lié a I'époque républicaine et commence

38 Br : Nos traductions

47



a étre employé avec le processus de simplification de la langue turque. « Terceme »
a une signification dans la tradition ottomane. Dans son article, Demircioglu présente
les définitions du terme a partir des dictionnaires comme Dihhiida liigat! (une source
persane qui contient les travaux de recherches sur la littérature ottomane), flaveli
Miintehabat-1 Ligat-i Osmanniyye (un dictionnaire de Hiseyin Hisnl), Kamus-i
Osmani (un livre de Mehmed Salahi), Osmanli Liigati de Resad Faik, Ligat-i Naci de
Muallim Naci et Kamus-1 Osmani de Ali Seydi. A partir des définitions de ces
dictionnaires, il constate que « terceme » implique une attente d’explication ou
d’interprétation (tefsir) et de communication (beyan). Dans le dictionnaire intitulé
Kamus-1 Ttirki, Semsettin Sami®°, qui est un grand défenseur de la langue turque,
définit le terme « terceme » comme une activité de traduction d’une langue vers une
autre. Il est intéressant de constater que Sami repére deux types/ stratégies de
traduction : « harfiyyen terceme », la traduction de tous les mots et « mealen
terceme », la traduction du sens, l'interprétation (Demircioglu, 2003). Ouvrons une
parenthese pour souligner la différence entre « Geviri » et « Terceme ». De nos jours
on emploie uniquement les mots « ceviri » ou «tercime » pour parler de la
« traduction ». « Ceviri » est un mot turc « tercime » est un mot d’origine arabe. On
emploi encore les mots d’origine arabe en parlant du métier : « Mitercim-Terciman
». Mais « gevirmen », ou encore «yazili ¢evirmen » pour traducteur et « s6zli
cevirmen » pour interpréte ont tendance a prendre la place de « Mitercim-

Terciman ».

> Semseddin Sami parle de la purification linguistique. Il précise qu’il préfére employer des
mots turcs a la place des mots étrangers. Selon lui, il ne faut pas sous estimer le turc et il faut
tenter de créer de nouveaux termes a partir de la langue turque (Kog, 2009).
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D’autres termes s’emploient pour nommer les activités de « traduction » sous
'Empire Ottoman : « Terceme » et « telif» sont connectés au terme « nakl »
(transfert) (Demircioglu, 2009). Le terme « telif » signifie une médiation qui requiert
de la créativité et ceci demande un travail innovateur, les intellectuels turcs traduiront
ce terme par « autochtone ». Le terme « nak/ » qui signifie simplement « transfert »
de nos jours, signifiait a I'époque « transfert du sens » (définition donnée par le poete
et traducteur Muallim Naci dans son dictionnaire Ligat-i Naci') (Paker, 2015, p.37). |l
faut donc considérer le temps et 'espace d’emploi de ces termes. Pour conclure
brievement : « telif » est une traduction créative mais requérant une harmonisation
de ce qui a été traduit a I'aide d’autres sources. « nakl» est une transformation

créative d’'un texte (Paker, 2015, p.38).

Un autre terme souvent utilisé, « taklid » (imitation), est considéré comme un acte
s’opposant a « nakl ». Demircioglu cite dans son article intitulé « 79. Yizyil sonu
Tirk edebiyatinda “Terciime” kavrami”», I'article d’Ahmet Cevdet daté de 1987,

0 pour montrer la différénce entre « nakl » et « taklid ». |l

« [kram-1 Akldm »
souligne la différence entre une traduction réalisée avec la technique de « nakl » et
celle de « taklid ». Ahmet Midhat repére une grande différence entre ces deux
termes et il constate méme deux autres stratégies de « nakl » : le transfert du sens et

le transfert littéral. La méthode « taklid » avait mauvaise réputation et était employée

surtout pour donner des informations.

Les discours sur la traduction se multiplient parmi les intellectuels. A la fin du

XIXéme siécle, la traduction littéraire de 'Empire Ottoman est marquée par le débat

60
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des classiques de 1897. Il s’agit de trente-trois articles publiés dans les journaux
Terciman-1 Hakikat et Maldmat. Ahmet Midhat, fondateur du journal Terciman-i
Hakikat, est 'auteur de la plupart des articles et c’est lui-méme qui a initié le débat
des classiques. Dans ces articles, on retrouve ses remarques sur les critiques de
traduction réalisées par Said. Il rappelle que les textes de Racine, Corneille et Zola,
entre autres, ont plutét le but d’éduquer le peuple (Paker, 2006). Concernant la
méthode de traduction employée par Ahmet Midhat, elle est définie par Karantay et
Salman comme la suivante : aprés avoir lu queglues pages du livre, Ahmet Midhat
traduisait tout ce qu’il restait dans sa téte (Karantay ve Salman, 1999, cité par Vural

Kara, 2010). Cela nous rappelle notamment I'expression « les belles infideles ».

Brievement, nous avons vu dans cette partie que l'histoire de la traduction turque
prend ses racines dans I'Empire Ottoman. Nous avons identifié plusieurs méthodes
de traduction développées au XIXeme siécle par les intellectuels ottomans. Nous
avons également abordé la question des critigues de traductions et des différents
termes se raportant a I'activité de traduction. Alors que terceme est associé a l'idée
de «créer une copie » , « transférer », « interpréter » etc, telif appelle un effort

créatif et innovateur et nak/ évoque un transfert de sens .

Durant cette période, la traduction n’était pas uniquement une activité qui se
réalisait d’'une maniére individuelle mais aussi au sein d’institutions. Dans la partie
suivante, nous essaierons de répondre a plusieurs questions : Quel était le réle de
ces instituts ? Comment ont-ils fait évoluer l'activité de traduction et le métier de

traducteur ?
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La traduction institutionnelle

L’'une des premiéres institutions qui permet de batir un pont entre les intellectuels
ottomans et le monde occidental est celui du Conseil Scientifique de Besiktas®'. Ses
membres se retrouvent au yali d’Ismail Ferruh Efendi afin de maitriser 'astonomie, la
littérature, la philosophie et les mathématiques (Mardin, 2000). De peur d’un complot
politiqgue, Sultan Mahmud interviendra aux activités de ce Conseil et il ne sera donc
pas durable a cause de son statut non-gouvernemental. Parmi ses membres nous

pouvons mentionner le traducteur des Aventures de Télemaque, Yusuf Kamil Pasa.

La création de la Chambre de Traduction en 1822 et de I’Académie ottomane en
1850 a largement contribué au développement de la traduction. Inspirée par L’école
de Jeunes de Langue, la Chambre de Traduction avait pour but d’effectuer des
traductions entre la Sublime Porte, siege du gouvernement du Sultan et les
représentations diplomatiques et commerciales étrangeres. Le chef traducteur
d’origine grecque Yahya Efendi fut nommé au poste de directeur de la Chambre de
Traduction (Eruz, 2003, p.35). Lui et les autres traducteurs, « ses étudiants », ont
effectué plusieurs travaux en linguistique et traduit des articles a propos de 'Empire

Ottoman a partir de journaux étrangers (Bilim, 1990).

La clarté des textes devient une priorité pour les intellectuels ottomans. Le
Bureau contribue a la simplification de la langue écrite. De ce fait, cette derniére se

rapproche de la langue orale. Dans les années qui suivent sa création, la Chambre

o' Tr : Besiktas Cemiyet-i Iimiyesi
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de Traduction devient un véritable creuset pour I'évolution de l'activité de traduction
sous la direction d’ishak Efendi (qui est aussi un drogman). Ce chef traducteur
d’origine juive est un intellectuel qui connait également la langue latine et grecque.
Durant sa présidence, le nombre d’étudiants augmente, la quantité et la qualité du
travail progressent. La Chambre est divisée en deux chambres : Chambre de Langue
(Dil Odasi) et Chambre de Traduction. La Chambre de langue se consacre a
'enseignement des langues étrangéres aux étudiants, essentiellement le francgais ; la
Chambre de Traduction est chargée des travaux diplomatiques (Bilim, 1990). Le
contexte historique favorise le développement des activités de traduction. Le Sultan
Mahmut Il, notamment, donne une grande importance aux travaux de la Chambre de
Traduction avec un nombre galopant de nominations d’ambassadeurs ottomans
dans les ambassades d’Europe. Les relations diplomatiques s’épanouissent. En
1841, la Chambre de traduction emploie trente personnes et la priorité est donnée a
la traduction et 'enseignement du frangais. Les personnes ayant suivi une éducation
dans la Chambre obtiennent des postes de haut niveau. Cahit Bilim cite dans son
article le sort de ceux qui regoivent un enseignement au sein de la Chambre : «
passer par la Chambre de Traduction, fera du fils d’'un épicier pauvre un grand vizir »
(1990). Les traducteurs comme Ali Pasa (qui devient ambassadeur), Namik Kemal
(écrivain), Ahmet Vefik Pasa (écrivain et traducteur), Saffet Pasa (ministre des
affaires étrangeres et de I'éducation) sont parmi les personnes qui ont suivi une
éducation dans cette Chambre prestigieuse (Giinyol, 1983). Dans cette liste, Ahmet
Vefik Pasa se distingue par sa contribution a la langue turque. En effet, il publie le
premier dictionnaire turc-ottoman sous le nom Lehge-i Osmani et traduit les piéces
de Moliére en utilisant une langue simple. La Chambre de Traduction poursuit ses

travaux jusqu’'en 1871 et est ensuite intégrée aux ministére des affaires étrangeres
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(Bilim, 1990). Elle joue un grand réle dans le développement des idées
intellectuelles. Le sociologue Niyazi Berkes, dans son livre intitulé Tirkiye'de
cagdaslasma (La modernisation en Turquie) indique que ses premiéres rencontres
avec la littérature frangaise et le passage de la littérature de Diwan® & la littérature
des Tanzimat ont été réalisées grace a la Chambre de Traduction (cité dans Kog, Y.,
2010, p. 24). Une grande partie des Jeunes Ottomans ont commencé leur carriere
dans cette chambre de Traduction : Namik Kemal, Sinasi, Nuri Bey, Mehmed Bey
and Resad Bey, Munif Pasa. C’est dans cette intitutiton qu’ils ont appris des langues

étrangeres (Mardin, 2000, p.208).

De l'autre cété, la création de I'’Académie ottomane porte également ses fruits
dans le domaine de la traduction. Au début, elle est créée afin de traduire et d’écrire
des livres sur les sciences. A l'origine, son but principal est de stimuler et offrir une
éducation scientifique au sein du peuple turc. Plus tard, 'Académie devient un institut

dont le but est de préparer les livres de cours pour Dartilfunun®.

L’académie a plusieurs objectifs pour contribuer a la langue turque et la diffusion
des idées dans les domaines scientifiques. Premiérement, traduire les oesuvres
importantes écrites en frangais, arabe et persan afin de connaitre les nouvelles idées
et les nouveautés scientifigues. Deuxiemement, accroitre le nombre de livres en turc
dans divers domaines scientifiques. Et finalement, contribuer au développement de
la langue turque (Arslan, 2009). L’établissement de I'Université a conféré une

nouvelle dimension a ’Académie : dans un rapport publié par 'académie on constate

62 1 a littérature ottomane
% 1 e mot « dariilfiinun » provient des mots arabes —dar (maison) et —fiinun (sciences) et
signifie I’'université.
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que ces quatres objectifs vont au dela de la publication des manuels (Kayaoglu,
1998, cité par Arslan, 2009) :
1- Traduire tous les livres importants en arabe, persan et en langue occidentale
pour se tenir au courant de nouveautés dans les courants de pensées et
scientifiques.

2

Pour combattre I'ignorance, traduire d’'une maniére simple et compréhensible
les livres en rapport avec les sciences et I'industrie.

3

Augmenter le nombre de livre scientifique en turc.

4

Travailler pour I'évolution de la langue turque.

Parmi les membres du comité, nous pouvons citer Ahmet Cevdet qui était un
personnage éminent dans 'Empire Ottoman. En tant qu’homme d’Etat et intellectuel
ottoman, il était le premier auteur en Turquie d’un livre sur la raison. Il a aussi traduit
de nombreux ouvrages philosophiques. Défenseur de la langue turque, il est 'auteur

avec Fuat Pasa du premier livre de grammaire Kava'id-i Osméaniyye® (Ozkan, 2006).

Nous pouvons citer une autre institution qui contribua de maniere significative a
lactivit¢ de traduction : la Société scientifique ottomane (Cem’iyyet-i limiyye-i
Osmaéniye), créée en 1861 a l'initiative de ’Ambassadeur de Petersburg Halil Bey et
Munif Pasa. C’est la premiére organisation non gouvernementale fondée par des
intellectuels durant les Tanzimat. Son objectif est de contribuer a la traduction “telif
ve terclime™® des ceuvres techniques et scientifiques (pas de textes politiques ni

religieux) et donner des cours au peuple. L’organisation débute ses travaux avec

% Fr: Les regles de grammaire de ’ottoman
% Fr : Traduction créative et Traduction
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Iédition de la revue Mecmua-i Fiin(in®®. Dans le premier numéro de la revue on
retrouve une liste des membres de la Société scientifique ottomane. Parmi les 41
membres, il y a 16 traducteurs et des employés de la Chambre de Traduction

(Gumussoy, 2007).

Nous devrions citer I'école « Lisan Mektebi »®" qui contribue aussi a 'éducation des
jeunes traducteurs. Cette école de langues est fondée lorsque la Sublime Porte perd
son statut d’établissement d’enseignement et se consacre uniquement aux travaux
administratifs. L’école ferme ses portes plusieurs fois mais elle les ré-ouvre
définitivement en 1883 et elle continue a contribuer a I'enseignement des jeunes en
francais pour former des traducteurs. Son programme contient des cours de
traduction en francgais, de grammaire, d’expression écrite et orale ainsi que d’autres

matiéres comme ['histoire, la littérature, le droit, etc. (Balci, 2008).

Par le biais des traductions, de nombreuses avancées ont eu lieu au niveau
culturel, scientifique et littéraire. Nous avons vu que la Chambre de Traduction et
I’Académie Ottomane ont contribué aux recherches dans ces domaines et le frangais
est devenu une langue de culture. Nous avons identifié des stratégies de traduction
des traducteurs et des critiques envers les traductions. La qualité du travail de
traduction se trouve donc mise en question. Dans I'Empire Ottoman, il y a eu, certes,
de nombreuses traductions littéraires mais le nombre de traductions en science
sociales et philosophie ne devrait pas étre négligé. Nous nous intéresserons

principalement a ces domaines afin de montrer I'importance de ces traductions dans

% Fr : La revue des sciences
67 ,
Fr: L’école des langues
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le développement d’idées nouvelles au sein du pays. Ensuite, nous examinerons le

travail de réécriture qui a facilité la compréhension des ceuvres scientifiques.
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CHAPITRE I
LA TRADUCTION PHILOSOPHIQUE A

L’EPOQUE OTTOMANE
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Le monde ottoman découvre la philosophie

occidentale : les Tanzimat

Nous avons vu précédemment que I'époque des Tanzimat a apporté de nombreux
changements dans le domaine de la littérature. Ceux-ci ont favorisé I'apparition de
nouvelles idées dans le pays. Nous verrons que parallelement aux développements
des activités de traductions, de nouvelles idées philosophiques ont émergé dans le
pays. Mais la philosophie et la traduction des textes philosophiques restent encore
un sujet sensible, car méme le terme « philosophie » (felsefe) était interdit dans le
milieu conservateur (Strauss, 2003). Les hommes de lettres ont introduit des idées
philoosphiques occidentales par les ouvrages littéraires. Sur ce point nous pouvons
citer un passage du livre Mystique, philosophes et francs-macgons en Islam de Thierry

Zarcone:

Toutefois, il n’y avait pas en Turquie de philosophie et de philosophie stricto
sensu et c’est dans le milieu des hommes de lettres, dans un premier temps,
que la pensée philosophique occidentale s’est épanouie. Il faudra attendre la
fin du XIXeme siecle pour rencontrer des Ottomans se déclarer philosophes
et pour trouver des penseurs préts a s’adonner exclusivement a l'étude de
cette discipline, encore que ce dernier choix ait été assez rare. [...] L’histoire
des débuts de la philosophie occidentale en Turquie s’identifie en sorte a
I'histoire de la littérature moderne de ce pays. Les grands hommes de lettres

du XIXeme siécle, comme Ihrahim Sinasi, Abdiilhamit Ziya Pasa, Namik
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Kemal, etc. étaient a leur fagon des philosophes. La littérature était pour eux
un moyen de ‘régénérer et réédifier la structure morale de la société

(Zarcone, 1993, p.360).

Nous citerons brievement les principales ceuvres élaborées en philosophie. Pour
commencer, la publication de la revue Ulum-u iktisadiye Ictimaiye® est considérée
comme le premier pas vers un mouvement philosophique (Ulken, 2009). Dédiée aux
intellectuels, elle aborde des sujets nombreux et divers et a aussi pour but d’'informer
ses lecteurs (Karaman, 2004). Elle contient des articles des savants turcs influencés
par les philosophes et sociologues occidentaux. A titre d’exemple, dans les articles
d’Ahmet Suayip on voit I'influence des philosophes Auguste Comte, Adolphe Taine,
Etienne Bonnot de Condillac, Jean-Jacques Rousseau, Friedrich Hegel, Herbert
Spencer, Ernest Renan, Henri Milne Edwards et surtout de 'homme politique
Frédéric le Play (Dogan, 1999). Les articles de Suayip portent le titre, « Fransa
Ihtilal-i Kebiri»®®, « Avamil-i Ictimaiye»"° et « Devlet ve Cemiyet »”'. Dans ce dernier,

I'auteur montre la forte liaison entre la sociologie et la philosophie :

En effet toutes questions philosophiques sont des questions sociologiques.
[...] Les conditions de la société sont liees aux lois de la vie. De ce fait il
existe un lien fort entre la science sur la vie et la sociologie. [...] La sociologie
est donc le début et la synthese de toutes les matieres scientifiques (Suayip,

cité par, 1999, Dogan, 76).

% Fr: Revue des sciences économiques et sociales
“Fr:La grande révolution francaise

"0 Fr: Les raisons de la sociologie

" Fr : L’Etat et la société
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Parmi les auteurs de la revue on trouve Ali Kami (auteur de [larticle
« Sosyalizm Hakkinda Tenkidat »"?), Riza Tevfik (Hikimet ve Hiirriyet hakkinda
Spencer'in felsefesi’®), Bedi Nuri (Hikmet-i ictimaiye”), Sati El Husri (Uzviyetler ve
Cemiyetler™), Asaf Nefi (Demokrasi ve sosyalizm’®), Halide Salih et Salih Zeki

(Auguste Comte).

L’ceuvre du philosophe italien Pasquale Galluppi, Miftah-iil Fiinun’ (Ed. du
Takvimhane-i Amire, 1861) est le premier ouvrage philosophique traduit vers le turc,
dont le traducteur est inconnu. Suhpi Bey, qui a supervisé la traduction, mentionne
cette traduction dans I'un de ses textes mais ne cite pas le nom du traducteur.
Lorsqu’il parle du traducteur, il 'appelle « Erbab-1 mariften bir zat-1 maarifsimat » (une
personne talentueuse de la maison d’édition). Donc le traducteur de cet ouvrage
garde son mystéere. Les spécialistes spéculent a propos de l'identité du traducteur.
Dans son ouvrage intitulé Tiirk Mantikgilan”®, Mehmet Ali Ayni prétend que le
traducteur de ce livre est Ohannes. Necati Oner désapprouve cette affirmation dans
son livre intitulé Tanzimattan sonra Tiirkiye'de llim ve Mantik An/ay1§l7 ? (Cetinkaya,
2002). Le traducteur a contribué a I'ouvrage en partageant ses idées sur la méthode
et le raisonnement par déduction et induction. Cette traduction a donc présenté la
méthode au monde intellectuel turc. Nous pouvons également citer la traduction de

lceuvre Mebde'i Felsefe-i llmiye ve Felsefe-i Ahlékiye : Felsefe-i imiye®® d'Alexis

" Fr: Critiques sur le socialisme

73 Fr: La philosophie de Spencer sur le gouvernement et la liberté

" Fr : Le savoir sociologique

> Fr : Les organismes et les sociétés

"® Fr : La démocratie et le socialisme

""'Fr : La clé des sciences

" Fr: Les logiciens turcs

" Fr : Les conceptions de la Science et la Raison aprés Tanzimat

O Fr. Principes de philosophie scientifique et de philosophie morale
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Bertrand réalisée par Salih Zeki pour les cours de philosophie aux lycées. A cette
époque, la traduction philosophique ne se fait pas d’'une maniére organisée. Comme
nous I'avons mentionné au chapitre précédent, on qualifie 'époque des Tanzimat
d’Age des Lumiéres de 'Empire. Les premiéres idées de renaissance ont vu le jour

grace aux auteurs comme ibrahim Sinasi, Miinif Pasa, Ali Suavi et Namik Kemal.

ibrahim Sinasi (1826-1871) est 'un des premiers écrivains de I'époque des
Tanzimat qui a contribué a l'occidentalisation de la Turquie. Terceme-i Manzume
(Traduction des vers) d’ibrahim Sinasi est le premier livre qui contient les traductions
des poémes. Lorsqu’il devient candidat au poste de secrétaire au Secrétariat de la
rédaction de I'armurerie du maréchal (Tophane Miigiriyeti Mektubi Kalemi), ibrahim
Sinasi commence a prendre des cours de frangais. Ensuite, il se rend a Paris pour
suivre des études d’économie. A Paris, il fait la connaissance d’Ernest Renan, du
linguiste Paul Emile Littré et d’Alphonse de Lamartine. C’est un grand défenseur de
I'emploi de la langue du peuple. Il emploie une langue simple et compréhensible pour
les citoyens de son époque (Aydin, A., 2000). Son but est sans doute de propager
ses idées plus facilement. Dans ses traductions des oeuvres d’Alphonse de
Lamartine, Jean de La Fontaine et Jean Racine, S$inasi veut apporter des
nouveautés langagieres au style poétique turc en préservant le caractere national
turc. En vue de simplifier la langue, il adopte la syntaxe francaise dans ses écrits et il
tente d’éliminer les mots arabes et persans (Aydin, A., 2000). Sinasi, dans son
journal intitulé Tasvir-i Efkar®’, défend la philosophie de I'époque des Lumiéres.
Cependant, il ne cite pas les noms des philosophes qui 'ont inspiré (Ulken, 2009).

Hilmi Ziya Ulken constate que I'on peut trouver des traces de Voltaire, Montesquieu,

81 . p
Fr : Description des pensées
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Nicolas de Condorcet, Ernest Renan et de Le Bouyer de Fontenelle dans ses écrits.
En collaboration avec Agah Efendi, en 1860, ils ont publié le premier journal privé

Terciiman-i Ahval®?

, qui jouit d’'une bonne réputation en tant que pionnier du
journalisme d’opinion (Kdktener, 2001, p.214). A tout cela s’ajoute son désir d’écrire
un dictionnaire turc. Projet qui n’aboutit pas mais qu’un autre auteur, Ahmet Vefik

Pasa (1823-1891) reéalise (Kog, 2009). Nous reviendrons plus tard a cet auteur.

Au XIXeme siecle, on trouve de plus en plus de traductions en turc ottoman:
des traductions d’auteurs classiques et de la Gréce Antique. Parmi les auteurs non-
musulmans qui ont contribué a la traduction, nous pouvons mentionner le traducteur
armenien Krikot Kumarin, qui traduit le premier livre contenant des notes
biographiques au sujet de 26 philosophes de la Grece Antique. La communauté non-
musulmane, de par sa connaissance des langues occidentales, bénéficie d’'un acces

plus important aux classiques de la Grece Antique (Strauss, 2003).

Ali Suavi (1839-1878) est l'auteur de l'article Tarih-i Efkar® dans lequel on
retrouve pour la premiére fois des informations sur I'histoire de la philosophie. Cet
ouvrage a été publié dans son journal intitulé Uldm®. Dans cet ouvrage I'auteur
conduit une étude comparative entre la philosophie de [llslam et les idées
philosophiques de la Gréce Antique (Oktem,1999). Egalement grand défenseur de la
turcisation, il a contribué & la diffusion de la pensée occidentale (Ulken, 2009, p.
246). D’un coté, il défend la turcisation des termes et de l'autre cété, il affirme qu’il

serait plus correct d’emprunter les termes étrangers tels qu’ils sont. Selon lui, on doit

82 Fr: L état de la traduciton
8 Fr: L histoire des pensées
“Fr:L ‘enseignement
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exprimer et reformuler les termes étrangers en langue cible en employant toutes les
ressources de la langue turque mais pour certains termes, il défend I'emprunt. En
effet, il met 'accent sur lintraduisibilité de certains termes. Selon lui, les termes
comme « l'oxygéne » ou « photographe » sont des termes qui appartiennent au
domaine scientifique et sont intraduisibles (Ulken,1992, p. 84-85). Ali Suavi et
ibrahim Sinasi sont les premiers penseurs qui expriment leur soutien & I'adoption de

I'alphabet latin.

Comité Union et Progrés joue un grand réle dans la diffusion du courant
« positiviste ». Sur ce sujet, l'article intitulé « fttihat ve Terakki politikalarinda

pozitivizmin etkisi ve elestirel bir yaklasim »% de Siikrii Nisanci nous éclaire :

En se focalisant sur 'émancipation de I'Etat, les membres du Comité Union et
Progrés ont défini ce combat entre les partisans du constitutionnalisme (eux-
mémes) et le despotisme (le régne d’Abdulhamid). A la différence des
Islamistes qui avaient besoin de retourner aux sources classiques, pour le
Comité Union et Progres, l'attrait pour la survie du peuple était plus important
et les activités de traduction pourraient satisfaire ce besoin® (Nisanci, 2009,

p.38).

Parmi les personnages importants de la diffusion du courant « positivisme »,
nous pouvons citer Prens Sabahattin qui est sous I'influence de Science Sociale de

Frédéric le Play.

Y Fr: Une apporche critique et les effets du positivisme sur les politiques de [’Union et
Progres
% Traduction libre
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La premiere traduction de textes philosophiques issus du monde occidental est
réalisée par Munif Pasa (1828-1894) (Kog, 2009). Il est auteur du livre, qui a introduit
les idées philosophiques au lecteur Ottoman, Muhaverat-1 Hikemiyye® publié par
Ceridehane-Matbaasi en 1859. Ce livre contient les traductions des ceuvres de
Voltaire, Fontenelle et Fénelon. Il est intéressant de constater que le nom de I'auteur
est suivi de la phrase « az hiilefa-i oda-i terctime-i Bab-i-Ali*®® », donc sa profession
de traducteur au sein de la Sublime Porte est indiquée pour le présenter au lecteur.
Nous pouvons déduire que le métier de traducteur était une profession prestigieuse,
en particulier quand elle était exercée aupres de la Porte. Les traducteurs profitaient
de cette occasion pour se vanter. Il peut s’agir aussi d’'un choix de I'éditeur pour
attirer le lecteur. Ce livre a également une importance au niveau linguistique pour
son emploi d’'une langue simple et de termes liés a I'époque des Lumiéres (Kog,
2009). Nous trouvons les articles philosophiques de Munif Pasa dans les revues

"Mecmua-i Fiinan®"

et "Hazine-i Evrak™". Il est surtout connu pour sa traduction des
Misérables de Victor Hugo en collaboration avec Semsettin Sami. Ce livre est publié
sous le nom Hikaye-i Magdurin. |l est important de souligner ses idées sur I'écriture
et I'alphabet. Lors d’'une conférence en 1862, il compare le taux d’alphabétisation

des enfants occidentaux a ceux de I'Empire et il constate qu’en raison de la

complexité et de la durée de I'apprentissage, les enfants rencontrent des difficultés a

Y Fr: Les dialogues philosophiques

% Fr: parmi les peu de fonctionnaires de la Chambre de Traduction de la Sublime Porte

% Fr : Revue des Sciences. C’est une revue mensuelle, publiée pendant cinq ans (1297-Safer
1284) par Cemiyet-i Imiye-i Osmaniye 48. Il existe au total 48 numéros. Parmi les auteurs
nous pouvons citer : Miinif, Hasircizdde Mehmed Aga, Yusuf Kamil Pasa et Edhem Pertev
(Sen, 2009, 390).

% Fr : Document du trésor. Hazine-i Evrak est un livret (risdle) hebdomadaire de littérature
fondé par Mahmud Celéleddin. Ce livret qui contient plusieurs poemes et écrits de nombreux
auteurs, a donné place aux ouvrages de femmes (Sen, 2009, 388).
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acquérir la maitrise de I'écrit. De plus, pour éviter 'excés de lettres, il propose de ne
plus lier les lettres arabes et d’emprunter les voyelles des langues étrangéres (Vatin,

1988). Nous sommes au milieu du XIXéme siécle quand il fait ces suggestions.

Poéte, écrivain, homme politique et traducteur Ethem Pertev Pasa (1824-
1872) traduit les ceuvres de Victor Hugo, Voltaire et Jean-Jacques Rousseau. Il est
le traducteur du poéme Les consolations des miséres de ma vie®’ de Rousseau. I
traduit, en collaboration avec Ali Fuad et Arifi Ahmet, le livre Histoire des Croisades™
de l'historien frangais Joseph Francgois Michaud. Pertev Pasa est aussi I'auteur du
livre Itlaku’l efkar fi akdi’l-ebkar % et une partie de ce livre est consacrée aux textes
de Montesquieu et Voltaire. Selon 'auteur, ce livre dont le sujet est la polygamie est
traduit d’'une langue étrangére mais on ne sait pas laquelle car il contient la phrase
suivante « Lisan-1 ecnebiye terciime olunmusgtur » (ce livre a été traduit d’'une langue
étrangere) (Aydin M., 1994).

Les Turcs-Ottomans commencent a s’interesser a la philosophie dés les années

1860-1870 (Strauss, 2003).

Un autre intellectuel qui fait partie des fondateurs des Jeunes-Turcs, est
Ahmet Midhat (1844-1912). Ahmet Midhat traduit sous le nom Kissadan Hisse
l'ouvrage De Fable a la Morale, qui contient des fables d’Esope et des auteurs
francais. Le philosophe grec Esope est popularisé par la publication de ses oeuvres

en turc dans 'Empire Ottoman. Johann Strauss mentionne d’autres versions en turc

' Tr : beka-y1 hayat
2Tt : Emrii’l acib fi tarihi ehli’s-salib
% Fr : Des pensées sur le mariage des célibataires
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des fables d’Esope: La littérature et les nouvelles étranges® traduit par Hafiz Refi,
Les exploits des animaux pour améliorer I'esprit® traduit par Osman Rasih (Strauss,
2003). Ahmet Midhat traduit le livre intitulé History of the conflict between religion and
science®® du philosophe américain John William Draper (1811-1882). Il est
également l'auteur d’'une revue, Dagarcik, dans laquelle il recueille ses articles et
traductions philosophiques. Midhat, dans ses articles, soutient la théorie de
I'évolution. Il est fortement critiqué a cause de son point de vue. C’est en raison de la
croyance dominante de I'époque (traditionnelle et conservatrice) qui va a I'encontre
de la théorie de I'évolution. Par la suite, il prend part au courant spiritualiste. Les

t* sont toutes créées par

revues lttihdd®’, Matbaa-i Amire® et Terciiman-i Hakika
Midhat (Oktem, 1999). Son but est de contribuer & la purification de la langue.
Intellectuel, traducteur et écrivain, il s’intéresse a la philosophie. Il contribue non

seulement a la diffusion des idées philosophiques mais aussi au processus de

purification de la langue turque. Il justifie ainsi sa position sur la purification:

Mettre les idées intellectuelles dans la téte du peuple et non pas les histoires

de superstition des anciens livres perses'® (Ulken, 1992, p. 114).

Il mene ses travaux en suivant cette vision pour purifier la langue turque. I
devient un grand défénseur de la turcisation des termes étrangers. En ce qui
concerne ses idées philosophiques, bien qu’il commence par s’intéresser au

matérialisme, il se penche ensuite sur la philosophie islamique (Ulken, 1992, p. 115).

*Tr : Edebiyat ve Hikdyat-i Garibe

% Tr : Menakib-1 hayevin berayi teshiz-i ezhdn
P Fr: Les conflits de la science et de la religion
" Fr : Union

% Fr : Edition officielle

* Fr : Traducteur des vérités

1% Traduction libre
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Dans l'histoire de la pensée turque, pour la premiére fois, un auteur écrit sur les
problémes de la philosophie du monde occidental (Ulken, 1992, p. 115). Midhat
publie et traduit de nombreux articles philosophiques dans la revue Dagarcik. Dans

son article intitulé « Felsefe ve Feylosoflar »'*'

, il décrit la philosophie comme une
discipline qui établit des relations entre toutes les parties de l'univers. Il compare la
religion a la philosophie et déduit que ces disciplines sont toutes deux a la recherche

de la vérité (Ulken, 1992, p. 116).

ibrahim Ethem bin Mes’ut (1864-1959) est le premier traducteur de Descartes.
Aprés avoir fait des études au Lycée de Galatasaray, il commence a travailler a la
Chambre de Traduction. Un jour, il quitte Istanbul pour aller voir une exposition a
Paris. Il s’installe alors dans la capitale frangaise. C’est la qu’il s’intéresse a la
philosophie du monde occidental et traduit Discours de la méthode de Descartes
sous le nom de Hisn-i idare-i Akl ve Ulimda Taharri-i Hakikate D&'ir Ustl Hakkinda
Nutuk (1895). Sous linitiative d’Emin Erigirgil, ce livre est republié sous le nom de
Usul Hakkinda Nutuk en 1928. Puis Mehmet Karasan adapte ce livre a la langue

turque moderne de nos jours.

Le mathématicien turc, Salih Zeki Bey (1864-1921) traduit La valeur de la
science’® | qui décrit le rapport entre intuition et logique et le rapport entre

mathématiques et physiques, Science et méthode’*

, qui aborde I'astronomie, les
mathématiques et La science et [I'hypothése’®, qui traite les sujets des

mathématiques, de la nature et de la physique, du philosophe francais Henri

O pr: La philosophie et les philosophes
Y2 Tr 2 flmin Kiymeti
Y5 Tr : flim ve Usul

4 Tr - Jlim ve Faraziye
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Poincaré. Il est également traducteur des Principes de philosophie scientifique et de
philosophie morale’® d’Alexis Bertrand (Ulken, 2009, p. 250). Sa femme, Halide
Edip, qui est une femme de lettres, décrit dans son livre a quel point son mari

attribue de I'importance a la philosophie (livre publié apres le déces de Salih Zeki) :

L’attention portée de fagcon ambitieuse et en continu, aux domaines
scientifiques et philosophiques par Salih Zeki, s’est focalisée sur le
positivisme. A cette époque, il s’est intéressé principalement a Auguste
Comte. Selon lui, seul les scientifiques avaient compris la réalité du monde
des Hommes et c’est grace a eux que les Hommes se sont échappés de

I'atrocité’% (Oral, 2003).

Nous avons précédemment mentionné I'influence de la Révolution Francaise
sur le développement et la modernisation du peuple ottoman. Parmi les personnes
qui luttent contre le systéme on trouve aussi des femmes. Il existe un lien fort entre la
modernisation du peuple et les femmes turques qui luttent contre le systéme
traditionnel. L’article intitulé « Le frangais en tant que langue de modernisation de
I'intelligentsia féminine turque au XIXe siécle » de Nurmelek Demir nous éclaire sur
le rble de la femme sur la scene socioculturelle turque. Demir cite Semseddin Sami
qui est un grand défenseur du réle des femmes dans le développement de la société.
Il souligne que les femmes turques devront avoir une connaissance dans chaque
filiere et pourront faire partie des activités intellectuelles en lisant et écrivant (Demir,
2007). Pendant les Tanzimat, « étre écrivain » devient une profession a part entiere.

Parallelement a 'augmentation du nombre de personnes qui lit et écrit, « des lettrés

5Ty : Felsefe-i Iimiye ve ahlékiye
106 Traduction libre
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modernes » font leur apparition. Avec la modernisation, il y a des changements dans
le concept de la famille et la société. Ainsi, les femmes jouent un réle différent pour
faire avancer le récit, la littérature et la philosophie. Une femme qui se place dans le
monde fictif en écrivant, peut attirer d’autres femmes vers ce monde littéraire et les
faire sortir de leur monde traditionnel. Donc les femmes qui prennent part a ce
processus de modernisation, commencent a s’intéresser a la formation et I'éducation
dans une langue étrangere et a la littérature turque ou étrangére. Certaines femmes
se réunissent en organisant des rencontres littéraires afin de discuter de romans,
dont ceux d’'une femme de lettres, Fatma Aliye, qui symbolise I'apparition de la voix

féminine dans le monde littéraire et philosophique.

Plusieurs livres ou textes ayant pour but d’inciter le peuple a lire, sont publiés
pendant cette période. Ces livres et textes sont principalement publies dans les
journaux pour femmes, tel que Kadinlara Mahsus Gazete’”. Ces publications
introduisent de nouveaux genres littéraires et des domaines d’écriture novateurs
grace aux livres et traductions de certains ouvrages étrangers. Parmi les genres
présentés dans ces publications on trouve trés peu de textes philosophiques. Méme
si le peuple était loin d’étre familier avec la notion de philosophie (felsefe), des textes
philosophiques ont fait leur apparition pour la premiére fois durant cette période
(Karadag, 2013a, 2013b). Il faut attendre la proclamation de la République de
Turquie (1923) pour voir un nombre croissant de femmes s’intéresser a la
philosophie. Durant la période pré-républicaine Fatma Aliye, auteur de nombreux
articles philosophiques, est la premiére femme a s’étre intéressée a la philosophie.

Fatma Aliye, née en 1862, considérée comme la premiere philosophe turque, est

107 1 4 4
Le journal réservé aux femmes
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également l'une des premiéres traductrices. Avant de retracer son parcours de
traduction, nous citerons les influences qui 'ont amenée a le suivre. Pendant son
enfance, elle se passionne pour la lecture d’ceuvres philosophiques et littéraires.
Lorsqu’elle était jeune, elle était méme capable de comprendre la traduction des
Aventures de Télémaque de Yusuf Kamil Pasa, traduit avec un style recherché
(Strauss, 2003). Grace a ses lectures, elle s’intéresse a I'activité de la traduction. Ses
traductions du frangais vers le turc lui permettent de faire le premier pas vers
I'écriture d’ceuvres intellectuelles. Firdevs Canbaz, dans sa thése soutenue en 2005,
« La question de la femme dans les ceuvres de Fatma Aliye », indique que les idées
de Fatma Aliye a propos du statut de la femme sont basées sur une réflexion
islamique. A une époque ou peu de filles avaient acces a une éducation ou une
formation en langue étrangere, le pére de Fatma Aliye, Ahmet Cevdet Pasa, donne
l'opportunité a sa fille de suivre des cours d’histoire, de science et de littérature.
Ainsi, Fatma Aliye commence a prendre des cours de frangais auprés de professeurs
et de traducteurs. Avec son premier professeur, elle commence a traduire des textes,
principalement des contes, du frangais vers le turc et vice-versa. A douze ou treize
ans, elle est capable de traduire avec succeés et fait preuve d’une réelle capacité en
langues et pour I'écriture. Son deuxieéme professeur de francais est Matmazel Alpha,

avec laquelle elle approfondit sa connaissance de la littérature francaise.

Son premier essai de traduction est effectué sur une ceuvre d’Eugéne Sue.

Fatma Aliye traduit le chapitre intitulé L’Orgueil’®® du livre Les sept péchés

109

capitaux'. Cette traduction de Fatma Aliye n’est jamais éditée car ce livre a déja été

publié et traduit par un autre traducteur. Fatma Aliye juge inutile de publier cette

18 Tr . Gurur
'9°Tr : Yedi Biiyiik Giinah
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traduction. Nagihan Haliloglu, dans son article «La traduction comme élément
culturel de négociation : I'exemple de Fatma Aliye » (Translation as Cultural
Negotiation: The Case of Fatma Aliye), indique que ces traductions ont permis a

Fatma Aliye de s’interroger sur la question de la femme (2007).

Son union avec Mehmet Faik Bey entrave son parcours littéraire, car une
femme qui lit et écrit était mal vue a I'époque. Son mari lui interdit de lire. Alors
Fatma Aliye décide de poursuivre ses lectures en cachette. Aprés dix ans de
mariage, Fatma Aliye demande la permission a son mari et a son pére de traduire
une partie d’'un ouvrage qu’elle est en train de lire. C'est le roman Volonté de
Georges Ohnet. Ayant obtenu la permission de le traduire, Fatma Aliye publie la
traduction sous le nom de Meram en 1889. Elle a 27 ans quand le livre est publié et
son vrai nom n’apparait nulle part. Sur la couverture du roman, a la place du nom du
traducteur, nous trouvons l'inscription « Bir Kadin » (une femme) (Haliloglu, 2007).
Cette attitude est trés osée au sein d'une communauté littéraire masculine. D’'une
certaine fagon, Fatma Aliye montre sa défiance, son mécontentement vis a vis du
statut de la femme. A une époque ou les hommes regnent sans partage dans le
monde littéraire, Fatma Aliye proclame haut et fort I'existence et le potentiel des
femmes dans le monde littéraire en utilisant le pseudonyme « Bir Kadin » et attire

sans doute I'attention de certains lecteurs.

L’'un des grands écrivains de I'ére des Tanzimat, Ahmet Midhat Efendi, fait
I'éloge de la traduction de Volonté dans son journal Tercimén’i Hakikat. Ce
quotidien de longue durée (1878-1921) fondé par Ahmet Midhat, est I'un des

journaux éminents de 'Empire Ottoman. Au début, Ahmed Midhat rédige lui-méme
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tous les articles du journal. Mais les années suivantes, il choisit une variété de
contributeurs. Ce journal a pour but d’éduquer le peuple et de linciter a lire. Le
journal joue également un grand réle dans la formation des journalistes ottomans. En
annexe du journal se trouve le supplément littéraire. Le journal publie aussi des
extraits de romans. A titre d’exemple, nous pouvons citer Le Crime d’Orcival’®
d’Emile Gaboriau, le pére du roman policier, traduit par Ahmed Midhat Efendi et
publié en 1883. Cette traduction est considérée comme la premiére traduction d’'un

roman policier en ottoman. Un épisode du roman Hayal ve Hakikat'"’

, rédigé en
commun par Ahmed Midhat Efendi et Fatma Aliye, est publié en 1891. Plusieurs
auteurs débutent leur carriere de romanciers grace a ce journal. Parmi ces auteurs,
nous pouvons mentionner : Hiseyin Rahmi, Halit Ziya, Fatma Aliye, Ahmet Rasim,
etc. Dans cette liste d’auteurs, nous pouvons souligner plus particulierement Ahmet
Rasim, qui commence sa carriére de romancier avec ses nombreuses traductions du
frangais pour le journal. Comme nous I'avons mentionné plus haut, un éloge pour la
traduction de Fatma Aliye parait dans le fameux journal Terciiman’i Hakikat. Ahmed
Midhat Efendi indique dans son éloge que I'activité de traduction réalisée par Fatma
Aliye est un grand pas pour le mouvement des femmes ottomanes. Suite a cet
article, l'identité de Fatma Aliye est révélée au public. C’est donc grace a Ahmed
Midhat Efendi que Fatma Aliye se retrouve dans le milieu de la littérature et de la
réflexion. Notamment, elle prend sa place parmi les auteurs qui commencent leur
carriere de romancier avec les traductions. Il est intéressant de remarquer I'évolution
de son pseudonyme/ identité dans ses traductions. En effet, elle se révéle petit a
petit dans ses traductions. Dans les traductions des lettres rédigées par le

philosophe Ayler a la princesse Anhalet Dessau Les legons de sciences a une

"0 Tr: Orsival Cinayeti
"UFr: L 'Imagination et La Vérité
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princesse’’?, nous remarquons qu’elle utilise différents noms pour chaque traduction.
Pour la premiére traduction, elle rappelle au lecteur qu’elle est la traductrice du
roman Volonté'’® et révéle son prénom : « Miitercime-i Meram, Aliye ». Pour la
deuxiéme traduction, elle présuppose que le lecteur la reconnait, donc elle estime
qu’il est inutile de rappeler au lecteur la qualité de la traductrice du roman Volonté.
Elle se contente donc d’écrire seulement son prénom « Aliye ». Finalement, elle
rajoute son nom de famille « Fatma Aliye ». Ces traductions l'incitent a écrire des
textes sur les philosophes et la philosophie : Teracim-i Ahval-i Felasife’’* et Tedkik-i
Ecsam'™. Dans son ouvrage intitulé Teracim-i Ahval-i Felasife, elle met en relief
I'importance de la philosophie et explique les idées des grands penseurs. Dans ses
romans aussi, Fatma Aliye montre son cété philosophe. Dans son roman intitulé
Udi""® publié en 1899, elle met en relation la musique et la philosophie (Fakioglu,

2014).

La plupart des intellectuels de la période des Tanzimat turcs profitent des
traductions pour faire avancer la modernisation de la société. Mais qu’en est-il de la
période constitutionnelle ? Des progrés sont constatés mais ce n’est pas encore
suffisant. La diffusion des idées philosophiques est encore nécessaire. Nous nous

focaliserons maintenant sur l'activité de traduction a cette période.

Y2 T . Bir Prensese Tedris-i Ulum

U3 Tr - Meram

"4 Fr . La biographie des philosophes
"5 Fr: Analyse des objets
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L’activité de traduction et les traducteurs pendant

les périodes constitutionnelles ottomanes

Pour comprendre les premiers pas et courants qui menent a la constitution il
faut tout d’abord citer les Jeunes-Turcs. Ce parti qui regroupe les réformateurs et
réclame une constitution, avait une vision séculariste. Le « Comité Union et
Progrés », qui est sous l'influence des Jeunes-Turcs, poursuit une démarche plus
réformatrice apres la Révolution de 1908. Dans son article intitulé « La laicité en
Turquie : une vieille idée moderne », Jean Marcou décrit la situation en démontrant

la liaison entre les courants philosophiques et les conséquences de ces idées :

Admirateurs de la Révolution francaise, tres influencés par le positivisme et le
scientisme, les Jeunes Turcs voulaient abolir définitivement le systéeme des
millet-s [Nation] et faire émerger une citoyenneté ottomane garantissant
I'égalité devant la loi et ignorant les différences religieuses. Il s'agissait donc
d'en finir avec une société communautariste fondée sur des nationalités
ethnico-religieuses pour favoriser l'avénement d'un Etat-nation moderne,
indivisible, égalisateur, uniforme et rationnel. Le kémalisme n'était plus tres
loin et cela fait dire a certains historiens qu'il fut en réalité ‘une redite réussie

de la révolution jeune-turque’ (Marcou, 2000).

Avec le nombre de traduction qui augmente, de nouveaux courants
philosophiques apparaissent dans 'Empire Ottoman. Cette apparition fait naitre de

nouveaux termes et cela crée le besoin de trouver des équivalents. Certains
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traducteurs et savants ottomans ont soutenu I'emploi de l'arabe pour créer des
termes, d’autres ont soutenu I'emploi des suffixes turcs pour créer des termes. Ceux
qui ont soutenu I'emploi de I'arabe ont eu plus d’influence que les autres. Emel Kog
donne I'exemple du terme « Psikolojiyat », créé par Abdullah Cevdet : il propose
'emploi du latin pour les racines des mots puis les suffixes de I'arabe (Kog, 2009,

115).

Afin de déterminer une terminologie la Commission de réforme et de
recherche en langue scientifique'’” a été fondée. Plus tard les travaux de recherches
donnent leurs fruits et les termes créés ont été publiés dans la revue des termes
philosophiques (Felsefe Istildhat-i Mecmuasi) en 1915. Emel Kog¢ indique que
presque la totalité de ces termes sont d’origine arabe (Kog, 2009). Rappelons que
c'est la période ou les idées nationalistes, donc les turquistes disséminent. Cela
montre que les savants qui défendent I'arabe ont plus de poids que les défenseurs
de turquisme. A cette époque les traductions philosphiques sont incompréhensibles
dues au choix de termes. Selon Riza Tevfik, on n'accorde pas assez d’'importance a
la langue turque, qui a un grand potentiel (Emel Kog¢, 2009). Mais pour la
terminologie philosophique, Tevfik considere qu’il est plus pratique d’employer des
termes arabo-persan qui sont les héritiers « d’'une vaste tradition philosophique et

scientifique » (Zarcon, 1993, p.375)

Parmi les écrivains, nous pouvons citer le grand romancier Namik Kemal
(1840-1888), I'un des fondateurs des « Jeunes-Turcs », grand admirateur de

Montesquieu et de Rousseau (Bilici, 1989) mais aussi de Victor Hugo, Alphonse de

"7 Tr: Istilahat-1 ilmiyye Enciimeni ve Tedkikét-1 Lisaniye
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Lamartine et Alfred de Vigny (Aydin, 2012). C’est principalement le Romantisme et
son engagement dans le combat politique et social qui influence Namik Kemal.
Kemal se présente comme un guide pour le peuple afin de traiter les problemes
sociaux (Aydin, 2012). Donc, dans ses ceuvres, il dresse un tableau d’'un grand
défenseur des valeurs et droits de 'homme, de la liberté, la nation, la patrie. Tasvir-i
Efkar, Ibret'® et Hirriyet'’” sont les principaux journaux de I'époque
constitutionnelle. On y retrouve surtout des articles de Namik Kemal. L’auteur du
premier roman littéraire intibah’?°, Namik Kemal traduit Du Contral Social’’ de Jean-
Jacques Rousseau, Esquisse d’un tableau historique des progrés de [l'esprit
humain’® de Condorcet. Dans ce dernier, Condorcet évoque les découvertes dans
les sciences et il se pose des questions sur 'amélioration de ces découvertes et le
progrés de la raison. Kemal traduit aussi le fameux ouvrage de Montesquieu sur la

théorie politique et la liberté politique ; De l'esprit des lois’®

. Il est parmi les
traducteurs du Bureau de Traduction. Le lecteur ottoman avait la possibilité d‘entrer
en contact avec la littérature francaise. Mais en raison des questions religieuses ce

n’était pas encore facile d’aborder certains courants philosophiques du monde

occidental (Kog, 2009, p.110).

Le poete Ziya Pasa (1829-1880), qui se trouve aussi parmi les fondateurs des
Jeunes-Turcs, traduit Emile ou de I'Education de Jean-Jacques Rousseau, c’est un
livre qui traite I'éducation idéale d’'un garcon. Une partie de ces traductions est

publiée dans Mecmua-i Ebuzziya en 1881. Dans l'article intitulé « Ziya Pasanin Emile

"8 Br . Avertissement

"B Liberté

20 Br . Léveil

UTr s Sosyal Sozlesme
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Cevirisinin Onsézii »'** de Mustafa Apaydin, nous retrouvons la préface de Ziya
Pasa qui donne non seulement plusieurs informations sur Rousseau mais aussi

critique I'état du systéme éducatif de 'Empire :

Dans les lignes ou Ziya Pasa défend que les problemes sociaux affectent
l'avenir des sociétés, il critique les autorités ottomanes pour leur attitude
d’indifférence envers les progrés scientifiques de I'Occident. [...] Ce livre qui a
apporté des modifications aux méthodes d’éducation et des progrés a I'Europe
depuis une centaine d’années a été traduit dans toutes les langues
européennes mais n'a pas éte traduit en langue turque. Nous avons eu la
tdche de le traduire courageusement. Nous vous prions, experts et
scientifiques, de nous pardonner pour les omissions et fautes et nous vous

prions de nous corriger » (Apaydin, 2001).

Il traduit également la fameuse comédie satirique sur la dévotion Le Tartuffe ou
I'imposteur'®® de Moliere (Ulken, 2009, p. 246). Dans la Revue de la Traduction
publiée en 1941 (numéro 5), on trouve un article de ihsan Sungu qui compare les
traductions de Tartuffe par Ahmet Vefik pasa et Ziya Pasa. Sungu indique que Vefik
Pasa censure certains couplets de Dorine'?® en les considérant comme des paroles
vulgaires pour une fille (Tercime, 1941, p.558). D’autres part, certaines parties
ignorées par Ahmet Vefik Pasa ont été traduites par Ziya Pasa. Leur point commun

est qu’ils adoptent tous les deux une traduction libre (Tercime,1941, p.558-566).

2V Br: La préface de Ziya Pasa de la Traduction d’Emile

' Br: Tartiif
126 Un personnage de 1’ceuvre Tartuffe, qui a un franc-parler
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La premiere revue philosophique, Felsefe (Philosophie) et le premier
dictionnaire philosophique, Felsefe Kadmus, sont préparés par Baha Tevfik qui est un
intellectuel et traducteur (1884-1914), inspiré par le darwinisme et le matérialisme. La
revue, qui contient des articles et traductions philosophiques, est publiée aux éditions
Araks, en 1912 a Istanbul. Dans sa revue, Baha Tevfik rédige un essai sur la Critique
de la raison pure’® d’Emmanuel Kant, 'ouvrage qui s’oppose a I'empirisme et
montre que la métaphysique ne peut étre une science et qu’il faudrait trouver pour
elle une autre voie. Il publie également en feuilleton un glossaire sur les termes
philosophiques (Kaynardag, 1995). Il est le traducteur, avec Ahmet Nebil, de Force et
matiére’® de Ludwig Biichner, le livre soutient l'idée que la force créatrice est
inséparable de la matiére et Histoire de la philosophie'®® d’Alfred Fouillée. Toujours
en collaboration avec Ahmet Nebil, il traduit Monismus d’Ernst Haeckel en 1911 sous
le nom Vahdeti Mevcut. Baha Tevfik publie Les énigmes de [l'univers™ du
philosophe matérialiste Ernest Haeckel, traduit par Memduh Sileyman. Dans ce livre
I'auteur aborde le développement biologique de 'Homme dans la perspective de la
théorie de I'évolution. Pour les traductions, Baha Tevfik encourage I'emploi d’'une
langue plus compréhensible. Selon lui, toutes les cultures ont une tradition
philosophique et intellectuelle et il faut continuer a développer et actualiser ces idées.
Pour la publication d’ouvrages philosophiques, techniques et scientifiques « La
bibliothéque des réformes scientifiques et philosophiques'®'» est fondée grace a

I'initiative de Tevfik.

27 Tr: Salt Aklin Kritigi
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Ulken cite dans son livre intitulé Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi'*, la

pensée de Baha Tevfik sur la langue philosophique :

La langue philosophique n’existe pas chez nous. Moi, j'essaie de la former.
(J'essaie) de rompre les zigzags entre I'Orient et I'Occident. J'aimerais
annoncer que les sources du monde oriental ne produiront pas de
nouveautés. La supériorité de la vie du monde occidental va de pair avec la

supériorité de sa philosophie (Ulken, 1992).

Un autre traducteur et écrivain de cette époque est le philosophe islamiste qui nie le
courant du Matérialisme : Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946). Il traduit Le
matérialisme contemporain’® de Paul Janet. En se fondant sur la philosophie
allemande Janet, montre la différence entre la philosophie allemande contemporaine
et le matérialisme ancien, il décrit aussi 'atome comme une représentation de
I'imagination et selon lui la raison ne peut conduire a I'atome (Alphonse, 2009,89).
ismail Fenni traduit aussi un ouvrage destiné aux réflexions matérialistes, La Vie Et
La Matiere’* d’'Oliver Lodge et I'ceuvre traitant les sujets sur la médecine, la vie,
'homme, Les Essais™® de Michel de Montaigne. ismail Fenni est également I'auteur
du dictionnaire Liigatce-i Felsefe’®® (1927) (Oktem, 2011). Dans ce dictionnaire il
présente I'équivalent en francais des termes mais la critique envers ce dictionnaire
est liece a la longueur de certains termes. Par exemple pour le terme

« universalisme » il propose le terme suivant « insanlarin ctimlesinin nihayet necat

132 o -y ; .
Fr: L Histoire des idées contemporaines en Turquie
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bulacagini kabul eden bir itikat»: «Une croyance avec laquelle toutes les
personnes auront le salut » (Gigcek, 2002, p. 61). On critique le choix de terme

d’ismail Fenni car la plupart des termes sont en arabe (Kog, 2009).

Lié au Soufisme, Mehmet Ali Ayni (1869-1945) est l'auteur et traducteur de
plusieurs livres philosophiques. Il traduit Histoire des religions™” de Denis Saurat. Il
critique également la traduction de l'ouvrage du philosophe et romancier frangais
George Fonsegrive, publié dans Felsefe Dersleri’® sans mentionner le nom du
traducteur. Cette critique est sans doute I'une des premiéres critiques de traduction

philosophique.

Un autre personnage important dans I'histoire de la traduction en Turquie, est
Ziya Gokalp (1876-1924). Influencé par Durkheim dans ses ceuvres, il trouve des
réponses aux questions liées a la société, a la morale, a la religion, etc. (Lewis,
1968). Avec le grand soutien de Ziya Gokalp, le Comité des termes scientifiques’’
est formé et a partir de cette initiative, en 1915 est publié le premier travail
terminologique dans le domaine de philosophie : Felsefe Terimleri Dergisi'*
(Kaynardag, 1995). Gokalp se trouve parmi les défenseurs du positivisme pendant la

période constitutionnelle.

Aussi influencé par Durkheim, Mehmet izzet (1891-1930) est diplémé du
département de philosophie de I'Université de la Sorbonne et il travaille en tant que

professeur de philosophie a Dardlfinun. Il est le traducteur du premier volume de

YTTr . Dinler Tarihi
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YOBr: La revue des termes philosophiques
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Geschichte der Philosophie™’

de Karl Vorlander, qui a été publié en 1927 a Istanbul.
Le deuxiéme volume est traduit par Orhan Saadettin. Dans les commentaires de ce
livre publié en Turquie chez les éditions iz en 2008, nous trouvons cette phrase pour
décrire la pensée de Vorlander : la connaissance et I'acquisition de l'histoire de la
philosophie passent par philosopher.'*? 1| est aussi le traducteur des ouvrages
intitulés Morale pratique’*® et Morale théorique™* d’Abel Rey et Notions de
sociologie’® des sociologues francais André Hesse et Gleyze (Findikoglu, cité dans

Kiziloluk, 2008). Ce dernier traite en cinq parties le sujet de sociologie économique,

sociologie domestique, sociologie politique, sociologie criminelle et la religion.

Un autre intellectuel qui porte les traces de Durkheim dans ses ceuvres est
Necmettin Sadik Bey (1890-1953). C’est un homme politique mais il traduit aussi de
nombreux articles sur la sociologie pour la revue ictimaiyat’*. Diplomé du lycée de
Galatasaray, il poursuit ses études a Lyon. De retour en Turquie, il travaille au

Ministére de I'Education’*’

et au Conseil de traduction et du droit de reproduction’*®
(Senturk, 2011, p.6). Le Conseil de traduction et du droit de reproduction a été créé
en 1921. Sous la direction de Ziya Gdkalp, y ont eu lieu de nombreuses activités de
traduction. La commission poursuit ses travaux dans la période républicaine. Mais
plus tard en considérant que ses travaux ne sont plus aussi efficaces qu’auparavant,

en 1926 le ministére de I'Education charge le Bureau d’enseignement et d’éducation

(Talim ve Terbiye Dairesi) pour mener des travaux linguistiques.

YTy« Felsefe Tarihi

2 hitps://iz.com.tr/kitap/429/felsefe-tarihi. Page consultée le 25/12/16
" Tr: Ameli Ahlak (1918)

" Tr: Nazari Ahlak (1920)

45y :Ictimaiyat Dersleri (1924)

Mo gy Sociologie

7 Maarif Nezareti

148 Telif ve Terciime enciimeni
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Parfois, les traductions créent des polémiques et sont soumises a la censure.
Hliseyin Cahit Yalgin (1875-1957) est un homme politique, traducteur et le
successeur de Tevfik Fikret a la revue Servet-i Finun. Il est surtout connu pour sa
traduction d'un article tiré du livre intitulé Introduction a [lhistoire littéraire, « La
littérature et le droit »'*® de Ihistorien Paul Lacombe. Il est accusé pour cette
traduction qui fait référence a la Révolution Francgaise. Cette censure est mise en
place durant le regne d’Abdilhamit Il et la revue Servet-i Flinun doit suspendre ses
publications. Yalgin traduit aussi deux ceuvres d’Emile Durkheim. Le premier est
'ouvrage qui parle de I'impact de la société sur la pensée logique et 'importance de
la religion pour la société, c’est Les formes élémentaires de la vie religieuse traduit
sous le nom Din hayatin iptida sekiller (Kog, 2009). Le deuxiéme ouvrage s’interroge
sur notre rapport a la morale, L'éducation morale traduit sous le nom Ahlaki terbiye
(1927, Devlet Matbaasi). Un autre philosophe francais du mouvement positiviste,
Hippolyte Adolphe Taine, influence aussi les intellectuels turcs. Hiseyin Cabhit, par
exemple, souhaite disséminer ses idées en écrivant des articles et textes littéraires
(Ulken, 1992, p. 141). Avec le soutien de Ziya Gékalp, Hiseyin Cahit traduit
L'Histoire des Huns, des Turcs, des Mogols et autres Tartares™ de Joseph de

Guignes.

Ahmet Suayip (1876-1910) contribue aux revues Sehbal et Servet-i Findn
avec ses écrits et traductions de textes philosophiques. Dans ses articles, il présente
les idées des philosophes frangais : Paul Janet, Auguste Comte, Emile Littré, Ernest

Renan et Adolphe Taine. Nous retrouvons en détail des informations sur les travaux

"' Tr: Edebiyat ve Hukuk
BOTr . Hunlarin Tiirklerin Mogollarin ve daha sair Garbi Tatarlarin Tarih-i Umumisi
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de Suayip dans larticle intitule « Ahmet Suayib’in ‘Muhasebe-i edebiyye’ ve diger

yazilari »"*" de Fatih Sakalli (2012).

Mustafa Rahmi Balaban (1888-1953), est un traducteur qui joue un grand réle
dans le domaine de I'’éducation. Lorsqu’il est envoyé a Genéve par le Ministére de
'Education pour un poste d’inspecteur, il prend des cours de philosophie et de
sociologie a I'Institut Jean-Jacques Rousseau. Par la suite, il devient I'assistant du
professeur de psychologie Edouard Claparede. Parmi ses traductions, nous pouvons
citer : Esquisse psychologique des peuples européens’™ du philosophe Alfred
Fouillé et L’Education fonctionnelle™ d’Edouard Claparéde, 'ouvrage qui établit les
bases de la pédagogie moderne. Dans son livre Filozoflarla birer saat, felsefe
tarihi’®*, Balaban partage les idées de certains philosophes et, dans sa préface,

commente les aspects qui l'intéressent :

[...] Jai retenu leurs idées sur la sociologie et la morale plutét que leurs

théories métaphysiques.

Huseyin Nazim (1854-1927), homme politique, écrivain et journaliste, est le
traducteur de De I'Esprit des Lois’® de Montesquieu, I'ceuvre qui décrit les lois et les
formes gouvernementales. La traduction est publiée par Matbaa-i amire sous le nom
Ruhdil-kavanin en 1921. En ce qui concerne les classiques, la problématique des

termes est un sujet abordé dans de nombreux articles. Nous pouvons donner un

BURr : Les écrits d’Ahmet Suayib sur la maitrise de la littérature

2 Tr : Avrupa milletleri ruhiyati (1924)

55 Tr: F onksiyonel Terbiye (1940)

Y Br : Une heure avec chaque philosophe, I’histoire de la philosophie
135 Tr : Kanunlarin Ruhu
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exemple : « Montesquieu ve kanunlarin ruhu »'® d’Ulker Girkan. Girkan cite
différentes traductions possibles pour le terme « L'esprit général » employé par

157

Montesquieu : Temayulat-i umumiye™ (trad. par Hiseyin Nazim), milli seciye’®

(trad. par Topguoglu) et finalement Mili karakter'”®

(terme proposé par Girkan).
Nazim traduit ce terme en prenant en compte le sens de « halk ruhu »'®°. Cette
signification est proposée par Ehrlich. Le deuxiéme traducteur l'interpréte comme le
caractére d’'une société qui montre une certaine continuité. Gurkan choisit donc une

approche plus proche de celle de Topguoglu et propose la traduction « milli karakter

» 1% (Giirkan, 1988, p.12).

Le professeur Ulker Oktem, dans son article intitulé Tanzimattan Cumhuriyete

Osmanlilar'da “Felsefe”’®, fait une liste de courants qui émergent alors dans le pays:

Avec la promulgation des Tanzimat le 3 Novembre 1839, la philosophie de
I'Etat du Siécle des Lumiéres du XVIII°™ siécle s'introduit dans I'Empire
Ottoman qui a ouvert ses portes a I'Occident. Par la suite, les courants
philosophiques comme le romantisme, le néo-positivisme, le néo-réalisme, le
matérialisme historique, [lintuitionnisme, [I'évolutionisme, [lidéalisme, le
matérialisme, la phénoménologie et I'existentialisme firent leur apparition’®

(Oktem, 1999).

156 Br : Montesquieu et de I’esprit des lois

BT gy Dialogues généraux

8 Br: Caractére national. « Seciye » signifie humeur ou caracthére.

9B : Caractére national. « Karakter » est un mot emprunté du francais.
0By« Lesprit du peuple

Uy« Les caractéres nationaux

2 Br . La philosophie chez les Ottomans des Tanzimat jusqu’a la République
193 Traduction libre
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Oktem décrit la provenance et la source de ces courants en énumérant les
courants et leurs affiliations. C’est-a-dire qu’il énumeére les voyages réalisés par

certains auteurs et traducteurs afin de découvrir 'Occident :

Durant cette période de crise et de passage, parmi les étudiants qui sont allés
en France, en Allemagne, en Angleterre et aux Etats-Unis pour faire des
études en philosophie, ceux qui sont revenus de France ont apporté au pays
les idées de la philosophie francaise : Descartes et les idées cartésiennes,
Bergson et le bergsonisme, [existentialisme ; ceux qui sont revenus
d’Allemagne, la philosophie allemande, ['anthropologie philosophique, la
nouvelle ontologie et phénoménologie ; ceux qui sont revenus d’Angleterre : la
philosophie britannique, le néo-réalisme et le néo-positivisme et ceux qui sont

revenus des Etats-Unis : le pragmatisme'®* (Oktem, 1999).

Pour le courant de pensée positiviste, nous citerons Riza Tevfik (1868- 1949)
et Cavit ve Ahmet Suayb (1876-1910). lls publient la revue philosophique Ulim-u
Iktisadiye ve Igtimaiye’®®, qui propage les idées philosophiques. Cette revue présente
en particulier les idées de I'évolutionnisme de Spencer. Tevfik qui signe ses articles
« feylosof »'%, fait partie d’'une délégation qui prépare le dictionnaire Istilahat-i

167 ot Kamus-1 Felsefe’®. || est influencé par Herbert Spencer et se

Felsefiye Lugati
trouve a l'avant-garde de I'enseignement de la philosophie. La Turquie connait
surtout Kant grace aux articles de Riza Tevfik publiés dans la revue Bilgi"®. Il indique

que les fondements modernes de I'agnosticisme sont établis par Kant et il déduit que

164 Traduction libre

15 Br : Sciences sociales et économiques
1% Philosophe
T°Br: Le dictionnaire des termes philosophiques
18 Br : Dictionnaire philosophique
169 1. . .
Fr : Savoir
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I'agnosticisme a une forme a la fois « mystique et théologique » et « philosophique et
scientifique » (Zarcon, 1993, p.372). Le Ministére de 'Education lui confie la mission
de créer un dictionnaire des termes philosophiques avec des explications (Gubukgu,

1990, p. 138).

Bayram Ali Cetinkaya, dans son article intitulé « Modern Tiirkiye’nin Felsefe

1

Kékenleri »'"° présente les idées de Gokalp afin de décrire la relation entre la

philosophie et les Turcs :

Gbkalp ne cherche pas la raison du nombre faible de philosophes en Turquie
dans lignorance des Turcs envers la philosophie. D’aprées lui, il serait plus
juste de dire que les Turcs n'ont pas encore atteint le niveau qui permet d’étre
impliqué sereinement dans les sciences positivistes. Il est possible que le
retard en philosophie chez les Turcs dépende de leurs points de vue
philosophiques de haut niveau. Les Turcs du point de vue d’'une philosophie

du peuple sont supérieurs a toutes autres nations’”’ (Cetinkaya, 2002).

Besir Fuad (1853-1887), traducteur et écrivain, contribue considérablement a
la traduction non seulement philosophique, mais aussi littéraire. Certains penseurs le
considerent comme positiviste d’autres comme matérialiste, mais il est sr qu’il est
un grand défenseur du naturalisme littéraire. || débute sa carriére avec la traduction,
ensuite il écrit ses propres articles dans lesquels il présente non seulement ses idées
mais aussi les idées d’auteurs comme Emile Zola, Alphonse Daudet, Charles

Dickens, Gustave Flaubert, Ludwig Blchner, Herbert Spencer, Jean le Rond

OBy - Les sources philosophiques de la Turquie moderne
! Traduction libre
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D’Alembert, Julien Offray De la Mettrie, Denis Diderot, Claude Bernard etc. (Okay,
2008, p. 192). Fuad est 'auteur du premier livre biographique sur Victor Hugo. La
deuxieme biographie qu’il publie est celle de Voltaire. Ces monographies ont une
importance particuliere car elles présentent les idées qui ont porté la Révolution
Francaise et défendent les idées naturalistes et positivistes (Tural, 2013). Fuad est
également le premier a employer le terme « sosyoloji » dans I'un de ses articles sur

Auguste Comte (Okay, 2012).

Abdullah Cevdet a aussi contribué énormément a la propagation du
matérialisme. Il est influencé par le sociologue Gustave Le Bon. Il traduit son
ouvrage intitulé Enseignements psychologiques de la guerre européenne sous le
nom Avrupa Harbinden alinan psikolojik dersler (1918, Kanaat matbaasi) (Ulken,
2009, p. 249) et Lois psychologique de I'évolution du peuple en 1910, sous le nom
Ruh el-akvam. Les livres Hier et Demain'’?, décrit les pensées diverses, Psychologie
des Foules'”, dans lequel 'auteur démontre que les personnes n’agissent pas de la
méme facon en réunissant qu’en étant isolé, Les Incertitudes de I'Heure Présente’”,
'ceuvre qui traite I'évolution scientifique et les déséquilibres au sein de la société,
sont d’autres ceuvres de Gustave Le Bon, traduites par Cevdet. Il est aussi

traducteur du livre Education et Hérédité!”®

du philosophe francgais Jean-Marie
Guyau, dans lequel l'auteur suppose que I'éducation de I'enfant devrait étre orienté
vers le progrés de la race, de celui qui critique les religions, Bon-Sens du curé
Meslier suivi de son Testament'”® des philosophes et écrivains Voltaire et Paul-Henri

Thiry baron d’Holbach. Ce livre sur les idées du philosophe et prétre Jean Meslier,

72Tt Diin ve Yarin (1921)

3 Tr: flm-i Ruh-i Igtimai (1924)
Y4 Tr . Ameli Ruhiyat (1931)

S Tr : Terbiye ve Veraset

6 Ty Akl-1 Selim (1928)
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qui est un defenseur de I'athéisme, apparait sur la liste des traductions du Ministére
de 'Education, préparée sous les ordres d’Ataturk. Il est d’abord publié avec I'ancien
alphabet par l'éditeur Devlet Matbaasi et ensuite en 1929, avec l'alphabet latin.
Cevdet traduit aussi Della Tirannide'”” du philosophe italien Vittorio Alfieri, dans
lequel 'auteur exprime son opposition a la tyrannie. |l est également le traducteur de
nombreux livres d’auteurs du monde occidental et oriental. Parmi ces auteurs, nous
pouvons citer : Wiliam Shakespeare, Omer Hayyam, Reinhart Dozy (Cetinkaya,
2002). Ces traductions prouvent sa volonté de créer une synthese a partir des idées
orientales et occidentales (Hanioglu, 1981). Nous pouvons citer un extrait de la

préface de sa traduction de Giyom Tel (1896) :

[...] (les ouvrages de) Jean-Jacques Rousseau, Voltaire, Montesquieu, Victor
Hugo et bien d’autres devront étre traduits, expliqués, publiés, republiés, vendus a
tout le monde. Il faudrait encourager tout le monde a les lire et vendre ces derniers a

bas prix, au colt de publication'”® (Karadag, 2014, p. 35-36).

Auteur de deux romans d’amour Sigli Hayati et Ask Ihtyiaci, Orhan Mithat
traduit le livre sur la création de I'interdépendance avec la divison du travail, De la

division du travail social (Ictimai Taksim-i Ameli) d‘Emile Durkheim.

Hiseyinzade Ali, membre du Comité Union et Progrés, est un autre traducteur
qui traduit les ceuvres du monde occidental. Il s’intéresse principalement aux
écrivains et philosophes allemands comme Goethe, Adam Smith, Heinrich Heine.

Cet écrivain d’origine azéri était un grand défenseur de la langue turque. En 1932, il

YT Tr : [stibdat Felsefesi
178 Traduction libre

88



arrive a publier une partie de sa traduction de la piece de théatre Faust de Johann

Wolfgang de Goethe.

Comme c’est le cas en Occident aprés la Renaissance, les intellectuels
ottomans s’intéressent aux courants matérialistes. Pour montrer que ces derniers
lisent et traduisent des ceuvres francaises scientifiques et philosophiques, Cem
Dogan cite un passage de Charles Mac Farlane concernant sa visite a Tibbiyé en
1850. Lors de cette visite, il apercoit une personne qui lit Systeme de la Nature de
Paul-Henri Thiry, décrit comme un guide de l'athéisme, puis une autre personne
traduisant un livre contenant des mots « grossiers » (il s’agit de Jacques le Fataliste

de Diderot) (Dogan, 2013).

Il existe de nombreux travaux sur la traduction littéraire mais peu sur les
domaines de la philosophie et des sciences sociales. De ce fait, les travaux sur ces
domaines devront étre encouragés de plus en plus. Dans ce chapitre nous avons
tenté de citer quelques personnages qui ont marqué l'histoire de la traduction des
ouvrages en philosophie et sciences sociales. Nous avons essayé de montrer
comment les traducteurs ont contribué a la purification de la langue par le biais de
'activité de traduction. Il nous semble important de comprendre la pensée sur la
traduction des traducteurs antérieurs pour mieux interpréter I'évolution des stratégies
de traduction des futurs traducteurs. Dans le chapitre qui suit, nous continuerons
notre exploration de I'histoire de la traduction mais cette fois-ci dans la Turquie
moderne. Nous traiterons le sujet de la purification linguistique, la politique de I'Etat a
propos de la traduction et I'état actuel de l'activité de traduction et de la langue

turque.
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CHAPITRE llI
LA TRADUCTION SUITE A LA

PROCLAMATION DE LA REPUBLIQUE
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La politique de I'Etat en matiere linguistique

Nous avons mentionné dans le premier chapitre les initiatives des intellectuels
ottomans pour promouvoir la purification et la simplification de la langue et les
discours en faveur de I'emploi du turc par certains intellectuels, mais la politique
linguistique menée par la Turquie moderne a des conséquences plus fortes grace
aux initiatives de I'Etat. La politique linguistique et la politique de traduction prennent

des formes plus décisives.

La chute de 'Empire Ottoman et la proclamation de la République Turque en
1923 par Mustafa Kemal Atatlrk (1881-1936), son fondateur, présentent un contexte
dans lequel toute une série de réformes est mise en place. Cette République Turque
s’est inspirée des idées de la Révolution Frangaise. Méme si les échanges avec
I'Occident ont augmenté vers la fin de 'Empire Ottoman, il y a une insuffisance a
plusieurs niveaux. Atatlrk identifie le décalage entre I'Occident et la Turquie et
construit ses idées autour de la nécessité de réduire ce décalage. Parmi ses objectifs
en politique intérieure, nous pouvons citer les suivants : fonder un état national,
préserver l'indépendance et la paix, moderniser et occidentaliser. Nous nous
focaliserons principalement sur le quatrieme objectif, celui de la modernisation et de
I'occidentalisation. Pour former une structure et un pays moderne Atatlirk prévoit de
nombreuses réformes, qui doivent mener le pays vers I'Occident ('Europe). Ataturk
veut batir un pont entre le peuple et les idéologies philosophiques occidentales. Nous
pouvons citer un passage d’un entretien réalisé par I'écrivain frangais Maurice Pernot

avec Atatirk :
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La Turquie s’est toujours avancée vers I'Occident, nous voulons voir une
Turquie d’Europe ou plutdt une Turquie qui s’oriente vers I'Occident. Notre but
est de former un gouvernement moderne donc, un gouvernement occidental.
Existe-t-il un pays avec la volonté d’entrer dans la civilisation qui ne s’est pas
orienté vers I'Occident ? (Atatlrk, Sbéylev ve demecler, Ill, 68, cité par
Gonlibol et Kiirkgiioglu, 2010, p. 25).

Il est important de préciser que la politique linguistique repose sur les idées
nationalistes et civilisationnistes. Berke Vardar cite les phrases d’Atatirk pour
souligner l'importance de la langue turque et 'une des raisons principales de la
purification : « La langue turque est parmi les langues riches, il suffit de savoir
'employer d’'une maniére consciente » et «le peuple turc qui a su défendre sa
souveraineté et son pays, devra sauver sa langue de l'oppression des langues

étrangeres » (Vardar, 2001, p. 76)

Sur ce chemin vers le développement culturel et social, 'éducation du peuple
est primordiale. De ce fait il faudrait rappeler que l'alphabet arabe est la raison
principale de I'analphabétisation. Sa complexité entrave I'éducation de masse : d’'un
c6té, il y a plusieurs consonnes pour un seul caractere turc, de l'autre coté, alors
gu’en phonétique turque, il y a huit voyelles, cet alphabet n'en a que trois (Vatin,
1988). La construction d’'un environnement moderne et la propagation de la langue
turque était nécessaire pour éliminer cet écart entre le peuple qui parle le turc et une
minorité qui parle I'ottoman. En se focalisant sur la langue turque et sur le rejet des
mots d’origine arabe et persane, on a voulu rapprocher le peuple de la classe

supérieure. Cette décision n’était réalisable que par la prolifération de I'emploi de la
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langue dite pur-turc et donc la purification de la langue en question. Ceci est
évidemment le résultat de I'adoption d’'une politique jacobine. Les travaux pour la
purification linguistique et la création de la langue pur-turc peuvent mener a un
malentendu. Cette politique linguistique ne doit pas étre jugée comme une politique
séparatiste. En retenant la définition du mot « pur » par quelque chose qui est « sans
mélange » ou « irréprochable », nous pouvons dire que 'objectif était d’obtenir une
langue compréhensible par le peuple dit pur-turc en excluant les mots étrangers qui
rendent la compréhension difficile. Le probleme ne réside pas seulement dans la
compréhension mais aussi dans la difficulté de créer des mots a partir de I'arabe et
du persan. Atatlrk veut réduire le nombre d’analphabétes et établir une éducation
moderne, car I'éducation religieuse est percue comme la principale raison du retard
du pays. Afin d’éliminer cet écart entre I'Occident et la Turquie il faut mettre en place
des réformes strictes. Il y a de nombreux débats a ce sujet. Comme par exemple
'abandon de I'alphabet arabe qui signifierait une rupture dans la tradition islamique.
La réforme d’alphabet a été mise en place le premier Novembre 1928. Donc il a
fallu attendre cinqg ans entre la fondation de la République (1923) et la décision
politique d’abandonner I'alphabet arabe et I'application de cette décision. C’était un

changement bien radical (Akin et Akinci, 2003).

En Turquie, il s’agit d’abord d’'une politique linguistique et ensuite d’une
politique de traduction. Ces deux étapes s’enchainent. La politique linguistique et de
traduction est le résultat de I'intervention étatique. Les années 1920 sont marquées
par plusieurs réformes notamment la réforme dite « révolution linguistique ». Cette
révolution a pour but de purifier la langue et le vocabulaire, d’adopter I'alphabet latin

et donc d’abandonner les caractéres arabes.
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Dans le livre Atatiirk ve Tirk Dili (Atatlrk et la langue turque), publié en 1997
et édité par Zeynep Kormaz, nous retrouvons plusieurs articles publiés dans les
journaux. Il s’agit d’'un recueil qui consacre une grande place aux articles sur la
politique linguistique, la création terminologique, les textes écrits en pur-turc. A la fin
de chaque article nous retrouvons le nom d’auteur mais parfois ils sont des auteurs
anonymes, nous voyons les premiéres lettres de leurs noms et prénoms. Dans un
autre article paru dans Atattrk ve Tirk Dili, 'auteur indique que la langue constitue le
plus fort élément de la connaissance et de la révolution. Pour avoir une influence
forte et continue, il faudrait avoir une langue puissante. L’auteur continue son
raisonnement en précisant qu’il est nécessaire de mener une étude philologique
minutieuse et qu’il est vital d’organiser la grammaire afin de renforcer l'entité
nationale et enrichir la langue. Dans un article publié en 1938 dans le journal Ulus,
ecrivain et poéte, Yasar Nabi Nayir évoque le sujet de la langue en se basant sur le
principe d’Ataturk : le populisme (cité dans Atatlrk ve Turk dili, 1997, p.246). En
réponse aux critiques du populisme et la question de la langue, Nayir précise qu’l
existe un fort lien entre le populisme et la purification de la langue. Car dans ce
principe, si le but est de donner de l'importance au peuple et d’améliorer leur niveau
de vie, il y a forcement un grand besoin d’améliorer la langue du peuple.
L’enrichissement de la langue permet 'amélioration du statut de la langue. Recourir
a la langue écrite est le moyen d’enrichir la langue et d’élargir son usage. Kazim
Nami Duru, qui était un homme politique, écrit un article sur les mots turcisés et
indique qu’avant méme cette question de la nouvelle langue, les débats tournaient
autour de la langue entre trois groupes. Le premier groupe rassemblait les

personnes qui veulent emprunter des mots de l'arabe et du persan, dans le
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deuxiéme groupe on retrouvait les personnes qui préferent emprunter des mots du
francais et du latin. Et finalement dans le troisieme groupe on retrouvait ceux qui
préferent chercher les racines en turc et de éliminer tous les mots étrangers (1933,
cité dans Atatlrk ve Turk dili, 1997, p.317). Plus tard, ceux qui s’occupaient de “la
question de la nouvelle langue” considéraient que la voie suivie par Ziya Gokalp
était bien meilleure. Gokalp, qui n’était pas totalement contre la chasse aux mots
étrangers, affirme que la langue ne se forme pas a partir de ses racines, elle se
forme grace a sa langue parlée. Selon Gdkalp, il n’était pas correct de chasser les
mots en arabe et en persan qui se sont enracinés dans la langue. De plus, Gokalp
constate que certains mots provenant du frangais, comme “université”, avaient un
emploi universel et d’aprés lui il fallait les garder. Dans la suite de l'article, Nami Duru

179

partage les mots turcs proposés par un de ses lecteurs: belirsiz'™® (au lieu de

181

Mevhum), kesik'®® (makta), karsilastirma'®’ (mukayese), onarmak'® (tamir). Dans ce

recueil on trouve plusieurs articles qui proposent des mots turcs nouveaux.

Mehmet Ali Akinci et Salih Akin dans leur article intitulé «La réforme
linguistique turque » citent un passage du livre de Wolf Dietrich Kénig'® pour
démontrer la liaison entre les réformes kémalistes et le développement d’une langue

nationale (2003). La purification de la langue est lieée au nationalisme ; 'abandon de

179
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182

Fr: Incertain

Fr: L’incision

Fr: La comparaison
Fr: Réparer

183 (1987) “On some sociolinguistic aspects on language reform in Turkey”, dans H.E. Boeschoten &
L.T. Verhoeven (éds), Studies on modern Turkish : Proceedings of the 3rd conference on

Turkish Linguistics, Tilburg : Tilburg University Press.
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I'arabe est lié a la laicisation. Le républicanisme permet I'établissement d’'une langue
officielle, le populisme permet d’éliminer la différence entre la langue parlée par les
élites et celle parlée par le peuple, I'étatisme permet l'intervention de I'Etat dans
'emploi de la langue et le modernisme permet de répondre aux besoins d'un
environnement de communication moderne. Comme nous l'avons déja mentionné
dans notre premier chapitre, il y a plusieurs initiatives importantes pour mettre en
place la simplification de la langue turque durant 'Empire. Mais ces initiatives
n’aboutissent pas a un vrai changement. Bayar apporte une explication a cet échec :
la langue turque est négligée depuis des siecles et donc une reprise des travaux de
simplification est difficile ; le traditionalisme est prépondérant donc il n'est pas facile
d’abandonner les habitudes ; il faudrait un systéme éducatif qui puisse tirer avantage

a la fois du monde occidental et oriental, mais un tel systéeme n’existe pas (2014).

L’adoption de I'alphabet latin est la décision d’'un comité fondé par Atatirk en
1928. Apres la mise en vigueur de la loi pour établir I'alphabet latin, les publications
qui emploient I'alphabet latin augmentent. L'institution de la commission linguistique
« Dil Enctimeni » permet de faire avancer les travaux sur l'alphabet phonétique et
donc la loi sur l'alphabet latin est adoptée a I'unanimité. L'obligation d’emploi de la
langue avec les nouveaux caracteres est imposée. Voici quelques mots d’Atatlrk sur

I'emploi du nouvel alphabet :

Notre langue souple et riche se distinguera avec I'emploi du nouvel alphabet

turc. Depuis des années nous nous retrouvons dans une bulle, nous devrons
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nous sauver des signes incompréhensibles. Nous devons comprendre cela’®

(Atatlrk’tin s6ylev ve demecleri cité par Dil devrimi lizerine, 1967, p. 40).

L’historien du droit Sadri Maks(di Arsal (1880-1957) affirme qu’Atatlrk voit
une forte liaison entre la langue nationale et la nation et il accorde une grande

importance aux recherches historiques (cité par Dil devrimi (izerine, 1967, p.40) :

Qui dit Turc, dit langue turque. La langue est une qualité distincte d’une
nation. Les personnes qui affirment appartenir a la nation turque devraient

185

parler turc'™” (Baydar, M. Atattirk diyor ki cité par Dil devrimi lizerine, 1967, p.

41)

A cbté de ces recherches historiques, Atatirk pense qu’il est nécessaire de
faire des études scientifiques sur la langue turque. C’est pour cette raison qu’il fonde
La société d’Etude de la Langue Turque'®, qui prend ensuite le nom Institut de la
Langue Turque'®” « TDK ». Cet institut a pour but de conduire des travaux sur les
sujets suivants : la purification de la langue turque, I'établissement d’'une cohérence
entre la langue orale et écrite, la réalisation de recherches linguistiques a partir
d’ouvrages historiques et des dialectes (Bayar, 2014). En 1932, le premier conseil de
la langue turque se réunit afin d’identifier un plan. Zeynep Korkmaz définit ce plan
dans son article intitulé « Cumhuriyet déneminde Tiirk dili »'®® (Cité par Bayar, 2014).

Il englobe des recherches au niveau des langues anciennes comme le sumérien et le

184 Traduction libre

185 Traduction libre
'8 Tijrk Dili Tetkik Cemiyeti

"*7 Tiirk Dil Kurumu
B Er: La langue turque dans la période républicaine
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hittite pour retrouver et reformuler des mots en turc. Autrement dit, il s’agit d’'une
recherche intralinguistique et interlinguistique. D’autres sujets concernés sont: la
préparation des regles de grammaire, des dictionnaires des dialectes et un
dictionnaire en turc, la traduction en turc des ouvrages sur la Turquie publiés en
Occident et en Orient, la publication d’articles sur la langue dans des journaux et la
création d’'une revue de linstitut contenant des articles sur les études qui y sont
réalisées'™ (Cité par Bayar, 2014). Toutes ces étapes démontrent que la révolution
de la langue turque englobe les principes kémalistes comme le populisme et le

nationalisme.

Nous pouvons voir dans lhistoire turque que la politique linguistique est
fortement liée au contexte politique. Aprés la mort d’Atatiirk, son successeur, ismet
inénli, poursuit cette politique linguistique. Cette imposition linguistique est la cible
des critiques de la part des démocrates. Le Parti démocrate (Demokrat Parti) '*° qui
arrive au pouvoir en 1950 lors des premieres élections avec un systéme de
multipartisme, est défavorable aux réformes des langues kémalistes. Aprés la

dissolution du parti et le coup d’état militaire de 1960, les travaux d’épuration

linguistique s’intensifient (Akin et Akinci, 2003).

Lorsque nous évoquons la problématique de I'occidentalisation, il est inévitable
de traiter le sujet de la langue turque, autrement dit la réforme de la langue. Cette

réforme est 'une des politiques nationalistes de la République : la voie qui méne a la

%91 *institut commence a publier la revue « Tiirk Dili » en 1933.

%0 Engagé dans une idéologie conservatrice, capitaliste et libérale, le Demokrat parti (fondé
en 1946 et dissous en 1960) s’oppose aux réformes kemalistes, les jugeant anti-
démocratiques. Le membre du parti qui devient ensuite premier ministre, Adnan Menderes,
est condamné a mort faute d’avoir respecté la Constitution.
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civilisation et a la modernisation. La réforme de la langue turque est réalisée par le
mouvement moderniste ayant pour but de séparer la République de I'Empire
Ottoman. Comme nous I'avons mentionné plus haut, elle fait tout son possible pour
faire adopter au peuple la culture occidentale. Il s’agit non seulement de la
purification de la langue turque mais aussi de sa simplification: le taux

d’analphabétisme diminue de fagon importante suite a la réforme.

Pendant les années 60, les débats entre les traditionnels et les modernistes
soulignent des problématiques au niveau de la langue. L’institut de la Langue Turque
contribue & 'emploi des mots « pur-turc »'°'. La société de télévision et radio turque
« TRT » qui lance la premiére émission de radio en 1965 et la premiére chaine de
télévision en 1968, contribue largement a I'emploi des mots turcs purifiés. Murat
Belge indique dans son article intitulé « Tiirkce sorunu'® » que la langue subit des
changements consécutifs en fonction des évolutions du contexte politique du pays.
(1982) Une langue n’est pas seulement un outil de communication mais aussi un
élément qui est souvent orienté par I'histoire, la culture et la politique. En Turquie, la
politique s’immisce toujours dans la langue. Une loi détermine I'emploi de la langue
en Turquie. Selon Murat Belge il n’est pas aisé de trouver des exemples semblables
dans d’autres pays, il cite la politique stricte et conservatrice sur la langue de
'Académie Francaise. Certes, '’Académie Francaise existe depuis 1634 et ses
missions sont bien plus vastes que ce que nous indiquons dans le cas de la Turquie.
De plus I'Académie Francaise a forgé la langue francgaise telle qu’elle existe

aujourd’hui.

1 Oz Tiirkge
21 e probleme de la langue turque
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Pour éviter 'emploi des mots dits non-purifiés'®®, il y a eu une tendance
d’élimination des mots qui pouvaient étre utiles pour 'emploi des synonymes. Murat
Belge donne un exemple en turc a partir d’'une citation de Hegel : « Bir agiklama
ilkesi olarak ‘cause’ yeterli degildir, 6nemli olan ‘raison’dur ». Dans ce passage, le
philosophe allemand indique que la « cause » ne suffit pas en tant que principe
d’explication, il décrit que la « raison » est essentielle. Considérons que nous
utilisons le mot « neden » pour la premiere partie de la phrase et comment pouvons-
nous traduire la deuxiéme partie d’'une telle citation si nous éliminons « sebep »

(Belge, 1982).

En ce qui concerne les critiques autour de ce conflit culturel, nous pouvons
nous référer aux travaux de Geoffrey Lewis qui le définit et mentionne la disparition
des traces historiques. Selon Lewis, il existe un nouvel écart entre les intellectuels et
les non-intellectuels et le fait d’enlever les mots arabes et persans a créé une
insuffisance pour exprimer certaines idées. Il insiste également sur le fait que la
plupart des Turcs de moins de 50 ans ne peuvent plus accéder aux ceuvres des
années 1920 et 1930 qui sont, selon Lewis, des périodes importantes de la littérature
turque (Lewis, G., 1999, p. 4). On peut contredire cette hypothése en mettant en
avant les rééditions de ces ceuvres des années 1920 et 1930. Car nous retrouvons
des réeéditions d’ceuvres traduites dans les années 1930 et 1940, mais une
insuffisance au niveau de I'expression des idées et sentiments peut étre confirmée.
Si nous considérons qu’il y a une perte de 25 % dans chaque traduction, quel niveau
cette perte va-t-elle atteindre avec une insuffisance dans I'expression des

sentiments ? Ces critiques sont sans doute fondées. De nos jours, le nombre

93 Oz Tiirkce olmayan
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d’écrivains qui emploient les mots turcs a largement augmenté par rapport aux

années 1950.

Nous pouvons également citer Nurullah Atag, traducteur et professeur de
francais, de turc et de littérature, qui préside également le Bureau de Traduction
sous l'initiative de Hasan Ali Yucel. Il utilise le pseudonyme Sabiha Yagizlar pour ses
traductions (les classiques grecs, latins, frangais et russes) qu’il fait au sein du
Ministére de 'Education. Atac est un grand défenseur de I'enseignement du latin et il
affirme que les Européens ont atteint la civilisation et la mentalité d’aujourd’hui en
apprenant le grec et le latin. A la base de leur éducation se trouvent ces langues. Il y

a une grande force dans ces langues.

Dans larticle intitulé « Millet olus yolunda dil davasi »'* Macit Gokberk
(1967) précise que la langue subit de nombreux changements, qui ne sont pas
appréciés. Si nous voulons réfléchir sur les racines de la question de la langue, il faut
revenir a I'époque des Tanzimat. « Cette époque des réformes qui accueillait
plusieurs régularisations, était un pas timide vers 'Europe » écrit Gokberk dans son
article. Ces régularisations font clairement leur apparition durant les réformes
d’Atatiirk. Macit Gokbert décrit cette situation compliquée en donnant des exemples

de la vie quotidienne :

Ce changement au niveau de la langue nous sépare de notre passé. Non

seulement il nous sépare de notre passé mais il nhous sépare aussi I'un de

4 Fr : Question de la langue sur la voie d’étre une Nation
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l'autre. Les meéres et péres ont des difficultés a s’entendre avec leurs enfants.
De méme, nous n’avons plus de cohérence dans nos idées. Nous n’aimons
plus ce que nous avons écrit avant (Gbkberk, cité par Dil Devrimi (zerine,

1967, p.60).

Selon Gokberk, lorsqu’il s’agit d’'une renaissance nationale, nous pouvons
parler d’'une tendance vers le changement au niveau de la langue. Dans une telle
situation, nous avons recours a la purification de la langue et l'introduction de
nouveaux termes. Cette recherche de nouveaux termes se fait a partir de la richesse
de la langue et de I'emprunt de mots dans d’autres langues (surtout le frangais).
Dans ce genre de conjoncture, les gouvernements successifs soutiennent les
démarches vers la purification de la langue. Le sentiment national fait prendre
conscience qu’un pays réuni en une patrie unique et homogéene doit avoir une langue

unique. La République a besoin d'une meilleure diffusion des lois et idées.

En parlant de l'influence des autres langues, il faut mentionner la langue
francaise. On trouve dans la langue parlée au cours de la période suivant la
proclamation de la république ou la période englobant les années 1940-50, une
abondance de mots et de termes frangais. La Turquie devient le pays d’accueil des
mots et termes francais par le biais de la traduction. Nous le montrerons au chapitre
V, dans notre étude sur la traduction des ouvrages de Descartes, Rousseau et
Foucault. Ali Yagh (2012) donne quelques chiffres dans son article intitulé «
L’'influence de la langue francgaise dans la littérature du Tanzimat et du Servet-i

Flnun »: selon ces chiffres on compte 1968 mots francgais dans le dictionnaire Iml4
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Lagat)'®®

(1928) de Haydar Tolun, 2411 mots dans le Dictionnaire des Mots
étrangers (1941) de Haydar Tuncer, 2482 mots dans le dictionnaire du TDK. (1955).
De nos jours nous comptons 4000 mots frangais en turc. C’est une présence
considérable que I'on ne peut négliger. Nous considérons qu’il est important de citer
le livre intitulé Tiirkge'de yaratilan Fransizca Soézciikler ve Anlamlari degistirilen
Fransizca Sézciikler'®® de Sermet Sami Uysal, publié par les éditions Yapi Kredi en
2014. Comme son titre l'indique, il s’agit d’'un grand travail qui se penche sur les
emprunts du turc au frangais et les faux-amis. De nos jours le francais a cédé sa
place a l'anglais. En effet les anglicismes dominent I'évolution technologique, la
littérature, les arts et d’autres domaines dans lesquels les Etats-Unis ont une grande
influence. A la différence de l'anglais, les mots francais sont assimilés en langue
turque. Les anglicismes sont parfois mal percus car leur emploi est identifié au
snobisme. L'invention de « plaza dili »'®" définit 'anglicisme dans la langue parlée
des personnes travaillant dans des grands centres commerciaux faits I'objet des
parodies. Ainsi, la purification de la langue est toujours un combat a mener.
Actuellement, sur le site internet du TDK nous retrouvons une rubrique intitulée
« Yabanci sézlere karsilik kilavuzu »'%®. Comme nous l'avons déja dit, la critique
avancée contre la purification est souvent liée a la séparation des racines ottomanes.
Il faudrait rappeler que les périodes de changement font face a des troubles
sociologiques. Cette séparation et coupure des racines est le destin de toutes les
communautés qui progressent et se développent. Lors de ce changement, certaines

personnes montrent leur attachement profond a leur tradition en préférant 'emploi de

195 Fr: Dictionnaire d’ortographe

S Br: Les mots francais inventés et les mots frangais ayant changé de sens en turc

7 « Plaza dili » signifie la langue parlée dans les batiments des affaires et centres
commerciaux. C’est a dire que les personnes travaillant dans ces lieux ont recours aux calques
lexicaux. On constate donc un usage croissant de 1’anglicisme en parlant en turc.

8 Br : Guide des mots équivalents aux mots étrangers
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mots d'origine arabe. D’autres ont sous-estimé les valeurs humaines du
développement car ils ont écrit des articles et des textes incompréhensibles, bondés
de mots pur-turc. Berke Vardar met dans le méme panier ces personnes et il les
qualifie comme des intolérants (2001, p. 65). Une des qualités du Kémalisme est
I'effort pour atteindre une civilisation technique et développée en se reposant sur les
valeurs humaines. En effet, c’est une idéologie qui vise toute la communauté et qui a

pour but de faire cohabiter le développement technique et la culture.

Le processus de la turcisation et la purification des termes n’ont pas de fin.
L’article publié dans le journal Hdrriyet nous le montre bien (Zeren, 2002). En 2002 le
Ministére de I'Education lance une action pour la purification des livres et donc la
suppression des mots étrangers dans des livres. Cette action concerne aussi les
classiques turcs comme Ask-1 Memnu de Halit Ziya Usakligil qui reprend alors le nom
Yasak agk. |l s’agit d’'une mobilisation pour la simplification et I'effort de traduction. Le
Ministére fonde un comité de publication qui réunit dix professeurs des universités de

Bilkent, Ankara et Gazi.

Au cours de [l'histoire, plusieurs questions se posent sur la politique
linguistique. En effet, il y a encore de nombreux débats de nos jours sur la langue.
Certains considérent que la politique linguistique a rompu les liens avec le passé et
I'histoire du pays, d’autres estiment qu’il était absolument nécessaire de faire des
réformes afin de moderniser le pays. Pour certains, il existe un lien fort entre la
nation et la langue et il faut le consolider. Concernant I'interruption des liens avec le

passé, les défenseurs des réformes considerent que la traduction est au service des
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ouvrages qui n'ont pas été traduits. Alors, il nous faut examiner la question suivante :

comment la traduction a-t-elle joué un réle dans cette réforme ?
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La politique de [I'Etat dans le domaine de Ila

traduction

La langue turque constitue un cas particulierement intéressant du point de vue
de la problématique de la traduction. Historiquement, cette langue a évolué en
intégrant une quantité considérable de mots, d'expressions et de régles de
grammaire en provenance des langues arabe et persane. C’est au long de cette
évolution que I'ottoman, comme forme trés spécifique de formation linguistique, s’est
construite. Envisagée de ce point de vue, on pourrait dire que la construction de
'ottoman a diO exiger de la part des locuteurs turcs un exercice continu de
« traduction » et d’absorption. En d’autres termes, selon les besoins conduisant les
locuteurs de la langue turque a lI'emprunt de tel élément arabe ou persan, la
« valeur » de ce dernier se trouve redéfinie au sein de la nouvelle structure, c’est-a-
dire au sein de I'ottoman. Nous estimons qu’une telle opération releve principalement
de la problématique de la traduction. Ce processus systématique et continu
d’emprunt transforme progressivement I'ottoman en une langue savante dont I'accés
et l'usage deviennent toujours plus difficiles pour le peuple. L’émergence et le
développement du concept d’Etat-Nation en Europe ouvre, au sein de la langue
ottomane, un second processus de «traduction» en ce sens que les forces
intellectuelles modernisatrices du pays s’engagent dans une activité toujours plus
résolue de rapprochement de cette langue du parler populaire. Une telle initiative

exige, de la part des réformateurs, un exercice d’épuration de la langue, c’est-a-dire
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un exercice de « traduction » et la différentiation des éléments jugés « étrangers » et

des éléments jugeés « autochtones ».

L’émergence des idées occidentales se fait differemment entre la période des
Tanzimat et aprés la proclamation de la République. L’activité de traduction pendant
la période des Tanzimat est souvent critiquée car, selon certains auteurs, il ne s’agit
pas d’un choix sélectif des ceuvres et les traductions visent un nombre restreint de
lecteurs. L’idée d’occidentalisation se réduit donc a l'imitation (Yucel, 2006). Par
contre, le but d’Atatlrk est d’orienter le peuple vers les ceuvres occidentales pour
qu’il puisse analyser les idées derriere ces ouvrages et les adapter, les transformer
et les intégrer a la culture turque. Ces initiatives sont deéfinies comme le
« Mouvement de Renaissance » par Nedim Gursel (cité par Ylcel, 2006). Ycel cite
dans son article un passage de larticle intitulé « Ceviri Etkinligi ve Kiiltir »'*° de

Gursel :

Si un peuple, se trouvant dans une période de changement, fait face a un
sursaut de qualité, il pourrait s’éloigner de la culture traditionnelle seulement
en faisant référence aux cultures autres que la sienne. C’est de ce fait que la
nouvelle idéologie, donc le fondement intellectuel pour former une nouvelle

culture, requiert la traduction (Gdrsel, cité par Ytcel, 2006).

Apres la proclamation de la République turque et la réforme de l'alphabet, la
politigue de traduction devient beaucoup plus volontariste et systématique. C’est

'Etat qui initie les premiers travaux de traduction afin de moderniser le pays. On

199 Br. L’activité de traduction et la culture
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comprend l'occidentalisation, le concept de modernisation. Donc, la connaissance
des ouvrages occidentaux devient indispensable pour mieux découvrir et maitriser la
culture occidentale. C’est Hasan Ali Ylcel qui est a la téte de ces grandes initiatives.
Il est ministre de I'éducation entre les années 1938-1946. Pendant cette période, il
initie de nombreux projets pour 'amélioration du systéme éducatif. Citons quelques
initiatives : la fondation de la Faculté des sciences a I'Université d’Ankara, des
instituts de village, les travaux pour la premiére encyclopédie officielle en turc (/nénii

Ansiklopedisi) et 'adhésion de la Turquie a TUNESCO.

Retenons le projet de traduction initié par Hasan Ali Yicel. |l considere que
'adoption d’un tel projet est nécessaire et urgent pour faire accéder la Turquie au
rang des pays modernes et développés. Dans ce cadre, le ministre dirige la
préparation d’une liste d’ouvrages dont la traduction est souhaitée. La glorieuse

collection intitulée « Les Livres Blancs »2%

, a pour objectif de traduire les ceuvres
majeures de la littérature mondiale. Cette initiative est récompensée par TUNESCO
qui soutient cet élan de traduction de la jeune République turque. Hasan Ali Ycel
confie ce programme au Bureau de Traduction dont les membres sont des écrivains,
intellectuels et universitaires. Une activité intense de traduction et réflexion sur la
pratique de la traduction se trouve engagée. L'année 1940 marque le début des

activités du Bureau de Traduction. De nombreuses traductions ont été faites a

travers cette institution.

Une commission de la traduction est créée lors du Premier Congres de la

Publication Turque (Birinci Tiirk Nesriyat Kongresi) organisé par le Ministere de

200 Beyaz Kitaplar
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'Education en 1939, afin de déterminer les objectifs dans les domaines de la langue
et de la traduction. Grace aux traductions, il est estimé que la langue sera enrichie et
que les idées du monde « civilisé » seront présentées aux lecteurs turcs. La
commission propose une liste de livres nécessitant une traduction. Cette liste, qui
n‘est pas impérative, contient plusieurs romans. On encourage les traducteurs a
traduire ces ouvrages a partir de leur langue originale et le frangais occupe la
premiére place. Cette initiative permet la création d’'un Comité de Traduction®' qui
organise de nombreuses réunions afin de créer un consensus autour de la liste des
livres a traduire. Lors de la premiére réunion, le 28 Février 1940, deux idées sont
promues sur la politique de la traduction. Certains considérent qu’il faut traduire des
ceuvres scientifiques et que ces traductions doivent contenir des notes de bas de
page pour donner un cété informatif et explicatif. Pour d’autres, il est indispensable
de traduire d’abord des ceuvres littéraires. Finalement, ils identifient une urgence au
niveau de la traduction des ceuvres classiques (littéraires et philosophiques) car elles
sont plus accessibles au peuple. Ainsi, les traducteurs et écrivains optent pour la
deuxiéme option. Cette réunion donne aussi naissance a une autre discussion, celle
de la préparation de dictionnaires. La question qu’ils se posent est la suivante : faut-il
préparer un dictionnaire de mots étrangers avant ou apres les traductions ? Le but
est de créer un consensus autour des mots. Les dictionnaires sont publiés dés le
début des années 1940 : dictionnaire des termes grammaticaux (1942), dictionnaire
des termes géographiques (1942), dictionnaire des termes philosophiques et
grammaticaux (1942) (voir Annexe1.1), dictionnaire des termes juridiques (1943),

etc. (Albachten, p. 168).

201 . .
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Dans son article intitulé « Hasan Ali Yiicel », Bedrettin Tuncel cite un passage

du discours de Hasan Ali Yucel lors de I'inauguration de la réunion:

La Turquie républicaine est obligée de traduire dans sa langue les idées
anciennes et nouvelles du monde civilisé et de se renforcer elle-méme par la

pensée (cité par Kayaoglu, 1998).2%

Le Bureau de Traduction est fondé lors de la quatrieme réunion du Comité de
traduction en 1940 présidé par YUcel. La plupart des membres de ce bureau sont
francophones et ils ont suivi des études en Europe (Glven, 2007). lls font partie du

groupe des élites turques qui ont apporté un élan culturel au pays.

Dans son article intitulé « Klasikler nasil dogar ? »?°®, Yiicel cite les noms des grands
auteurs comme Goethe et Dante et il fait également 'éloge et souligne I'importance

des classiques. Il compare les classiques a un bon vin :

Ainsi, une ceuvre classique ressemble au vin. Un vin qui est obtenu d’un bon
raisin, acquiert une grande valeur s'il arrive a attribuer son futur a son passé

(Yiicel cité par Elbir et Karakas, 2007, p. 383). 2%

Le Bureau commence a mener une action au niveau national. Le but est de

présenter les classiques étrangers aux lecteurs turcs et d’approfondir la langue

202 Traduction libre

2 . : .
9 Fr: Comment naissent-ils les classiques ?
204 Lo
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turque. Le Bureau de Traduction commence ses activités par les traductions des
premiers classiques des civilisations latines et grecques. Nous pouvons citer
Nurullah Atag, traducteur et professeur de frangais, turc et littéraire, qui préside
également le Bureau de Traduction sous linitiative de Hasan Ali Yucel. Selon
Nurullah Atag la vraie connaissance est la connaissance basée sur les informations
du passé : « Hakiki irfan diniin bilgisi tizerine kurulan Irfandir®® » (cité par Demirel

et Yiimaz, 1998, p. 94).

Comme nous I'avons mentionné plus haut, il s’agit d’'une période intense qui
ouvre la voie a la période des Lumiéres en Turquie, car la traduction des ceuvres
étrangeres signifie le transfert de certaines idéologies occidentales. Dans de
nombreux pays occidentaux, le Siecle des Lumieres représente un vrai combat des
philosophes contre I'ignorance et I'obscurantisme. Mais Faruk YUcel indique que la
situation en Turquie n’est pas comparable a celle de I'Europe, car en Turquie, c’est
I'Etat qui prend en charge I'activité de la traduction et c’est encore I'Etat qui incite a la
diffusion des idées via la traduction. De ce fait, les conséquences et les approches

vis-a-vis de la traduction sont différentes (Ytcel, 2006).

Le Bureau de Traduction effectue une sélection de livres a traduire. lls doivent
aborder les idées en relation avec le rationalisme et 'humanisme. C’est pour cela
que nous retrouvons beaucoup de livres philosophiques (Yicel, 2006). Sur ce point,
I'article intitulé « Cumhuriyet dénemi Tiirk Kiiltir ve Edebiyatinda Himamizmin

etkileri »*°® de Bilal Elbir et Omer Kakas nous procure plus d’informations sur ce coté

205 FBr : La vraie connaissance est celle qui se fonde sur la connaissance du passé
2001 es influences de I"humanisme sur la culture et littérature turques dans la période
Républicaine
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humaniste. lls indiquent que 'humanisme est un sujet qui intéresse particulierement
les littéraires et philosophes des années 1930 (Elbir et Kakakas 2007, p. 383 cité par
Yucel, 2006). Il est aussi important de préciser que la plupart des traductions ont été
faites a partir de la langue originale du texte. C’est a dire qu’il y a peu de recours a

une langue intermédiaire (YUcel, 2006).

La Revue de la Traduction publie dans le numéro 24, en 1944, une explication
détaillée de la procédure de publication des traductions. Pour faire publier un livre, il
faudrait 'envoyer au Bureau de traduction, dans lequel il y a des groupes de travail
pour chaque langue. Chaque groupe de travail est responsable d’une langue. Si le
texte original est en francais, alors le la traduction est envoyée au groupe qui se
charge des traductions du frangais vers le turc. Apres avoir lu la traduction, le groupe
de travail envoie un rapport au Comité général. Le comité Général analyse le rapport
et a son tour, lit certains passages de la traduction. Il peut demander des corrections
au traducteur ou a un expert. Puis finalement le Bureau de traduction envoie au
Bureau d’enseignement et d’éducation, une lettre officielle indiquant sa décision

finale. Nous pouvons voir que la traduction se réalise d’'une maniére organisée.

Parmi les traductions de ces « Livres Blancs » citons quelques romans
francais et leurs traducteurs en turc. Commencgons par Bedrettin Tuncel, ancien
ministre de I'éducation (1961), qui traduit L'école des femmes®”, Le Misanthrope®”
de Moliére, Le chandelier”, Les caprices de Marianne’’’ d’Alfred de Musset. Aprés

des études au lycée de Galatasaray, Bedrettin Tuncel part en France pour faire ses

27 Tr : Kadinlar Mektebi (1941)
298 Tr: [nsandan Kacan

2 Tr : Samdanct (1942)

219 Tr: Marianne’in kalbi (1962)
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études de lettres. Quand il rentre en Turquie, il dédie sa carriere a la littérature
francaise dans le département de littérature francaise de I'Université d’Ankara
(Zeytinkaya, 2016, 36). Un autre traducteur, Sabri Esat Siyavusgil, qui est aussi
poéte, écrivain et psychologue part en France pour ses études de philosophie.
Quand il rentre en Turquie, il dédie sa carriere au département de psychologie de
'Université d’Istanbul. Il est aussi le fondateur de [I'Association Turque de
Psychologie. Il est connu pour sa traduction de la piéce de théatre d’Edmond
Rostand, Cyrano de Bergerac. Evidemment, il existe de nombreuses traductions
effectuées par Siyavusgil, mais citons d’autres oceuvres publiées par la maison
d’édition du Ministére de I'Education : en philosophie, La connaissance et l'erreur*"!
d’Ernst Mach ; en psychologie, Le langage et la pensée chez I'enfant’’? de Jean
Piaget, Les enfants anormaux’’’ d’Alfred Binet et Théodore Simon. Les ouvrages
littéraires traduits par Siyavusgil : Philebos de Platon, Paradoxe sur le comédiern’'*
de Denis Diderot, Histoire de Gill Blas de Santillane’” d’'Alain-René Lesage.
Siyavusgil est également le traducteur des nouvelles de Sait Faik du turc vers le
francais. (Calmaz, 2013) Un autre grand traducteur qui se trouve sur la liste des
traducteurs de cette collection est Sabahattin Eytbodlu. Il est particulierement connu
pour ses traductions de William Shakespeare mais il effectue également de
nombreuses traductions a partir du francais. Nous allons lui consacrer une partie de
notre travail. Nous pouvons également citer le grand poéte Oktay Rifat, qui est le

traducteur de Modeste Mignon, Louis Lambert, La recherche absolue?’® d’Honoré de

2 Tr: Bilgi ve hata (1935)

212 Tp : Cocukta dil ve diisiince (1938)

13 Tr : Anormal Cocuklar (1939)

214 Tr . Aktorliik hakkinda aykir diistinceler (1943)
215 Tr . Gil Blas de Santillane’in maceralari (1945)
216 Tr : Mutlak Pesinde
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Balzac et La maison du canaF’” de Georges Simenon. Ces grands personnages

littéraires aux multiples talents ont largement contribué a cette collection de Hasan

Ali Ylcel. Parmi les traductions des grands classiques des auteurs comme Moliere,

Balzac, Stendhal, Victor Hugo, Alfred de Musset, Flaubert, Maupassant, Zola, nous

trouvons les ouvrages des philosophes et des auteurs frangais qui écrivent sur la

philosophie :

Benjamin Adolphe (Adolf) tr : Samih Tiryakioglu

Constant

Bergson Le Rire (GlUlme), tr : Mustafa Sekip Tung¢

Chateaubriand | Mémoires d’Outre-Tombe (Mezar 6tesinden hatiralar), tr: Yasar
Nabi Nayir
L’évolution créatrice (Yaratici tekamilden hayatin tekamdali), tr:
Mustafa Sekip Tung
Les deux sources de la Morale et de la Religion (Ahlak ile dinin
kaynagi), tr : Mehmet Karasan

Choderlos  de | Les liaisons dangereuses (Tehlikeli Aldkalar), tr : Nurullah Atag

Laclos

Condillac Traité des sensations (Duyumlar Uzerine inceleme) tr: Mirag
Katircioglu

Condorcet Esquisse d’'un tableau historique des progrés de I'esprit humain

(insan zekasinin ilerlemeleri (izerinde tarihi bir tablo taslag), tr :

Oguz Peltek

217 Tr . Kanaldaki ev
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D’Alembert

Discours préliminaire de I'Encyclopédie

Descartes

Discours sur la méthode (Metot Uzerine dusunceler)

Les pensées métaphysiques (Metafizik digtnceler)

Régles pour la direction de I'esprit (Akli kullanmak icin kurallar), tr :

Mehmet Karasan

Principes de la philosophie (Felsefenin ilkeleri), tr :

Traité des Passions

Lettres sur la Morale (Ahlak UGzerine mektuplar), tr: Mehmet

Karasan

Diderot

Paradoxe sur le comédien (Aktor Gzerine aykiri dusinceler), tr:

Sabri Esat Siyavusgil

Le neveu de Rameau (Rameau’nun yegeni), tr : Adnan Cemgil

Lettres a Sophie Volland (Sophie Volland’a mektup), tr: Etem

Deris

Lettres sur les aveugles a l'usage de ceux qui voient (Korler

hakkinda mektup), tr : Adnan Cemgil

Fénelon

Télémaque, (Telemakhos’un basindan gecgenler 1 ve 2), tr: Ziya

ihsan

Fontenelle

Entretiens sur la pluralit¢ des Mondes (Meskun dinyalarin

¢oklugu), tr : Aydin Sinanoglu

J.J. Rousseau

Confessions (itiraflar), tr : Resat Nuri Giintekin

La nouvelle Héloise | et Il (Julie yahut yeni Heloise), tr : Hamdi

Varoglu
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Emile, tr : Yasar Avung

Le Contrat social (Toplum Soézlesmesi), tr : Vedat Glnyol

Discours sur les sciences et les arts (ilimler ve sanatlar hakkinda

nutuk), tr : Sabahattin Eyuboglu

La Bruyere

Les Caracteres (Karakterler | et 1l)

La

Rochefoucauld

Maximes (Ozdeyisler), tr : Yagar Nabi Nayir

Malebranche

De la Recherche de la Vérité (Hakikatin arastirilmasi), tr : Mirag

Katircioglu

Mme de Stael

De I'Allemagne | et Il (Almanya’ya dair), tr : Nasuhi Baydar

Montesquieu

L’Esprit des lois (Kanunlarin Ruhu tzerine), tr : Fehmi Baldas

Les lettres persanes (iran mektuplari), tr : Berna Giinen

Montaigne Essais (Denemeler), tr : Sabahattin Eyiboglu

Lamartine Graziella, tr : Zeynep Menemenci

Pascal Pensées (Dusunceler), tr : Fethi Yicel

Rabelais Gargantua et Pantagruel (Gargantua), tr : Sabahattin Eyuboglu,
Azra Erhat, Vedat Glnyol

Renan Souvenirs d'enfance et de jeunesse (Cocukluk ve genglik
hatiralari), tr : Ruhi Dervisoglu
La vie de Jésus (isa’nin hayati), tr : Ziya ihsan
Les Apdtres (Havariler), tr : Ziya ihsan

Taine Les philosophes francais du XIXéme siécle (19. Yuzyilda
Fransa’da klasik filozoflar), tr : Mirag Katircioglu
Essais sur La Fontaine et ses Fables

Volney Les Ruines (Yikintilar), tr : Samin Kazim Akses
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Voltaire Le dictionnaire philosophique (Felsefe S6zIGgu), tr: LGtfG Ay

Le siécle de Louis XIV (XIV. Louis asri), tr : Sirri Orik

Candide, tr : Fehmi Baldas

Les activités de traduction menées de fagon intensive peuvent étre
considérées comme une nouveauté dans lhistoire de la traduction en Turquie.
Jusqu’a cette date, il n'y a aucun effort comparable a celui-ci. Hasan-Ali Yiicel
exprime sa tristesse pour toute époque ou il 'y a pas assez d’efforts, c’est-a-dire
avant la fondation du Bureau de Traduction. Malgré des initiatives pour la publication
et la traduction de nombreuses ceuvres, la bibliothéque nationale ne posséde pas de
traduction des ouvrages qui ont une réputation importante dans le monde entier.
Cette absence reflete un manque d’ambition, de curiosité et d’intention pour la

traduction :

Depuis une décennie, malgré les efforts effectués pour la traduction et la
publication de nombreux ouvrages, le manque de présence des ceuvres
principales du monde entier prouve que le travail effectué n’était pas efficace

(Taskesen, cité par Oztiirk, 2012, p. 42).%®

Nous pouvons remarquer que la plupart des ouvrages traduits par le Bureau de
traduction sont des classiques de la littérature. Nous pouvons donc voir dans la liste

des « livres blancs », apparaitre une dimension pédagogique. La neutralité des

218 Traduction libre
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ceuvres figurant sur cette liste est un élément voulu. Il faut attendre les années 1950

pour voir naitre une diversification des ceuvres (Ege, 1992).

Dans le cadre de notre analyse péritextuelle, nous remarquons que dans
certaines préfaces, nous retrouvons les commentaires de Hasan Ali Ylcel sur
I'activité de traduction en Turquie et la contribution de la traduction a la langue
turque. Selon Ylcel, la compréhension de l'esprit de I'humanisme passe par
'appropriation des ceuvres d’arts et parmi les ceuvres darts, la littérature est
I'expression la plus riche en éléments de I'esprit (Préface de Menon, 1942). De ce
fait, I'absorption de la littérature étrangére dans la langue d’'une nation, donc dans la
perception de cette nation, sert a accroitre les capacités de réflexion. Nous avons
repris ces commentaires a partir de la traduction du livre Menon de Platon. Celui-ci
est publié en 1942 et fait partie de la série « Les classiques grecs?’”® ». Voici ma

traduction de ces commentaires :

De ce fait, nous considérons que lactivité de traduction a une importance
considérable et qu’elle est nécessaire dans notre lutte pour la civilisation.
Dans des nations dont les esprits ont pu s’orienter vers des ceuvres en tous
genres, linstrument indélébile de la pensée est lécriture et donc son
créateur ; et la littérature a une influence qui se répand jusqu’au fond de I'ame.
Une personne et une communauté influencées par cette idée feront preuve
d’une résistance dans l'espace et le temps en dépassant les limites. La nation
qui posseéde une bibliotheque riche dans cette perspective est la nation qui a

un niveau de perception plus élevé dans un environnement civilisé. L’activité

219 yunan klasikleri

119



de traduction d’une maniére systématique et attentive sert a 'avancement, la
propagation et [lintensification de [l'acquisition la plus importante de
connaissances des Turcs. Je veux exprimer ma gratitude aux intellectuels
turcs qui se sont dévoués a cette voie. Grace a leur aide amicale, au cours de
cinqg ans, une centaine de volumes et livres ont été traduits et gradce aux
efforts des particuliers et de [I'Etat, nous aurons une bibliotheque de
traductions quatre ou cinqg fois plus riche. En pensant aux avantages que la
langue turque va tirer de ces efforts, le lecteur Turc va éprouver une grande

sympathie pour ces travaux®?° (Préface de Menon, 1942).

On retrouve également une note indiquant le nom du traducteur, ses qualités
et la langue employée pour traduire le livre. Pour donner un exemple, nous
apprenons que le traducteur de Menon du Platon, Adnan Cemgil, est enseignant en
éducation et psychologie. Nous apprenons également qu’il a traduit le livre a partir de
sa traduction en francais (les auteurs de celle-ci sont Alfred Croiset et Louis Bodin) et
que Cemgil s’est servi des traductions du livre en frangais, en anglais et en allemand.
A la fin, nous retrouvons les noms des professeurs a l'université qui ont révisé la

traduction.

Nous avons vu plus haut que linitiative du Bureau était unique sous plusieurs
aspects. Mais il est nécessaire d’en ajouter encore un. Il est important de noter que
la plupart de ces traductions étaient accompagnées d’'une préface du traducteur.
Celle-ci est fortement recommandée surtout pour les traductions philosophiques

mais aussi les traductions d’ouvrages littéraires. Certains livres sont lus par le lecteur

220 Traduction libre
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turc pour la premiere fois grace au Bureau de Traduction. Donc les traducteurs

ressentaient le besoin de partager leurs idées sur I'ceuvre, l'auteur et la traduction.

Nous pourrons retrouver les traces du traducteur soit dans la préface soit dans

les notes de bas de page ou bien dans le texte. Donnons I'exemple du commentaire

de Sabahattin Eyuboglu, qui partage ses idées sur sa traduction des Essais de

Montaigne (Préface de Denemeler, 1940) :

Méme si Montaigne est peu connu dans notre pays, je n'ai pas 0sé écrire une
longue préface pour accompagner mes traductions, car Montaigne a écrit ce
texte afin de se présenter. Toute personne qui interviendrait entre le lecteur et
Montaigne, ne donnerait que des paroles en lair. De plus, a mon avis,
Montaigne n’est pas un auteur étranger au peuple turc car il est une source
essentielle de I'Europe contemporaine, ce qui fait qu’il a des effets sur chaque

livre qui a été traduit (Préface de Denemeler, 1940).%%’

Il aborde aussi la langue turque et fait preuve d’'une grande modestie envers sa

traduction car ce sont les premieres traductions de ces ouvrages en langue turque :

Les Essais, qui sont écrits avec des expressions et de nouveaux mots frangais
qui ont des sens variés, sont les textes les plus inappropriés pour traduire en
employant le turc daujourd’hui qui est une langue souple et éparse. Je

propose ces traductions comme des essais et non des traductions affirmées

221
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(Préface de Denemeler, 1940). %%

En 1950, Eylboglu élabore sa préface a la nouvelle édition du livre en
reprenant celle publiée en 1940 et en y ajoutant des commentaires. Son but est de
partager avec le lecteur turc les idées d’Henri Gillemin sur Montaigne. Eyuboglu ne
se contente pas seulement d’une simple traduction d’ouvrage mais cherche une
opportunité pour informer le lecteur. Cela nous montre que dans les années 1950, le
traducteur est également un vrai passeur d’idée. Nous pouvons dire que le
traducteur joue un réle omniprésent. Il est aussi intéressant de voir qu’il s’agit d’'une
autocritique, car dans la préface, il commente sa propre traduction et met I'accent sur

le sujet de la retraduction (que nous aborderons dans notre chapitre V) :

Je ne suis pas sir de pouvoir effectuer une traduction exacte des Essais. Un
traducteur plus compétent et patient le fera sans doute un jour ou l'autre. Moi,
J’ai 'intention d’éditer et de présenter un nouveau volume. J’ai traduit les mots
latins a partir de leurs traductions en frangais et jai gardé les mots en latin
dans le texte pour ceux qui sont curieux. Aprés la préface, vous retrouverez
des informations sur la vie de Montaigne. J'espére que le lecteur tolérera
I'incohérence des expressions et de la langue dans les traductions qui ont été

effectuées a différentes dates (Préface de Denemeler, 1950). %%
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Dans sa préface de 1970, il commente le langage et les termes employés par

'auteur. En plus de la retraduction, nous aborderons le sujet de la création de termes

et néologismes dans notre chapitre V. Lorsqu’il évoque les termes employés par

Montaigne, il les décrit comme des termes inventés par I'auteur ou bien des termes

qui ont une différente signification :

Depuis des années, je considere les traductions de Montaigne comme un
travail difficile mais aussi amusant. En traduisant, j'ai aimé encore plus et en
aimant, j'ai eu encore plus d’envie de traduire. Je ne suis point sdr d’avoir
compris son beau langage. Par rapport a mes traductions, une grande partie
des textes sont ceux que je n'ai pas traduits ou que jai traduits mais pas
publiés de peur d’écrire ce qui n’a, en fait, pas été écrit par Montaigne. Nous
faisons la traduction d’ouvrages vers le nouveau turc des auteurs récents
comme Ahmet Hagim, cependant les Frangais eux-mémes n‘osent pas
traduire le langage de Montaigne de quatre cent ans, vers le nouveau
frangais. Dun cété, les mots inventés par Montaigne, de [lautre, des
expressions désuetes ou des expressions qui ont changé de signification, me
surprennent. Mais son langage est si sincere et chaleureux que je m’efforce
avec plaisir de comprendre l'essentiel. Parfois, j'ai consulté la traduction en
anglais de Floriot, qui est de la méme époque que Montaigne. Mais, lui aussi,

transmet les mots de Montaigne tels qu'ils sont (Préface de Denemeler, 1970).
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Nous pouvons également partager une partie de la préface de Siyavusgil. Il
commence tout d’abord en commémorant son collégue Nurullah Atac et ensuite, il
raconte leurs activités lors de leurs rencontres. C’est inhabituel de retrouver une
partie de la préface commentant les relations entre le traducteur actuel d’un livre et le

traducteur précédent :

A cette époque, Atac vivait a Istanbul. Le secteur de la traduction et le choix
de lectures étaient si restreints que lors de nos rencontres, nous ne discutions
pas de nos futurs travaux mais plutét des ouvrages publiés en France et dans
notre pays et nous parlions de littérature et des erreurs de traduction®®®

(Préface de Madam Bovary, 1966).

Aprés le déménagement d’Ata¢ a Ankara, Siyavusgil raconte qu’ils se sont rarement

revus :

C’est pour cela que, méme si la traduction de Madame Bovary porte nos deux
signatures, ce n’est pas une traduction qu’'on a faite ensemble. Mon ami avait
commencé a traduire Madame Bovary a Istanbul. Une partie de la traduction a
été publiee mensuellement dans le magazine Ayda Bir. La traduction n’a pas
pu étre achevée apres la cléture du magazine en 1936 (Préface de Madam

Bovary, 1966). %%

Aprés la mort subite d’Atag, c’est Siyavusgil qui prend en charge la traduction.

C’est une décision de I'éditeur Remzi Kitabevi. Ata¢ a traduit jusqu’au milieu du
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chapitre VIII et Siyavusgil reprend a partir de la. Il précise qu’il n’a apporté aucune
modification a la traduction d’Atag et il annonce méme qu’il a essayé de respecter le
registre d’Atag¢ pour que la traduction soit cohérente. Nous pouvons également citer

quelques phrases d’Atac sur sa traduction :

Gustave Flaubert est parmi les auteurs le plus méticuleux. Il parait qu'il
passait des heures sur chaque phrase. Je suis tout a fait conscient que c’est
une impertinence d’oser traduire 'ouvrage d’un pareil auteur. Quoi que je
fasse, je ne pourrai transmettre les beautés essentielles de son texte dans la
traduction. Mais, jestime qu’il est important de traduire ce texte. Aucune
grande ceuvre ne pourrait étre traduite impeccablement en une seule fois. Ce
serait une grande récompense pour moi, Si les erreurs repérées dans ma
traduction encourageaient d’autres personnes qui aiment Flaubert, a traduire

le texte (Préface de Madam Bovary, 1966). %’

Eylboglu joue un grand rble dans la diffusion des classiques dans le pays.
Parallelement au taux d’alphabétisation en hausse, le taux de lecture voit aussi une
augmentation en Turquie dans les années 1940. |l est nécessaire de mentionner

228 Gizin Dino, dans son article intitulé « Sabahattin

I'initiative des instituts de village
Eyiiboglu ve Tiirkiye’de Ceviri Hareketleri®® », indique qu'avec les initiatives de

Sabahattin Eylboglu, les Turcs dans les instituts de village ont eu accés aux

227 Traduction libre

28 Tr . K6y Enstitiileri. Les instituts de village sont instaurés sous la direction de Hasan Ali
Yiicel (Ministre de 1I’Education) et ont pour but de fournir une éducation au peuple,
spécifiquement dans les régions rurales. Il s’agit d’un enseignement dans les domaines
culturels, agricoles, musicaux, sportifs etc. Les instituts sont tres actifs durant les années
1940-1954.

> Br: Sabahattin Eyiiboglu et les activités de Traduction en Turquie
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classiques étrangers (cité par Ycel, 2006).

Nous avons cité ci-dessus les activités menées par le Bureau de Traduction en
matiere de livres. Mais ces travaux ne se limitent pas aux livres, le Bureau publie
aussi une revue de traduction ayant pour objectif de présenter au lecteur turc des
articles étrangers. Nous essaierons de répondre aux questions suivantes : comment
la revue a-t-elle contribué a l'activité de traduction ? Quel était le réle des autres

revues publiées a la méme période ?
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L’activité de traduction entre les mains des revues

de traduction

Le Bureau de Traduction publie non seulement les traductions des classiques
mais aussi une revue. Cette revue, bimensuelle intitulée Revue de la Traduction
(Tercime Dergisi), qui est publiée de 1940 a 1966, accompagne les activités du
Bureau de Traduction. Une partie de cette revue est consacrée aux essais de
traduction avec les textes originaux sur la page opposée et 'autre partie englobe des
textes critiques et théoriques sur les techniques de traduction. La revue contribue
notamment a l'utilisation plus systématique de la nouvelle langue turque. Dans les
années 40, la Turquie a soif d’'une telle initiative. Le peuple se trouve au milieu d’un
changement culturel et linguistique et la revue contribue a ce changement. La revue
altere sans doute la vision du monde, le point de vue envers le monde. La Revue de
la Traduction, qui contient une grande variété de sujets, représente au total huit mille
pages et 87 éditions. Nous y retrouvons souvent les textes des traducteurs et
critiques suivants : Nurullah Atag, Sabahattin Eyluboglu, Erol Guney, Lutfi Ay et

Melahat Ozgil.

La Revue de Traduction parait en pleine époque de transition, qui est
marqueée par le renouvellement, le développement et I'évolution de la Turquie. Les
décisions prises lors du Congrés de Publication Turque déterminent I'avenir de la
traduction et de la langue turque. Lors de ce Congrés qui s’est déroulé en 1939,

quelques décisions sont prises concernant la traduction :
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Déterminer les textes qui doivent étre traduits et étre écrits pour les jeunes du
college et lycée. Préparer un programme pour la publication de ces ceuvres.
[...] Déterminer les compensations qui encourageront la traduction et les droits
d’auteurs. Déterminer les principes pour ces compensations®’ (I. Tirk

Negriyat Kongresi ve |. Maarif Strasi).

La premiere édition de la Revue de la Traduction commence par une phrase

de Hasan-Ali Yiicel :

Je présente cette Revue de la Traduction aux intellectuels turcs et a ceux qui
se considerent comme des intellectuels et jappelle au soutien de cette

revue®’ (Yiicel, 1940, p.1).

En effet, c’est un appel pour une coopération unique. Dans les années 40, la
Turquie se trouve dans un état de transition au niveau culturel, politique et
idéologique. En 1945, elle devient I'un des 51 membres fondateurs de 'ONU. La
méme année, elle met fin au systeme de parti unique. Deux ans plus tard elle
participe au plan Marshall. Autrement dit, elle participe au « Programme de
rétablissement européen »**?, mise en place pour la reconstruction de I'Europe aprés
la Seconde Guerre Mondiale. En 1949, aprés la signature du Traité de Londres, la
Turquie devient 'un des membres fondateurs du Conseil de I'Europe. Autrement dit,

elle ouvre ses portes a I'Europe.

230
231
232

Traduction libre
Traduction libre
European Recovery Program
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Grace a cette politigue d'expansion, elle fait un grand pas en avant et les
activités du Bureau de Traduction sont primordiales. La Revue de la Traduction joue
un réle considérable dans cette période de transition, que Vedat Glnyol décrit
comme la « renaissance de la Turquie ». En publiant les traductions des classiques,
le Bureau ne donne pas d’'importance a la valeur commerciale et a la vente mais
plutét a la qualité des ceuvres. Nurullah Atag, Saffet Pala, Sabahattin Eyuboglu,
Sabahattin Ali, Bedrettin Tuncel, Enver Ziya Karal et Nusret Hizir sont les auteurs et
traducteurs qui en forment I'équipe. Nous pouvons dire qu’ils sont plutét modestes et
humbles car ils ne se considéerent pas comme des « savants » mais plutdét comme

des « apprenants » et des « éleves » :

La Revue de la Traduction veut devenir une école, mais ceux qui travaillent
dans cette école ne se considérent pas comme des professeurs mais des

apprenants (cité par Demirel et Yilmaz, 1998, p. 94).

Tout d’abord nous mentionnerons les traductions littéraires et philosophiques
parues dans la revue, puis nous partagerons les idées des auteurs sur la théorie de

traduction. Finalement nous citerons certains passages sur la critique de traduction.

La revue procure non seulement des articles sur les philosophes ou hommes de
lettres francais mais aussi des auteurs des autres pays occidentaux. Dés la
deuxiéme année de la publication de la revue, nous trouvons une traduction d'un
article du philosophe Friedrich Nietzsche, sous le titre « Musikinin ruhundan

tragedyanin dogusu » (Tercume, 1940).
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Dans le numéro 6 publié¢ en 1941 nous repérons la traduction du discours
d’Henri Bergson prononcé en 1911 lors d’'un congrés a Bologne. Le traducteur
Servet Berkin traduit ce discours sous le titre « Felsefi Hads » (vision philosophique)
et en premiere page en note de traducteur, il fait un résumé du discours en question

(Tercime, 1941, p.531-541).

Mehmet Karasan traduit un article du philosophe Claude Bernard pour le numéro 5
de la revue publiée en 1941. Dans cet article qui porte le titre en turc « Mispet
felsefe », le traducteur en note de traducteur partage ses connaissances sur le sujet.
Il précise qu’en France la science théologique et la philosophie ne se sont pas

séparées :

On trouve plusieurs philosophes parmi les théologues scientifiques et
plusieurs théologues scientifiques parmi les philosophes : Descartes, Pascal,
Comte, Claude Bernard, Henri Poincaré et Bergson Meyerson font parties de

ces personnes (Tercime, 1941, p.542)

Mehmet Karasan traduit « Felsefenin prensipleri » de René Descartes pour le
numeéro 8 de la revue publiée en 1941. Mais contrairement aux autres traductions le
texte original en frangais n’apparait pas dans ce numéro. Il traduit un passage du
Discours de la méthode de René Descartes sous le nom « Usul hakkinda nutuk’tan »

pour le numéro 12 de la revue publiée en 1942.
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LOtfG Ay traduit « Priére que je fis sur I'’Acropole quand je fus arrivé a en
comprendre la parfaite beauté »**® d’Ernest Renan pour le numéro 5 de la revue
publiée en 1941. Nous constatons plusieurs notes de traducteur sous le nom «
Mtercim », pour clarifier et donner la définition de certains termes grecs et francais.

A titre d’exemple :

Un pambéotie redoutable, une ligue de toutes les sottises, étend sur le monde un

couvercle de plomb, sous lequel on étouffe.

Korkung bir pambéotie®, bltiin budalaliklarin birligi, dlnyanin (zerine, altinda

boguldugumuz, kursundan bir kapak uzatiyor.

*: Yunanca umumi hamakat ménasina gelen bir kelime (Mditercim)

(Tercime,1941,p.441)

Dans le numéro 9 de la revue publiée en 1941, on trouve une traduction d’un
passage de Cid de Corneille par LGtfG Ay. Il traduit Examen d’Horace de Corneille
sous le nom « Horace'in tahlili » pour le numéro 23 de la revue publiée en 1944.
Dans le méme numéro nous repérons Hobbesa karsi de Kant et Diglinceler de

Montaigne traduits par d’autres traducteurs.

Sabahattin Eylboglu traduit une partie de Discours sur les sciences et les
arts®®* de Rousseau pour le numéro 4 de la revue publiée en 1940. Cet un essai

contre les sciences et les arts qui détournent les hommes de leurs mceurs

23 Tr . Akropolis’in iizerinde, onun kusursuz giizelligine erdigim zaman ettigim dua
2% Tr : flimler ve sanatlar hakkinda Nutuk
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(Tercime, 1940, p.336-353). Trois ans plus tard la revue publie de nouveau un
passage du livre « ilimler ve sanatlar hakkinda nutuk » de Jean-Jacques Rousseau.
Le texte original en frangais n’apparait pas dans ce numéro 19 de la revue publiée

en 1943.

La revue publie la traduction de Vedat Glnyol, Du contrat social ou Principes
du droit politique de Jean-Jacques Rousseau sous le nom « Cemiyet mukavelesi

yahut Siyasi hukuk ilkeleri » dans le numéro 24, 1944.

Le numéro 37 publie en 1946 introduit la pensée philosophique de
I'existentialisme. Nous trouvons l'article « Hakikat ugruna »**® de Merleau-Ponty, «
Existentialisme bir Himanizmadir »**® de Jean Paul Sartre, «Jean Paul Sartre et
existentialisme»?*" de Dominique Aury, « Existentialiste’lerde felsefe ve roman»?*® de
Simone de Beauvoir. Toutes ces traductions sont présentées dans la partie « de
nouvelles idées » de la revue. Nous constatons que les traducteurs ont emprunté le
terme « existentialisme» en gardant la phonétique et I'écriture en francais. Nous
pouvons déduire que le terme « varolusguluk »%*° n’était pas encore proposé par un

traducteur ou auteur.

Le numéro 38, 1946 est une édition spéciale pour I'anniversaire du déces de

Descartes. On trouve les articles suivants: « Descartes’t Okurken »2*° d’André Gide,

33 Br : Pour la cause de la vérité

r : Existentialisme est de I’humanisme

237 Br : Jean Paul Sartre et I’existentialisme

r : La Philosophie et le style romanesque chez les existentialistes
>3 Br : Existentialisme

r : Lire Descartes
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« Bir Descartes tasviri »**' de Paul Valéry, « Descartes izerine »*** d’Henri Bergson,
« Descartes diinyasinin eksikleri »**® de J. P. Wald, « Yasayan Descartes »*** de
René Lalou, « Descartes ve devrimiz »**> de M. Thorez. Nous ne trouvons pas les
textes originaux dans ces revues. La publication de la traduction et du texte original

n’est donc pas systématique.

La revue publie la traduction de Yasar Nabi Nayir Pensées choisies de Jean-
Jacques Rousseau sous le nom Segilmis diigtinceler, dans le numéro 26 de la revue
publiée en 1944, Dans ce numéro on trouve un article de Resat Nuri Glntekin sur la
question de la langue turque. Il aborde le sujet de la difficulté pour trouver le bon mot
lors de la traduction. Selon lui, la traduction est dans la bonne voie et elle n’a jamais
été aussi fructueuse qu’aujourd’hui ('année 1944). Il précise qu’il a rencontré des
difficultés a traduire certains mots francais comme diaphane, vulgarisation,
conspiration et conjuration (dans le dictionnaire il trouve « suykast » pour ces deux
mots. |l indique que le dictionnaire propose « suykast » pour les mots « attentat,
complot, brigue et sabotage »). Il explique qu’il ne supporte pas les termes
« pulpérent », « putatapan », donc, il propose « putgu » ou « putgculuk ». Par la suite
nous trouvons la réponse de Nurullah Atag a Resat Nuri Guntekin. Atag pense que
Guntekin se concentre juste sur les mots pas sur le sens d’'une phrase. Selon Atag le
turc n’est pas une langue pauvre. Sur ce point, Atag n’a pas tort. Nous pensons qu’il
est toujours possible d’exprimer une idée méme si nous n’avons pas un mot qui a

une signification exacte de celui en francgais. Un traducteur francais pourrait aussi

1 Br: Une description de Descartes

MR A propos de Descartes

243 Br : Les lacunes du monde de Descartes
24 Br . Descartes vivant

245 Br . Descartes et notre révolution
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rencontrer des difficultés a traduire certaines idées ou certains mots en turc, mais ce

n’est jamais impossible.

En ce qui concerne le sujet des théories de traduction, Ata¢ exprime son point
de vue de maniére tres claire dans son article paru dans le numéro 7 de la revue de
la Traduction en 1941. Selon Atag, il n’existe pas une seule fagon de traduire et il
affirme que I'équipe du Bureau de Traduction ne travaille pas pour cette revue afin

d’enseigner la traduction :

Certaines personnes veulent apprendre la science de traduire (la
traductologie) et apprendre a « traduire » mais d’aprés moi, il n’existe pas de

246

telle information=™" (cité par Demirel et Yilmaz, 1998, p. 94).

Atac précise également qu’ils n'ont pas pour but de faire un travail sur la
discipline de la linguistique mais de transmettre le langage utilisé dans les textes
étrangers aux traductions vers le turc. Nous pouvons dire qu’ils n’ont pas suivi de
méthode ou régle de traduction précise. Avec sa phrase « notre volonté de traduire
ne provient pas d’une volonté d’accomplir un travail basé sur la linguistique®’»,
Nurullah Ata¢ affirme clairement qu’ils n’ont pas suivi de méthode précise de
traduction. La Revue de la Traduction, entre autres revues, publiée entre les années
40 et 60 prouve que la Turquie se trouve dans une époque d’évolution et
d’effervescence. Cette revue contient de nombreux articles philosophiques, des
traductions et surtout des articles sur la critique des traductions (cité par Demirel et

Yilmaz, 1998, 94-95).

2% Traduction libre
7 Tr : «bir dil bilgisi ¢alismas1 diye terciimeye heves etmedik »
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Quelques statistiques sur le nombre de traduction entre 1940-1946:

Figure 2 : Langue de traduction dans Terciime dergis*

Les langues de traduction®*®

Entre Mai 1940- Juillet 1946

Langues sources | Nombre de | %

traduction
Francais 136 35
Allemand 71 19
Anglais 57 15
Grec antique 45 12
Russe 28 7
Latin 21 5,5
Autres langues 21 5,5
Total 379

Concernant la question des langues sources des ouvrages traduits dans la Revue de
la Traduction, les données relevées par Sauer et Cikar en 1997 (figure 2) montrent
guentre 1940 et 1946 les ceuvres francaises occupent la premiére place,
représentant 35 % des textes traduits. Vient ensuite I'allemand, avec 19 % des textes
traduits et I'anglais en troisieme position avec 15 % (Sauer et Cikar, 1997, 39). Parmi

les auteurs les plus traduits nous pouvons citer, Montaigne, Corneille, Moliére,

**® Tableau tiré de article Tiirkiye ‘de ilk ¢eviri dergisi : Terciime de Sauer et Cikar, page 38

¥ Traduction libre. Tableau tiré de I’article Tiirkive de ilk ¢eviri dergisi : Terciime de Sauer
et Cikar, page 38

135



Racine, Rousseau, Voltaire et Diderot. Nous retrouvons les passages de Les Essais
de Montaigne dans huit numéros de la revue, les extraits des ouvrages de Rousseau

dans six numéros de la revue (Sauer et Cikar, 1997, 39).

A partir des années 40 nous trouvons des articles sur les critiques de
traduction. Dans ces articles, les auteurs font des commentaires sur la traduction,
évaluent la qualité de la traduction au niveau lexical, sémantique, etc. Précisons
également que la pratique d’écriture des articles sur les critiques de traduction n’est
pas assez propagée dans les années qui ont préecédé cette époque. Cette pratique
n’est pas développée si on compare les articles sur la critique d’ouvrages. Cela est
dd au nombre limité de traductions. C’est la raison pour laquelle cette pratique est
insuffisante. Dans les premiéres éditions de la revue, on retrouve non seulement la
traduction, mais aussi le texte original. Ceci n’a pas pour but de mettre en avant les
imperfections de la traduction. Le but est de donner 'occasion au lecteur anglophone

ou francophone de critiquer ou d’évaluer la qualité d’'une traduction.

Selon Nurullah Atag, il ne s’agit pas de faire une critique seulement au niveau
lexical ou de dire si la traduction est «réussie ou médiocre », «bonne ou
mauvaise ». Dans le numéro 26 de la Revue de la Traduction paru en 1944, il
indique que la critique doit se faire autour du contexte et de la transmission du

message :

Ce ne sont pas les mots mais I'ensemble des mots qui constituent un corps
avec lequel nous indiquons ce que veut dire l'auteur (cité par Demirel et

Yilmaz, 1998, p. 96).
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Dans le cadre de cette étude, nous pouvons egalement aborder le sujet des
critéres choisis par les auteurs afin de critiquer une traduction. Lorsqu’il s’agit d’'une
traduction qui est fidele au texte original, les auteurs la considerent comme « une
traduction fidéle ». La fidélité au contexte est trés appréciée par les critiques, par
contre une traduction fidéle au style du texte ne I'est pas toujours. Les critiques
discutent également autour du theme de la « fidélité d’'une traduction » et des limites
de cette fidélité : la fidélité au niveau grammatical, syntaxique, lexical, etc. Méme la
fidélité vis-a-vis de la ponctuation fait souvent I'objet de critiques. Dans son article
paru dans le numéro 11 de la revue Tercliime en 1942, Giiney affirme que cette

fidélité peut étre parfois utile afin de préserver le sens de la phrase :

Afin de préserver la beauté de la langue, nous avons essayé de rester fidéle

méme a la ponctuation (Gliney, cité par Demirel et Yilmaz, 1998, p. 98).

La traduction libre ou littérale est également un style qui fait souvent I'objet de
nombreuses critiques. Lorsque les traducteurs rajoutent ou éliminent des phrases, ils
sont souvent critiqués par les auteurs de la revue. Comme Azra Erhat qui parle de ce

style chez les anciens traducteurs :

Les anciens traducteurs, choisissaient les phrases qui leur convenaient (et qui
allaient leur permettre de transmettre le message) et ils présentaient ces
phrases sous une nouvelle forme (Erhat, cité par Demirel et Yilmaz, 1998,

p. 99).
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Mercimek Ahmet, Nurullah Atag, Hakki Siiha Gezgin, Avni inel, Sabri Esat
Siyavusgil et ismail Hami Danismend sont parmi les traducteurs qui font des

traductions libres. L’'omission est une autre forme souvent critiquée par les auteurs :

Le texte en turc n’est pas une traduction mais plutét un résumé du texte

original (Hizir, cité par Demirel et Yilmaz, 1998).

Les écrits critiques portent sur le style de lauteur, la fidélité, le sens, la
connaissance des langues et du contexte. Parmi les sujets abordés dans la revue,
nous pouvons faire un classement selon les formes de critique des traductions. Dans
un premier lieu, le critique analyse la traduction d’'un texte par exemple Cevdet
Kudret Solok voit sept catégories principales dans la critique de la traduction: les
faux-amis, le mauvais emploi des expressions, les fautes de grammaire, fautes de
syntaxe, la mauvaise formulation de phrases due aux fautes de syntaxe, les phrases

mal formulées et la dissonance.

Une autre forme de critique est la critique d’'une autre critique de traduction.
Dans le numéro 14 de la revue, nous trouvons un texte de Halide Edip Adivar qui
présente les notions importantes de critique d’'une traduction. La comparaison des
traductions d’une ceuvre traduite par deux traducteurs différents est la troisieme
forme de critique de la traduction. Le critique effectue alors une étude comparée de
deux traductions. Nous pouvons citer LGtfi Ay, qui compare les traductions de Sabri
Esat Siyavusgil et Ragip Rifki, des Lettres de mon moulin®° d’Alphonse Daudet.

LGtfG Ay analyse les deux traductions au niveau lexical et syntaxique. La quatrieme

2% Tr: Degirmenimden mektuplar
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forme de critique est la comparaison de trois traductions d’'une ceuvre traduite par
trois traducteurs différents. Dans le numéro 43-44 de la Revue de la Traduction,
Melahat Ozgii analyse ainsi les traductions de Selahattin Batu, Mehmet Tevfik et
Behget Gondl (Arusoglu, 2004, p. 135). La cinquieme forme de critique est trés
intéressante pour le lecteur car le traducteur a la possibilité de se défendre et
commenter sa propre traduction. Le traducteur explique ses choix de mots, registres,
etc. : le traducteur fait son auto-critique. Dans le numéro 16 de la Revue, le
traducteur Hamdi Varoglu fait des commentaires sur sa traduction de L’Assommoir®’
de Zola. Avant de passer a la sixieme forme de critique, il faut rappeler que le
Bureau de Traduction a pour but de faire connaitre au peuple turc une grande variété
d’auteurs et de romans du monde entier. Par contre, dans les années 40, il y a peu
de traducteurs pour le chinois, russes, etc. Le Bureau de Traduction décide alors de
traduire les livres de langues moins connues, en se basant sur des traductions en
frangais ou en anglais. Par exemple, la plupart des ceuvres russes sont traduites a
partir de traductions francaises. Dans cette sixieme forme de critique, il s’agit donc
d’un passage par une langue intermédiaire. Avni insel et Hamdi Varoglu ont traduit le
roman intitulé Les Hauts de Hurlevent®?. Ce roman est traduit d’abord de I'anglais
vers le frangais ensuite du frangais vers le turc. La critique est faite par Turgut Erem

dans le numéro 18 de la Revue (Arusoglu, 2004).

Dans ces écrits critiques, on retrouve parfois des idées qui s’opposent. Un
auteur favorise une approche plutét de traduction libre, un autre n’est pas d’accord
avec une telle approche. Certes, il faut respecter le style de l'auteur dans la

traduction mais il ne faut pas sous-estimer le style du traducteur. En effet, chaque

> Tr: Meyhane
2Ty Anafor Tepe (titre original : Wuthering Heights)
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traducteur a un style qui lui est propre. Au lieu de respecter aveuglement les formes
syntaxiques, les termes et le style de l'auteur, le traducteur peut harmoniser son
propre style avec celui de l'auteur. Selon Siyavusgil, la présence du traducteur ne
doit pas se faire sentir et le style du traducteur doit étre invisible. Selon Atag, le
perfectionnement de la langue cible tient une place primordiale (Arusoglu, 2004, p.
142). Certaines notions dépendent du traducteur. L’emploi d’expressions, de
proverbes, de synonymes, d’antonymes ou le choix de certains termes et de la
ponctuation dépendent du traducteur. La traduction a commencé a occuper une plus
grande place dans la société et cette tradition qui commence avec la revue Terctime
continue avec d’autres revues. Méme si nous retrouvons des revues dont le but est
plutdt de publier des articles académiques, certaines revues publient des traductions
de textes étrangers car la discipline est en voie de développement. C’est le cas de
Yeni Ufuklar®® et Yeni Derg”>*. Yeni Ufuklar est une revue mensuelle publiée entre
les années 1953-1976 qui prend ses racines dans la revue Ufuklar®® (1952-1953).
Cette derniere est publiée sous la direction de Vedat Gunyol et Orhan Burian, mais
suite au déces de Burian, Glnyol publie la revue sous le nom Yeni Ufuklar. Son but
est de propager par la traduction les idées et les développements du monde
occidental. Yeni Dergi est publiée entre les années 1964-1975 par Mehmet Fuat. Au
début, la revue présente des courants littéraires grace a la traduction de textes
étrangers mais plus tard, elle se consacre principalement a la littérature turque. La
revue Yazko Ceviri (1981-1984) est le résultat d’'une association entre traducteurs et
écrivains. Elle contient des articles sur les travaux de traduction et de linguistique

(Eruz, 2003). Ahmet Oktay précise que Yazko Ceviri est l'initiative culturelle la plus

253
254
255

Fr: Nouveaux Horizons
Fr: Nouvelle revue
Fr: Horizons
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importante de la période suivant le coup d’état du 12 Septembre 1980. L’adhésion a
la coopérative Yazko a suscité un vif intérét, a tel point que I'inscription a da étre

suspendue a cause du nombre trop élevé de membres (Depe, 2014).

Nous pouvons aussi mentionner la revue trimestrielle sociologique Toplum ve Bilim
qui publie rarement des traductions des sociologues et philosophes depuis 1977.
Nous ne trouvons pas le texte original en langue étrangére dans la revue, mais

seulement la traduction en turc.

Une autre revue Diin ve Bugiin Cevirf® publiée par les éditions
Bilim/felsefe/sanat (la science/la philosophie/l'art) consacre ses travaux aux
traductions de textes étrangers, aux articles sur la traduction, a I'enseignement de la
traduction et aux études de langue. Dans le numéro 2 publié en 1985, on retrouve
des articles traduits de Hemann Broch, Jose Ortega et Danica Seleskovitch. Le texte
de Seleskovitch, (dont la traduction du titre en francais est « La place de la traduction

257)

dans I'enseignement de langue et I'enseignement de la traduction »“°*), est traduit du

francais par Canan Tollu. Seleskovitch appelle « transcodage » la traduction mot a

mot et Tollu propose dans cette traduction « diizgticeviri »°®

pour le terme
« transcodage » (Tollu, 1985, p. 162). Nous avons également trouvé la proposition
de « karsikodlama®?® » (Goktas, 2014, p. 54). En dehors de ses contributions a la

discipline de traductologie, la revue contribue a d’autres disciplines comme la

linguistique et la sémiotique avec la publication de termes et références d’articles

26 Br - La traduction, hier et aujourd’hui

27 Tr: Dil egitiminde ¢evirinin yeri ve ¢eviri egitimi

28 Diizgii » signifie « norme » en philosophie et sociologie (TDK).

29 « Kars1 » signifie « contre », « par opposition & », « versus ». Le traducteur 1’emploi sous
forme de préfixe et contruit le terme « karsi-kodlama » pour « trans-codage ».
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publiés dans les domaines concernés (Rifat, 1985, p. 171). La discipline de
traductologie commence ainsi a occuper une place plus importante dans
I'environnement littéraire. Nous trouvons dans la revue Diin ve Bugdn Ceviri aussi en
quatre parties « I'histoire générale de la traduction », « I'histoire de la traduction en
Turquie », « critiqgue de la traduction », « les problemes généraux de la traduction

» les références des articles en turc (Keseroglu et Gokalp, 1985).

La revue Metis, publiée entre 1987-1992, est différente des autres. Un large
éventail de sujets et d’articles sur la traduction la distinguent. La publication de
nombreux articles sur la traductologie marque une nouvelle ére dans I'histoire de la
traduction en Turquie. Il est essentiel de préciser que la différenciation entre les
textes littéraires et les textes qui appartiennent a des domaines spécifiques (comme
scientifiques, juridiques, etc.) est soulignée pour la premiere fois dans cette revue
(Eruz, 2003, p. 146). Metis met la barre tres haut, a un niveau que Témer Ceviri ne
peut atteindre (Kurultay, 2006, p. 1). Méme si la revue contient des parties sur la
traduction, la langue, le métier de traducteur, le sujet dominant est la littérature (Eruz,
2003, p. 147). Par ailleurs, certaines revues qui ne sont pas essentiellement des
revues de traduction, consacrent certaines parties de leur publication a des articles
sur la traduction. Ainsi, nous pouvons citer les revues suivantes : Var-lik, Kitap-lik,
Adam-Sanat. Une interpréte et enseignante, Oksan Atasoy, publie la revue Kongre,

qui donne des informations concernant I'interprétariat.

Nous ne pouvons terminer cette partie sans mentionner la revue
philosophique Cogito. Bien qu’il ne s’agisse pas d'une revue de traduction, elle

publie des traductions des textes philosophiques et contribue largement a cette
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discipline depuis 1994 chez les éditions Yapi Kredi. Faisons une liste des noms de

traducteurs et de leurs traductions :

Dans le numéro 3 publié en 1995, nous trouvons les traductions de Sartre ‘Out’l de
Frederic Jameson (traduit par: Belma Bas), Entellektiieller ve tarih”®® de Cornelius et
Castoriadis (traduit par: Hilya Tufan), Bir tiketim Kurami Uzerine®®’ de Jean
Beaudrillard (traduit par: Osman Olcay Kunal). Dans le numéro 5 publié en 1995,
nous trouvons les traductions Yeni giysi, aydinlatiimig vitrin d’Ernst Bloch (traduit par:
Haluk Menemencioglu). Le numéro 10 de la revue, publiee en 1997, portant le titre
Oyleyse Descartes, est consacré aux articles sur Descartes. Parmi les traducteurs
nous trouvons:

Alp Tumertekin, qui est le traducteur de Descartes’in yasami ve felsefesinin
gelismesi de Geneviéve Rodis-Lewis®®? | Descartes ve skolastisizm: Descartes’in
diistincesinin anliksal arka plani”®® de Roger Ariew, Descartes’¢i Ask®®* de Stephen
Voss, Karsi Doganin insani”® de Luc Ferry et Cogito ve 6nemf® de Peter Markie.
Dogan Sahiner traduit Descartes de Friedrich Georg Wilhelm Hegel, Kartezyen

Kisirdéngi?®” de Louis E. Loeb, Bedenden ayri var olma yetisi?®®® de Richard Rorty,

260 Br . Les intellectuels et leur histoire

261 Br . Sur une théorie de consommation
262 Br : La vie et I’évolution de la philosophie de Descartes
263 Fr : Descartes et skolastisme

264 Lo
% Fr . L’amour cartésien

265 Fr : L’homme de I’ anti-nature

266 pr Cogito et son importance
2 .. ‘.
%7 Fr : Le cercle vicieux cartésien

2 .
% Fr : Exister sans le corps
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Descartes felsefesinin kabul edilmes?®® de Nicholas Jolley, Bedenle diisiinme
konusunda Descartes’’® d’Amélie Oksenberg Rorty. D’autres traductions par des
traducteurs différents:

-Tanr’nin varoldugunu ve insanin zihni ile bedeni arasindaki farki kanitlayan,
geometrik bicimde nedenler’”’ de René Descartes (traduit par: Medar Atic)
-Descartes Felsefi bir devrim mi??”? de Jean-Marie Beyssade (Tiilim Bumin)
-Baslangic?”® d’Edmund Husserl (Ali Nalbant)

-Uslamlama tutkusu®”* d’Antonio R. Damasio (ilknur Odemir)

-Kartezyen diializm: llahiyat, metafizik ve bilim*”> de John Cottingham (Ozden

Arikan)

Dans le numéro 21 publié en 1999 “Yerli mali yurdun mali” on trouve la traduction du
traducteur connu Isik Erguden. Il traduit Bdtdin llkelerin kozmopolitleri biraz daha

caba’’® de Jacques Derrida.

Il existe aussi des revues académiques publiées par les universités.

Ceuviribilim ve uygulamalari de I'Université Hacettepe, publiée depuis 1991, L’activité

7

traduisante dans le nouveau millénaire®”” est une revue publiée par I'Université

Bilkent depuis 2002.

29 Fr : La reconnaissance de la philosophie de Descartes

10 FBr : Descartes sur le sujet de réflechir avec la physique

"I Fr : Les raisons géometriques qui prouvent I’existence de Dieu et la différence entre
I’esprit et le corps humain

22 Fr : La philosophie de Descartes est elle une révolution ?

1 Fr : Le début

" Fr : La passion du raisonnement

23 Fr : Dualisme cartésien: théologie, métaphysique et la science

27 Br . Cosmopolites de tous les pays, encore un effort !
77 Titre original : Translation studies in the new Millenium
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Pour conclure cette partie, nous pouvons mentionner la revue en ligne
Ceviribilim?”® qui donne de I'espoir concernant 'avancée des activités de traduction
dans un monde de communication qui évolue rapidement. A la direction de ce site
internet on trouve, Sabri Glrses (écrivain et traducteur en russe et anglais) et Oktay
Ertan. L’avantage d’'une revue en ligne est de traiter les questions d’actualité sur la

traduction, ce qu’elle fait en actualisant régulierement son contenu sur la traduction.

Pour la Revue de la Traduction on remarque que la plupart des traductions
sont faites a partir de la langue originale des ceuvres. Dans certains numéros, en se
procurant d’'une liste des ceuvres qui vont étre publiées ou bien qui viennent de sortir,
elle permet d’étre informé des publications des grands classiques. Bien qu’elle ne
publie pas uniqguement des traductions philosophiques, son role immense dans

I'histoire de la traduction des textes philosophiques ne peut pas étre négligé.

278 Traductologie
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Les maisons d’édition font leur apparition

Les maisons d’édition, autant que les traducteurs, sont des passeurs culturels.
Elles jouent un réle important de liaison entre les lecteurs et les traducteurs ou les
écrivains. Ce secteur, dirigé et largement soutenu par I'Etat aprés la proclamation de
la république, commence a prendre une dimension plus large dans les années
suivantes. |l faut attendre les années 1960 pour voir la croissance du nombre de
maisons d’édition. Parmi les nombreuses maisons d’édition turques nous devons
citer celles qui ont largement contribué a I'activité de la traduction durant la période

de modernisation de la Turquie.

Remzi Kitabevi (fondée en 1927), maison du secteur privé, est 'une des
pionniéres qui lance les travaux de traductions d’ouvrages occidentaux. L’écrivain et
traducteur Ozdn Mustafa Nihat (1896-1980) y initie la série « Traductions des
hommes de plume du monde »?° en 1937. Il traduit de nombreux ouvrages
d’auteurs classiques (Haleva et Kivang, 2015, p.1337) tels que : Netotchka
Nezanova, Maxime Gorki, Fiodor Dostoyevski, Guy de Maupassant, Alexandre
Dumas fils, Jack London, Rudyard Kipling, etc. Au début, ce projet vise la traduction
d’'une dizaine de livres mais il prend ensuite son élan avec la participation d’autres
traducteurs. Parmi les cent vingt livres traduits, plusieurs sont des ceuvres
francaises. Nous pouvons citer quelques traducteurs de ces ouvrages : Mansur

Tekin (L'armée des ombres® de Joseph Kessel), Halit Fahri Ozansoy, poéte,

> Tr : Diinya Muharrirlerinden Terciimeler
280y Golgeler ordusu (1945)
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journaliste et traducteur, qui traduit Journal de Salavin®®’ et Civilisation® de
Georges Duhamel, La derniére nuif®® d’Emmanuel Bove. Halil Nihat Boztepe,
écrivain et poéte, occupe des postes administratifs et exerce aussi sa fonction de
député. Il traduit Tartarin de Tarascon®®® d’Alphonse Daudet. Nahit Sirri Orik, & la fois
romancier et dramaturge, connu par la revue Varlik, se lance avec Yasar Nabi. Il fait
plusieurs traductions lorsqu’il travaille en tant que traducteur au Ministere de
’'Education, mais il traduit aussi Le soleil de minuit?®® de Pierre Benoit pour la série

de la maison d’édition Remzi Kitabevi.

Parmi les autres initiatives de la période, on doit mentionner les éditions
Varlik, fondées en 1946 par Yasar Nabi Nayir (traducteur, poéte, écrivain) et la revue
portant le méme nom qui prennent toutes deux une place considérable dans la vie
culturelle turque.

Figure 3 : article d’un journal sur la revue Varlk

Varlik - Yasar Nabi Nayir

kadar mm ble sanat sevgisl
den

Dergisinin kirkinct yilm doldurmas: dolay:-
sivle Yasar Nabi Nayir: yazilari, sevgilert
tesvikleri ile desteklemis dost sair ve yazar-
lara, biiyiik bir vefa duygusu ile Varlik'a bag-
lanmis okurlarina tesekkiirlerini sunuyor.
Kirk yillik bu bilingli direnisi ve cabas: yii-
ziinden, yazar ve okur toplamuyla edebiyati-
mizin da ona tesekkiirleri olmasi gerekir.

Rauf MUTLUAY

1Ty« Salavin'in ruznamesi (1942)
2 Tr : Yarallar (1941)

2 Tr 2 Son gece

24 Tr : Tarascon'lu Tartarin (1939)
25 Tr : Gece yarisi giinesi (1939)
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Les traductions des éditions Varlik viennent compléter les lacunes de la
collection des « Livres Blancs » dans la mesure ou se sont essentiellement des
auteurs contemporains retenus pour ces traductions. Ainsi, nous trouvons des
auteurs comme John Steinbeck, Ernest Hemingway, Erskine Caldwell, Joseph Roth,
Curzio Malaparte, William Faulkner, Albert Camus, O’Henry, Edgar Allan Poe (traduit
par Mehmet Fuat), Franz Kafka, Jack London, Joseph Kessel, Antoine de Saint-
Exupéry, Stefan Zweig, Katherine Mansfield et Truman Capote. Une autre maison
d’édition, Can, fondée dans les années 50, fonctionne jusqu’au coup d’état de 1971.
Elle a essentiellement pour objectif de traduire des essais philosophiques et c’est
ainsi que nous parviennent les premiéres traductions d’Albert Camus, Jean-Paul
Sartre et Bertrand Russel. D’autres maisons d’éditions contribuent a la publication
d’ceuvres philosophiques et sociales telles que : Altin Kitaplar Yayinevi (Editions des
livres d’or, fondée en 1962), DE Yayinevi (fondée en 1962), Cem Yayinevi (fondée
en 1964), Bilgi Yayinevi (fondée en 1965), Payel Yayinevi (fondée en 1966) et E
Yayinlari (fondée en 1968). L’activité de traduction est trés fortement intensifiée au
cours de ces années. On observe également une diversification des langues
sources. L’anglais en particulier gagne toujours plus de terrain au détriment du
frangais et la tendance continue : entre les années 2001-2003, 631 ouvrages sont
traduits de I'anglais vers le turc alors que le nombre de traductions depuis le frangais
est de 238 ouvrages seulement. Cette tendance est encore plus frappante de nos

jours.

La plupart de ces maisons sont fondées par des traducteurs et écrivains du
Bureau de Traduction. Ayant acquis leur expérience dans le Bureau de Traduction,

ils souhaitent diffuser leurs connaissances et les faire partager. Mais quelle est la
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situation actuelle des transmetteurs culturels, des éditeurs et traducteurs ? Pour
répondre a cette question nous allons nous servir de notre article intitulé
« Traducteurs, reéalisateurs et éditeurs turcs : les transmetteurs de cultures » paru
dans le livre contenant les actes du colloque international « les passeurs : agents
intellectuels et artistiques entre la France et la Turquie » (Fakioglu, 2013,

Novembre).

Pour commencer, quelques mots sur la place de la langue francaise dans la
Turquie d’aujourd’hui : d’aprés les données de I'lndex Translationum de 'TUNESCO,
le francais apparait comme la seconde langue la plus traduite vers le turc?®.
Toujours selon les données publiées par TUNESCO (la derniére année publiée est
2011), parmi les auteurs les plus traduits, nous repérons Jules Verne (2eme place),
Gérard de Villiers (3eme) et Jean de La Fontaine (4éme place). En ce qui concerne
la performance des maisons d’édition, nous nous retrouvons avec la liste suivante
(du premier au dernier rang) : Altin Kitaplar, Geligsim, Can, Inkilap, Remzi, iletigim,
MEB, Cem, s. n., Tay. Nous nous retrouvons avec certaines maisons d’édition que
nous avions deéja citées. La traduction des textes littéraires vers le turc, surtout les
« classiques », occupe une place importante sur le marché du livre turc. Mais par le
biais des traductions, les lecteurs ont I'occasion de pénétrer dans le domaine de la
philosophie, de la sociologie, de I'ethnologie etc. Il existe plusieurs rééditions et
retraductions d’ouvrages d’auteurs comme Boris Vian, Samuel Beckett, Jean-Paul
Sartre, Albert Camus et Honoré de Balzac, mais nous n’avons pas recenseé les
retraductions. Selon les derniers chiffres de I'’Association des éditeurs turcs®®’ il

existe actuellement 1 811 maisons d’édition actives. Pour la présente étude, nous

2% www.unesco.org. Page consulté le 23 fevrier 2013
%7 Tiirkiye yaymcilar birligi

149


http://www.unesco.org/

avons consulté 40 maisons d’édition qui travaillent activement dans le domaine de la
traduction littéraire, philosophique et des sciences sociales du frangais vers le turc.
Le dernier rapport de réunion du conseil de I’Association des éditeurs turcs (2009-
2011), nous renseigne sur la rencontre des éditeurs turcs et frangais (23-24 Mars
2010). A l'initiative du Bureau International de I'Edition Francaise (BIEF), les éditeurs
turcs et francais se sont réunis a Paris dans les locaux du Syndicat National de
'Edition (SNE). Lors de ces rencontres, la Turquie était représentée par 21 éditeurs
et la France par 80 éditeurs. Dans le rapport, les éditeurs manifestent leur
contentement concernant la participation de la France au Salon du Livre d’Istanbul.
Cependant ils ont aussi souligné le nombre insuffisant des traductions du francais
vers le turc. Comme projet de soutien a la traduction il est indispensable de citer le
CNL (le centre national du livre) qui soutient non seulement les traductions vers le
francais mais aussi les traductions du frangais vers les langues étrangéres. Ce
soutien consiste dans la prise en charge de la moitié des frais de traduction. Selon
les données du Bureau International de I'édition frangaise a I'étranger, sur 20 ans le
CNL a soutenu 238 projets de traduction du frangais vers le turc, au bénéfice de 23
éditeurs turcs. 98% des traductions sont dans le domaine des sciences humaines et

sociales.

Citons maintenant quelques grands romanciers et écrivains francais qui
ont obtenu du succes entre 2000-2013. Tout en les mentionnant, nous allons citer les
transmetteurs de culture, c’est a dire les traducteurs et les éditeurs. Parmi les
auteurs contemporains nous pouvons citer Jean-Christophe Grangé (15 titres) qui a

obtenu un grand succés en Turquie avec son ceuvre L’empire des loups®® traduit

8 Tr : Kurtlar Imparatorlugu
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par Sevket Deniz. Sa place a la foire du Livre d’Istanbul a constitué un événement
important. Kaiken, traduit par Tankut Gbkce, était un best-seller en Turquie en 2013.
Les Turcs s’intéressent au roman policier, c’est peut-étre la raison pour laquelle les
ouvrages de Grangé atteignent d’'impressionnants chiffres de vente. Les romans de
Grangé sont publiés par une seule maison d’édition, Dogan. En ce qui concerne le
nombre de livres vendus, c’est Marc Levy (11 titres) qui vient en téte. La plupart de
ses romans sont traduits par Ayca Sezen et publiés par I'éditeur Can. Comme pour
Grangé, il y a une seule maison d’édition pour chaque auteur. Ayca Sezen a traduit
au total six romans de Marc Levy. Le roman intitulé La premiére nuit?®® est traduit par
Aykut Derman. Sur ce point, nous pouvons constater qu’Aygca Sezen, la traductrice
du roman intitulé Le premier Jour?®, apparait en tant qu'éditeur du roman La
premiere nuit. Donc nous pouvons donner cet exemple pour la double casquette des
passeurs / traducteurs. Pascal Quignard (8 titres) est un écrivain de littérature
francaise contemporaine. Le lecteur turc fait sa connaissance grace aux traductions
a partir du milieu des années 2000. Ses romans ont été traduits par différents

traducteurs.

Pour les traductions des ouvrages de philosophie ou de meétaphysique, les
ceuvres de René Guénon (23 titres) viennent en téte. Ces livres sont traduits par
différents traducteurs. Pour montrer les différents profils des passeurs nous pouvons
citer ismail Taspinar. Taspinar, dipldémé de I'école Imam Hatip, poursuit ses études
en théologie. Il est 'auteur et traducteur de nombreux ouvrages et il est notamment
le traducteur de trois ouvrages de Guénon. Les ceuvres de René Guénon ont été

publiées aux maisons d’éditions insan, Etkilesim, Hece, Ruh ve madde et Iz (ces

29 Tr: [lk gece
20 Ty Jlk Giin

151



deux derniers éditeurs publient essentiellement des ouvrages dans les domaines de

la philosophie et des sciences humaines et sociales).

Jean Baudrillard (28 titres) est un philosophe frangais, qui a essentiellement
travaillé sur les médias de masse et la postmodernité. Son livre le plus connu est De
la séduction”®’ qui a été publié par les éditions Ayrinti en 2000 et traduit par Aysegdl

Sénmezay. La plupart de ses livres ont été publiés par les éditions Ayrinti (8 titres).

Alain Badiou (15 titres) est un philosophe, romancier qui est essentiellement
connu pour son engagement maoiste. On retrouve de nombreuses traductions de
ces ouvrages en Turquie. Les ceuvres d’Alain Badiou ont été publiées aux maisons
d’éditions Encore, Monokl, Can, Sel, Metis, Norgunk et Ara-lik. L’édition Ara-lik qui
publie essentiellement des ouvrages philosophiques, a présenté Alain Badiou au
lecteur turc. Parmi les publications d’Ara-lik on retrouve également les ouvrages du
philosophe Jacques Ranciere (8 titres). Une autre maison d’édition qui publie
principalement des ouvrages dans le domaine de la philosophie est la maison
Encore. Mais le livre d’Alain Badiou est le seul ouvrage frangais publié par cet

éditeur.

Gaston Bachelard (12 titres) est un philosophe frangais qui s’intéresse a
I'épistémologie. Pour ses ouvrages, parmi les traducteurs nous pouvons citer Isik
Erglden, qui est lui-méme philosophe et écrivain dans la revue monoKI. La maison
d’édition monoKI a pour volonté de faire découvrir et de transmettre les idées du

monde occidental via la traduction.

2V Tr: Bastan Cikarma Uzerine
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Paul Ricoeur (11 titres) est un philosophe frangais qui s’intéresse
principalement aux concepts de sens et subjectivité. Son livre le plus lu en Turquie
est Temps et récit. Tome | : L'intrigue et le récit historique®* publié par Yap: Kredi

Yayinlari et traduit par le couple Sema et Mehmet Rifat.

Julia Kristeva (7 titres) est une philosophe, psychanalyste et féministe. Ses
ouvrages ont été introduits dans le marché du livre turc par différents traducteurs et
éditeurs. Son livre le plus lu, Les nouvelles maladies de I'ame (Ruhun yeni
hastaliklari) a été publié par la maison d’édition Ayrinti et traduit par Nilgtiin Tutal.

Parmi les auteurs nouvellement introduits dans le marché du livre turc, nous
pouvons citer I'historien et anthropologue frangais Jean-Pierre Vernant (5 titres) et le

philosophe René Girard (4 titres).

A partir des années 2000, le lecteur turc fait la connaissance de ces auteurs
grace aux traducteurs et aux éditeurs. Les éditeurs contribuent a ce transfert culturel
par leurs publications variées. lls jouent aussi un grand réle dans la communication
interculturelle par leur choix de publication. Certains éditeurs peu connus ont aussi
publié des ouvrages d’auteurs frangais contemporains. Donnons a titre d’exemple
deux grands éditeurs Sel et Dogan qui publient des ouvrages historiques, littéraires,
philosophiques ainsi que des livres dans le domaine de I'art de vivre. Depuis 2002
lthaki publie plusieurs ouvrages d’auteurs frangais comme Boris Vian et Jean-Paul
Sartre. L’auteur le plus traduit par cette maison d’édition est Jules Verne avec 46

traductions. Altikirkbes, créée en 1989, a publié des livres de littérature, de

2 Tr: Zaman Olayérgiisii Uclii Mimesis / Zaman ve Anlati : Bir
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philosophie, de poésie etc. Cet éditeur a publié Manifestes du surréalisme®® d’André
Breton (trois titres), traduit par Artemis Gunebakanli, Ayse Glungoér et Yesim Sebe.
ismail Yerguz est le traducteur de deux romans Nadja et L’amour Fou?** d’André
Breton. Les éditeurs comme Senocak, Pegasus, Ayrinti et Turkuvaz font aussi partie
des éditeurs qui jouent un réle éminent dans la transmission de la culture francgaise.
lls introduisent de nouveaux auteurs francais sur le marché du livre turc. Nous
pouvons citer Ritournelle de la faim®® de Jean-Marie-Gustave Le Clézio, publié par
Turkuvaz et traduit par Aysel Bora. Yap! Kredi, fondée en 1949 par la banque qui
porte le méme nom, est un acteur important et publie 200 livres chaque année. Un
livre bilingue qui a été publié récemment chez cet éditeur est Lettres a Jean et Gino
de Bilge Karasu. Norgunk et Gita sont deux maisons d’édition qui publient non
seulement des livres en turc mais aussi des livres en frangais. Chez Gita on retrouve
les ceuvres d’une écrivaine francaise vivant a Istanbul, Giséle Durero Kdseoglu :
Fenétre d’Istanbul”®® et La Sultane Mahpér®’. Ces livres pourront nous amener sur

un autre axe de recherche, celui de la littérature francophone de Turquie.

Pour faire un bilan, les principaux traducteurs, donc des passeurs culturels
dans les domaines de la philosophie et des sciences humaines et sociales, sont :
Ismail Yerguz, Mahmut Kanik, Isik Ergiden, Alp Tumertekin. Les éditeurs qui
publient le plus dans ces domaines sont : Ayrinti, Sel, Norgunk, Metis, Yapikredi et

Dost. En ce qui concerne la littérature, nous pouvons mentionner les passeurs

293 Ty Siirrealist Manifestolar

24y Cilgin Ask

5 Tr: Achigin Sarkisi

20 Tr : [stanbul ’dan Pencereler
SV Mahperi Hatun
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culturels comme Ali Cevat Akkoyunlu, Tankut Gékce, Aysel Bora et Ayca Sezen et

les maisons d’édition Dogan, Dost et Can.

En guise de conclusion pour cette partie, nous pouvons dire que les
traducteurs et les éditeurs qui transmettent une pensée, véhiculée dans une langue
autre que la leur, sont des transmetteurs de culture. Nous avons vu notamment que,
depuis la proclamation de la République, de nombreuses maisons d’édition sont
apparues et se sont retroussées les manches pour contribuer a la traduction des
ouvrages. Dans le chapitre suivant nous nous focaliserons sur I'activité de traduction

dans le domaine des sciences sociales et de la philosophie.
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CHAPITRE IV
LA CONSTITUTION DES TERMES EN
SCIENCES HUMAINES ET SOCIALES A

L’EPOQUE REPUBLICAINE
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La création des termes philosophiques : une
tradition qui s’installe de maniere suivie et

controversée

Nous avons mentionné plus haut que 'Empire Ottoman a la fin du XIXéme
siécle, alors en situation de déclin, a grand besoin de s’approvisionner en idées
occidentales. Le Siécle des Lumiéres pour I'Empire signifie le rejet de
'obscurantisme par le recours aux sciences, aux idées et aux connaissances de
I'Occident. Ahmet Cigdem attire notre attention sur le Siécle des Lumiéres du monde
occidental et la vision totalisante des philosophes de I'époque. |l définit « les
philosophes » précisément comme les fondateurs de ce mouvement et s’ils ne font
pas toujours de philosophie, il les appelle « philosophes » car ils avaient pour but de
propager les idées au sein du peuple et a travers le pays. Au lieu d’employer la
langue philosophique et théorique, ils ont su se servir du langage courant pour
mener des réflexions philosophiques. On pense notamment a Diderot ou Voltaire, qui
étaient particulierement accessibles (Cigdem, 1997). Nous avons brievement évoqué
I'activité de traduction et les stratégies de traduction adoptées pendant les Tanzimat.
Malheureusement, I'activité de traduction n’est, a cette époque, pas orientée vers le
peuple, il n’est donc pas question de I'édification du peuple. Dans cette partie du
chapitre nous tenterons de démontrer a quel point les activités de traduction dans le
domaine de la philosophie ont contribué au processus de modernisation de la
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Turquie. Nous essaierons de montrer limportance donnée aux travaux
terminologiques par les traducteurs et auteurs. Nous donnerons place aux

commentaires des auteurs et des traducteurs pour éclairer ces sujets.

Pour mieux comprendre l'importance de la traduction des ouvrages
philosophiques nous pouvons citer un passage de Nedim Girsel*®. Ecrivain
renomme, auteur de nombreux romans, Gursel, indique qu’'un pays en voie de
transition ne peut faire un bond en avant qu’en reconnaissant et en faisant référence
aux cultures autres que la sienne. Le pays doit s’échapper au point de vue
traditionnel (cité dans Yucel, 2006). C’est pour cette raison que la nécessité de
traduire les textes philosophiques nait, pour découvrir d’autres idéologies. La
traduction joue un réle de lien entre idéologies et cultures et elle est souvent un outil
essentiel pour perfectionner la langue d’une société et son écriture (Yucel, 2006). Il
est clair que la propagation d’idéologies, de connaissances et de savoir, permettent
I'édification du peuple, définissent et affectent sa perception du monde et son point
de vue. Pour renforcer cette idée, Ylcel donne des exemples a partir des idéologies

des grands philosophes :

[...] Nous pouvons donner les exemples suivants : en Europe, d’un cété le

pere de I'Aufklérung, Kant, met I'accent sur l'individu et I'’épanouissement de

298 . L . .
% 11 est auteur de plusieurs romans, nouvelles et récits mais pour citer quelques romans de

Giirsel, citons les romans suivants : Uzun Siirmiis Bir Yaz (Un long été a Istanbul) et Allah'in
Kizlart (Les Filles d'Allah). Ses livres sont disponibles en plusieurs langues mais notamment
en francais. Parmi les traducteurs (du turc vers le frangais) de ces romans nous retrouvons
Jean Descat, Zeynep Tolgay-Bozdemir et Anne-Marie Toscan du Plantier.
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l'individu ; de l'autre cété, le penseur frangais, Descartes, préconise le doute

radical.?®

YUcel constate que ces idéologies ne peuvent permettre « I'édification » d’'un
pays que si ces idées en question sont adoptées par le peuple. Comme nous 'avons
mentionné dans notre premier chapitre, l'activité de traduction a permis la
propagation d’idéologies occidentales. Méme si le processus de modernisation et
d’occidentalisation a commencé pendant la période des Tanzimat, I'occidentalisation
avec une approche des lumiéres n’a commenceé que grace aux réformes kémalistes.
Le réle de la traduction dans la modernisation et dans I'éducation du peuple est
différent pendant les Tanzimat. Selon Ylcel, méme si les années 1940 et 1950 sont
la période ou la traduction a pris I'élan le plus significatif, on ne peut séparer cette
période de la fondation de la République, car ce sont les années qui suivent la

fondation de la République qui ont bati le développement dans les années 1940.

Les articles sur la traduction d’Arslan Kaynardag, « Avrupa Edebiyati ve
Biz »*® de Ismail Habib Seviik et « Tiirkiye'de Cagdas Diisiincenin Tarihi »*" de
Hilmi Ziya Ulken, nous procurent des informations importantes sur Ihistoire de

I'activité de traduction philosophique en Turquie.

299 Traduction libre
3901 a littérature d’Europe et Nous
1 L *histoire de la pensée contemporaine en Turquie
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Arslan Kaynardag, dans son article Ceviri Tarihimiz, Disiince Dilimiz ve
felsefe terciimeleri dergisi’® paru dans le numéro 9 de la revue Varlik, nous
renseigne sur le sujet de la purification de la langue turque et la question de la
langue en général (1992). Il s’'interroge également sur I'activité de traduction dans
des domaines spécialisés. Dans les années 1940, nous assistons a des efforts de
purification de la langue turque non seulement dans le domaine littéraire mais aussi
dans celui de la philosophie et des sciences. Kaynardag indique que les traducteurs
sont confrontés a un nouveau défi : la problématique des termes. Quatre-vingt-dix
pour cent des termes sont arabes et persans. Durant la période des Tanzimat, les
termes provenant de I'Occident créent le risque d’emprunt excessif des mots
occidentaux dans la langue turque, c’est-a-dire le remplacement direct de mots
arabes, persans ou turcs par des mots d’origine occidentale. Afin d’éviter leur «
implantation » directe et permanente, il fallait, sans tarder, turciser les termes.
Comme nous l'avons déja mentionné dans notre chapitre précédent, a la fin des
années 1930, les travaux pour y arriver sont menés par une commission établie par
le Ministére de 'Education Nationale et L’Institut de la Langue Turque. Suite a cela,
de nombreux nouveaux mots sont proposés. Plus particulierement, ce sont les
termes de mathématiques qui, les premiers, font I'objet de ces réformes. D’aprés
Kaynardag, la philosophie est le domaine ou les linguistes ont rencontré le plus de
difficultés. Comme il n’existe alors pas de langue de réflexion philosophique
enracinée et cohérente en Turquie, il est difficile de créer des équivalents en turc. On
prend deés lors la décision de conserver tels quels les termes philosophiques a partir

de la langue d’emprunt.

392 Notre histoire de la traduction, notre langue de réflexion et la revue des traductions

philosophiques
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La commission, créée par le Ministére de I'Education lors du Congres de la
Publication Turque, en coopération étroite avec I'Université d’Istanbul et 'Université
d’Ankara (Faculté des langues, d'histoire et de géographie), s’attaque aux termes
philosophiques en 1940. Les deux universités poursuivent un travail remarquable. A
la téte de ces travaux de recherche, nous trouvons le professeur de philosophie a
'Université d’lstanbul, Macit Gokberk. Non seulement, il prend part a ces travaux
mais il publie aussi une revue avec Hilmi Ziya Ulken : Felsefe Terciimeleri Dergisi
(Revue des traductions philosophiques). Malheureusement, cette revue ne possede

qu’un seul numéro (1947).

Du point de vue de la purification, la langue philosophique et scientifique a
beaucoup de retard par rapport a la langue littéraire. Dans la préface, Hilmi Ziya
Ulken souligne limportance des penseurs pour déterminer les termes

philosophiques :

Les penseurs seront les pionniers des changements apportés dans la langue
turque. C’est grace a leur initiative que la purification de la langue sera menée

a bien®” (Ulken, 1947).

Hilmi Ziya Ulken précise que les experts de chaque discipline (c’est-a-dire les
penseurs, traducteurs, écrivains, linguistes, etc.) surveillent mutuellement les travaux
des uns et des autres pour vérifier la cohérence des mots choisis. Pour tester leur

utilisation, les termes trouvés seront ensuite jugés par le peuple. Il s’agit la d’'une

393 Traduction libre
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grande mosaique. Il doit y avoir de ’harmonie entre le mot trouvé par la commission

et la langue de pensée d’une discipline.

Dans sa préface, Ulken indique également que tous ces travaux de

recherches terminologiques ne sont possibles qu’en faisant de la traduction :

Nous constaterons cela principalement en traduisant. Car, dans nos écrits
personnels, nous avons la possibilité de rejeter certains mots alors que nous
sommes obligés de respecter strictement les textes des philosophes. C’est
pour cela que les traductions joueront un grand rble dans I'établissement

d’une langue philosophique / langue de pensée®® (Ulken, 1947)..

Dans la Rewue des traductions philosophiques®®, nous retrouvons les
traductions des textes de nombreux auteurs, tels que Diderot, Auguste Comte,

Pascal, etc.

D’aprés Ulken, durant les Tanzimat, il y avait un désaccord entre ceux qui
défendaient la purification et ceux qui s’y opposaient. Ziya Gokalp propose de définir
la langue parlée de la vie quotidienne comme la langue de traduction. D’aprés les
remarques d’Ulken, cela pose des problémes pour la langue utilisée dans les
domaines spécialisés. Il indique également que Gokalp est conservateur au niveau
de la langue, c'est-a-dire qu’il a une volonté de conserver les termes arabes et

persans.

304 Praduction libre
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Aprés les Tanzimat, nous voyons apparaitre de nouvelles écoles adoptant un
systéme d’éducation semblable a celui des écoles occidentales, mais différent de
celui des écoles coraniques Madrasas. Ces écoles contribuent a la purification de la
langue. Alors que I'Europe est en pleine expansion technologique, il y a un besoin

considérable de traduction de textes techniques.

Pour approfondir le sujet sur la recherche terminologique en philosophie, nous
pouvons citer les travaux accomplis par L’Association de Philosophie, fondée en
1926 par Servet Berkin, Hatemi Senih Sarp, Ragip Hulusi, Hilmi Ziya Ulken et Orhan
Sadettin, tous professeurs de philosophie a l'université ou au lycée (Kaynardag,
1994, p. 5). Le but de cette association est de promouvoir la coopération dans les

domaines de la philosophie et de la sociologie.

Dans son ouvrage intitulé Bizde Felsefenin kurumlagsmasi ve Tlirkiye Felsefe
Kurumu’nun Tarihi°®, Arslan Kaynardag nous renseigne sur l'idée qui méne a

I'institutionnalisation de la philosophie :

Les intellectuels républicains confrontés a la question de la modernisation et
de l'occidentalisation étaient désireux de questionner le sujet et d’apprendre
les principes de la philosophie. D’autre part, ils voulaient aussi I'enseigner.
[...] Il y avait, depuis un certain temps, une dominance de la « sociologie »

dans le pays. Dune part, avec la pensée francaise et le pragmatisme

3% Institutionnalisation de la philosophie et Histoire de 1’Institut de la Philosophie en Turquie
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américain, d’autre part avec le penseur Ziya Gokalp, la sociologie était congue
comme la solution & tous les problémes®” (Kaynardag, 1994, p. 3).

En 1932, les fondateurs de L’association de philosophie®®

organisent une
réunion pour entreprendre les travaux. Lors de cette réunion plusieurs penseurs
prennent la parole et leurs discours sont publiés dans Felsefe Yilligi®®. Mustafa
Sekip Tung, dans son discours d’inauguration, précise qu’il faut définir les actions
d’innovation poursuivies depuis les Tanzimat comme des efforts de modernisation.
Ces efforts sont accomplis dans les domaines de la médecine, l'ingénierie, 'armée,
etc. Parallélement a ces progrés, nait le besoin d’'un langage spécifique a ces
domaines. Par la suite, de nombreux travaux doivent étre réalisés afin de proposer
des termes dans chaque domaine (Kaynardagd, 1994, p. 9). Au cours de ces
réunions, une deécision prise concerne les recherches terminologiques. Les membres
décident de faire un sondage sur les termes philosophiques (Kaynardag, 1994, p.
11). Dans son article publié en 1943 « Yeni Felsefe Cemiyeti ve Tiirkiye'de Felsefe

310

Cemiyetinin Tarihgcesi »°'°, Hilmi Ziya Ulken cite son objectif pour les activités

menées par I'association :

La nouvelle association de philosophie a pour objectif de publier des articles
d’une maniere réguliere et organisée. Si elle réussit a publier des articles et si
elle continue ses travaux en considérant que la question de la terminologie

philosophique concerne le meétier et tout le peuple, l'association pourra

397 Traduction libre

3% Felsefe Cemiyeti

391 *annuaire de la philosophie

191 a nouvelle association de philosophie et I’histoire de I’institut de la philosophie en
Turquie
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également soutenir les travaux de traduction d’un dictionnaire de philosophie

et la création d’un dictionnaire de philosophie en turc®'’ (Ulken, 1943).

En 1949, sous la présidence du professeur Macit Gokberk, L’Association de
Philosophie poursuit ses activités sous le nom de Felsefe Dernegi’'*. Un membre de
cette association, Nermi Uygur, écrivain et professeur de philosophie, est interviewe
par Arslan Kaynardag. Uygur précise que les auteurs veulent publier une revue
philosophique et accorder une place importante aux traductions. Mais au début des
années 1950, I'association cesse ses activités. Durant une vingtaine d’années, il n'y
a plus d’association de philosophie (Kaynardagd, 1994, p. 14-15). Cette période
coincide avec le coup d’Etat militaire de 1960 et la situation politique instable. La

fondation du Conseil de philosophie®'’ attendra I'année 1974.

Pour approfondir le sujet, nous pouvons également citer le livre de Macit
Gokberk, philosophe, qui a considérablement contribué a la simplification de la
langue philosophique et aux travaux terminologiques. Il préside également I'Institut
de la langue turque. Selon Godkberk, la langue, qui est la premiere source de
production de pensée, dépend nécessairement de la personne qui l'utilise. Donc il
existe un lien entre l'attitude d’'une personne et son utilisation de la langue. Il y a
aussi obligatoirement des changements d’utilisation de la langue avec I'évolution de

la civilisation.

311
312

Traduction libre

Au début, 1’ Association de Philosophie s’appelait « Felsefe Cemiyeti ». « Cemiyet » est un
mot provenant de I’arabe. Plus tard elle prend le nom « Felsefe dernegi ». « Dernek » est le
mot turc pour « association ».

313 Felsefe Kurumu
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Regardons un passage clé sur la langue et la philosophie : Tiirkiye'de Felsefe
Dilinin Gelismesi (Evolution du Langage Philosophique en Turquie) paru dans le livre
Degisen Diinya Degisen Dil (Monde changeant, Langue changeante). Gdkberk
(2011) partage ses expériences acquises dans le département de philosophie
(istanbul Dartilfiinunu Felsefe Zimresi). Au début du chapitre, il raconte les attitudes
de ses professeurs de philosophie vis a vis du langage philosophique. Comme nous
'avons vu auparavant, l'utilisation de certains termes et le choix du vocabulaire

varient d’'une personne a l'autre. Gékberk décrit aussi I'attitude de Ziya Gokalp :

[...] Je voudrais tout de suite passer a la conception de la langue par mes
professeurs. Par “langue”, je parle de la langue philosophique, au sens large,
c'est-a-dire une langue philosophique qui englobe la psychologie et la
sociologie. A cette époque la psychologie et la sociologie faisaient parties du
domaine de la philosophie. De nos jours, ce sont des filieres séparées. Selon
tous mes professeurs, la langue source pour les termes philosophiques était
l'arabe. Ziya Gbkalp qui a enseigné la sociologie (a I'école de philosophie
entre les années 1913-1919) et qui était I'un des pionniers pour turciser les
termes, ne s’est pas éloigné de lutilisation des mots arabes pour les termes

philosophiques.®™ (2011, Gékberk, p. 123)

Une autre habitude des professeurs était de conserver tels quels les mots
frangais dans la langue turque. Les traducteurs suivaient donc la stratégie de

'emprunt.

314 Traduction libre
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Il n’était pas facile pour eux de trouver des équivalents aux nouvelles notions
créées par la science occidentale moderne. C’est la raison pour laquelle,
qu’on le veuille ou non, des termes frangais se mélaient a la langue qu'ils

utilisaient’™ (2011, Gékberk, p. 124).

Gokberk assiste au Conseil de Langue (Dil Kurultayr) en tant qu’étudiant en
1932. Il explique que les décisions prises lors de ce conseil commencent a se faire
sentir au moment ou la Seconde Guerre Mondiale éclate. Dans les écoles, on
commence a enseigner la science de la terre et les mathématiques avec des termes
turcs. Donc, pour la premiére fois dans [l'histoire, le turc franchit le pas vers la
science. Cela donne une preuve importante en ce qui concerne le travail de
recherche terminologique, son application et son succes. |l précise que son
département de philosophie a I'Université d’Istanbul est invité aux réunions du TDK
afin de turciser les termes. Il critique fortement les activites menées lors de ces
réunions. Gokberk explique que les professeurs de I'Université d’lstanbul ne peuvent
contribuer aux choix des termes car tous les termes sont créés préalablement. Pour
confirmer chaque terme, les participants a la réunion doivent voter. D’aprés Gokberk,
la plupart des participants font partie du Ministére de I'Education et comme ils sont
en majorité, tous les termes proposés sont acceptés. Alors que les professeurs
pensent qu’ils vont pouvoir prendre la parole, créer et proposer des termes, on ne
leur demande pas leur avis. C’est la raison pour laquelle pendant quelque temps les
professeurs ont refusé d'utiliser ces termes. En 1942, Felsefe ve Gramer Terimleri

(Les termes de grammaire et de philosophie) recueille tous ces termes (Gdkberk,

315 Traduction libre
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2011, p. 133). Dans la préface du dictionnaire nous retrouvons les commentaires sur

les travaux terminologiques du TDK :

Depuis sa fondation le TDK meéne rigoureusement ses travaux
terminologiques. [...] Le département qui S'occupe des travaux
terminologiques du TDK a continué ses travaux sur d’autres filieres de I'école
primaire et du collége. La Haute Commission des termes grammaticaux était
responsable de la révision des termes grammaticaux. Les termes
philosophiques  (métaphysique, morale,  psychologie, esthétique),
sociologiques et pédagogiques ont été révisés par une autre commission du
Ministére de I'Education. Dans ce présent livre nous retrouvons un recueil de

ces termes.’’®

Le dictionnaire est en trois langues ; en turc, turc ottoman et frangais. Le dictionnaire

propose I'emploi des termes nouveaux en turc. Donnons quelques exemples de ces

termes:

Turc Turc ottoman Francais
Anlakli, anlayigli Zeki Intelligent
Asiribellem Farti hifiz Hypermnésie
316

Traduction libre
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Ayirt zamani

Temyiz muddeti

Temps de discernement

Ayrimsal Tefazuli Différentiel
Cinsarasi Beynelcinseyn Intersexuel
Kinizm Kelbiye Cynisme
Kilgt, pratik Ameliyat, amel Pratique
Torel Ahlaki Ethique, moral
Edimsel Bilfiil, fiili Actuel
Upuygunluk Mutabakat Adéquation
Mantikdncesi Kablelmantik Prélogique
Gezimcilik Mesaiye Péripatétisme
Olay, goringu, fenomen Hadise Phénomene
Cokguluk Kesretiye Pluralisme
Orgen, organ Uzuv Organe
Egitken Terbiyeci Pédagogue
Varlikbilimsel Mephasi vucuda ait Ontologie

Il faut maintenant s’interroger sur la place accordée a ces nouveaux mots de
nos jours. Nous pouvons dire que la plupart d’entre eux sont adoptés par le lecteur
donc les nouveaux termes ont retrouvé leurs places dans la langue. Les termes qui
sont reconnus sont les suivants : « Olay, gdriingil, fenomen » « Cokguluk » « Orgen,
organ », « Varlikbilimsel », « Mantikdncesi », « Edimsel ». Le mot inventé « anlakli »
n’est pas couramment employé de nos jours, a sa place nous employons le mot
provenant de l'ottoman « zeki ». Le terme « torel » est reconnu mais nous avons

tendance a employer le vieux terme « ahlaki ».
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Selon Goékberk les traducteurs des classiques du Ministére ont joué un grand
réle pour I'emploi des termes philosophiques dans les universités. Car au lieu
d’apprendre les courants et leurs idées d’une maniére indirecte, les étudiants se
trouvent, finalement, directement devant des ouvrages de philosophes grace aux

traducteurs.

Quelques années plus tard en 1952, il y a un grand changement
terminologique. Les personnes qui contribuent a ce changement travaillent au sein
du Ministére et de l'autre cété il y a peu de membre du TDK. Ces nouveaux termes
sont apparus en 1952 dans le livre Orta 6gretim Psikoloji, Sosyoloji, Mantik, Felsefe
ve Pedagoji Terimler’'”. Gokberk repére dans ce livre qu’il y a un abandon des
termes de 1942, un retour de certains termes arabes et 'adoption de termes francais
(en préservant leur écriture en frangais). Par exemple pour le mot « effort », le terme
proposé était « caba » en 1942 mais il a été remplacé par « gayret »°>'® en 1952.
Pour certains mots on retrouve deux mots (en turc et en frangais) : égoisme ;
bencillik, egosime. Gokberk reconnait qu’il y avait quelques problémes dans les
termes de 1942 mais il estime qu’on aurait pu les modifier. Il indique que les termes

enseignés dans les écoles sont ceux de 1952 (Kaynardag, 2011, p. 136).

En ce qui concerne la critique de la traduction d’'un texte philosophique, nous

pouvons donner I'exemple d’'une critique appliquée a la traduction de Saziye Berin

Kurt. Sa traduction du Banquet'’® de Platon est critiquée par Orhan Sadettin®*® en

317 Termes en psychologie, sociologie, logique, philosophie et pédagogie pour le college

318 Mot d’origine arabe
319 Ziyafet Yahut Ask, publié en 1937, éd. du inkilap kitabevi
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1927. Selon lui, la traductrice rencontre des probléemes a cause de la langue turque.
Mais il précise aussi qu’elle essaie de surmonter ces problémes liés a la langue. La
réponse de Saziye Berin Kurt nous renseigne sur ses difficultés : elle précise que
lorsqu’elle a traduit cet ouvrage, elle I'a traduit sans faire beaucoup d’efforts mais
plutét par affection pour l'auteur. Il est aussi trés intéressant de noter qu’elle a fait
elle-méme la critique de sa traduction en donnant des exemples de traducteurs

francais.

Avant de passer a notre partie concernant les dictionnaires de traduction,
quelques mots sur les femmes a double casquette : les traductrices et les
philosophes qui contribuent & la modernisation du pays grace a leur travail. Si Fatma
Aliye fut la premiére femme a écrire des articles et des ouvrages philosophiques,
Semiha Cemal est la premiére traductrice turque en philosophie. C’est elle qui

321

effectue les premiéres traductions des ouvrages L’apologie de Socrate’" de Platon,

322

Epictéte e’

de Francois Thurot et La vie de Marc -Auréele’> de Gustave Loisel. Sur la
couverture ce cette derniere, nous trouvons « enseignante en Psychologie a I'école

d’Istandul des filles »%*.

Arslan Kaynardag cite plusieurs écrivaines et traductrices en philosophie dans
son ouvrage intitulé Kadin felsefecilerimiz®®°. Une grande partie de son ouvrage est

consacrée a Neyyire Baysal, femme qui s’est intéressée a la philosophie et a suivi un

320 7] est présumé que c’est la premiére personne en Turquie qui a obtenu le grade du docteur

en philosophie (Kaynardag, s.d.).

321 Apoloji (Methiye) ve Kriton (Vazife), publié en 1932, éd. du Devlet matbaas1

322 Epiktet, publié en 1932, éd. du Devlet matbaasi

32 Marcus Aurelius Antonius 'iin diigiinceleri, publié en 1932, éd. du Devlet matbaasi
2% {stanbul K1z Muallim Mektebi Ruhiyat Muallimi

323 Nos philosophes femmes
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parcours malchanceux. Aucune de ses traductions n’a été publiée. Parmi les
problémes rencontrés au cours de son travail, elle cite le probleme de terminologie et
d’utilisation des mots turcs. Elle hésite entre I'utilisation contemporaine et I'utilisation

ancienne des mots. Donc finalement, elle décide de ne pas traduire le texte :

[...] le probleme que jai rencontré était au niveau des termes. Est-ce qu'il
fallait traduire en utilisant les termes anciens ou nouveaux ? Je n’ai pas pu

décider, donc je n’ai pas commencé a traduire.>?

Une autre partie de son ouvrage est consacrée a 'une des premiéres femmes
a avoir obtenu le titre de professeur, Bedia Akarsu. Elle est auteure mais aussi
traductrice de nombreux ouvrages philosophiques. A titre d’exemple, nous citerons
Entretiens sur la métaphysique, sur la religion et sur la mort*®” de Nicolas
Malebranche. Elle écrit des ouvrages sur les réformes d’Atatlirk. En ce qui concerne
la purification de la langue turque, elle contribue largement a l'introduction de termes
turcs dans le domaine de la philosophie en publiant un dictionnaire des termes
philosophiques®*®. Nous commenterons son dictionnaire dans la partie suivante de
notre chapitre. Tezer Agaoglu, la premiére enseignante de philosophie, est aussi la
premiere personne ayant écrit un livre sur la raison. Apres sa publication en 1926,

Atatiirk lui a demandé de turciser les termes du livre Mantik®2°.

326 Traduction libre
321 Tr: Metafizik ve Din Uzerine Goriismeler
38 Tr . Felsefe Terimleri Sozhigii
329 .
La Raison
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Les premiers pas vers la turcisation des termes
philosophiques  etrangers: les  dictionnaires

philosophiques

Dans ce chapitre, nous présenterons les dictionnaires philosophiques qui ont
contribué a la création de termes philosophiques. Définissons d’abord « la
terminologie ». On retrouve deux définitions dans le dictionnaire Larousse en

ligne3*°;

e Ensemble des termes, rigoureusement définis, qui sont spécifiques
d'une science, d'une technique, d'un domaine particulier de l'activité
humaine.

e Discipline qui a pour objet I'étude théorique des dénominations des
objets ou des concepts utilisés par tel ou tel domaine du savoir, le
fonctionnement dans la langue des unités terminologiques, ainsi que
les problemes de traduction, de classement et de documentation qui se

posent a leur sujet.

330

http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/terminologie/77407#L42hs20QmLXDX5H2V.99.
Page consultée le 2 Mars 2015
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Une définition plus détaillée est offerte dans le dictionnaire du Centre National de

Ressources Textuelles et Lexicales®®', qui est accessible en ligne :

1. Ensemble des termes relatifs a un systéme notionnel élaboré par des
constructions théoriques, par des classements ou des structures de
matériaux observés, de pratiques sociales ou d’ensembles culturels.

2. Art de repérer, d’analyser et, au besoin, de créer le vocabulaire pour
une technigue donnée, dans une situation concrete de fonctionnement
de fagon a répondre aux besoins d’expression de l'usager.

3. Ensemble des termes spécifigues a un auteur, a un penseur, a un
courant de pensée.

4. Ensemble des termes, des expressions propre a une région, a un

groupe social.

La troisieme définition proposée par le dictionnaire est en rapport avec notre
sujet, car nous verrons qu’il s’agit parfois des terminologies d’auteurs, de penseurs.
Dans certains cas, chaque penseur attribue une signification différente a un méme

terme.

Le Centre International d’Information pour la Terminologie™* nous montre que la
terminologie doit se réaliser d’'une maniere systématique. Il définit le réle de la

terminologie dans un environnement ou le savoir spécialisé s’enrichit:

31 www.cntrl.fr Page consultée le 2 Mars 2015

332 |nfoterm est un centre en Autriche. Voici sa mission : « La mission d’Infoterm est de promouvoir et
de soutenir la coopération entre les centres de terminologie ainsi que la création de nouveaux centres
et réseaux ayant généralement pour but d’améliorer la communication technique, le transfert des
connaissances et la fourniture de contenus en vue de faciliter la participation de chacun a la société
du savoir mondial et multilingue. »

http://www.infoterm.info/fr/a_propos_de nous/index.php Page consultée le 2 Mars 2015
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La terminologie est
e essentielle pour la communication précise et efficace au-dela des barrieres
linguistiques et culturelles.
e un prerequis pour tout traducteur, interprete et localisateur.
e une composante indispensable dans presque toutes les activités de

normalisation et d’harmonisation.

Dans le cadre des dictionnaires, il est important de citer le premier dictionnaire en
turc avant de nous intéresser aux dictionnaires de terminologie. Suileyman Paga est
un grand défenseur de la turcisation des mots. Il démontre son soutien a I'emploi des
termes turcs avec le dictionnaire qu’il publie sous le nom Kamds-i Tiirki. Sa premiére
publication date de 1901 et c’est le premier dictionnaire unilingue turc, qui emploie
pour la premiére fois “la langue turque”. Mais il est essentiel de rappeler que la
langue turque est déja prise en compte dans les dictionnaires multilingues suivants :
Elsine-i Franseviyye ve Tlirkiyyenin Lagati (Dictionnaire Frangais-Turc- T. X. Bianchi,
1843), Fransevi ve Tlrki Lugatnamesi (Dictionnaire Francais-Turc, N. Mallouf, 1856),
Fransizca-Arapca-Farsca-ve Tirkce Sézlik, (Dictionnaire Francais-Arabe-Persan-

Turc de Alexendre Handjéri 1¥ vol. 1840, 2éme et 3éme vol. 1841.)

Parmi les auteurs de dictionnaires philosophiques, nous retrouvons Bedia Akarsu,
I'auteur du dictionnaire philosophique Felsefe Terimleri S6zliigii (Ed. inkilap, 1998).
Dans sa préface, elle nous éclaire sur le processus de préparation de ce dictionnaire
et nous donne des informations concernant la création des termes philosophiques.

Elle commence en décrivant I'objectif du TDK pour les dictionnaires de termes
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spécifiques. Le premier but est de trouver des termes turcs pour traduire les termes
étrangers et deuxiemement, d’expliquer ces termes. Akarsu explique qu’elle n’a pas
rencontré de difficultés particulieres dans la préparation de ce dictionnaire car elle
affirme que les penseurs turcs ont surmonté les défis du passé. Elle explique que le
TDK a demandé au département de philosophie de I'Université d’Istanbul de réviser
les termes philosophiques. Sous la direction de Macit Gdokberk, entre les années
1950-1953, le comité se réunit fréquemment afin de trouver des termes équivalents

aux termes philosophiques étrangers. Citons les propos d’Akarsu sur les termes :

[...] Jemployais les mots comme ‘imgelem’ (imagination)’, ‘eytisim’
(dialectique-diyalektik), ‘6zdek (matiére) afin de créer une union avec d’autres
termes. Ce ne sont pas des mots que je pourrais employer aujourd’hui. Mais
Je parle d’aujourd’hui, car peut étre dans un futur proche je ne pourrai plus
employer le mot ‘madde’. Je pensais que je ne pourrais jamais employer a
I'écrit ou a l'oral il y a cinq ans le mot ‘6zgdrlik’ (liberté), il y a deux ans le mot

‘olanak’. Tandis qu’aujourd’hui je ne me souviens méme pas les mots anciens.

Dans son dictionnaire elle donne aussi le terme équivalent en allemand, en

francais, en anglais, en latin ou en grec.

L’ouvrage de Ahmet Cevizci, Felsefe SézIigi™ (publié en 1996, éd. d’Ekin)
contient plus de 2500 termes et donne des explications concernant des travaux sur

plus de 300 philosophes. A part les termes philosophiques, on retrouve également

333 Br : Dictionnaire Philosophique Paradigma
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des termes liés aux domaines de l'art, de la linguistique, de la politique, de la religion,
de l'esthétique, toujours dans le contexte de la philosophie. Dans sa préface, il
critique les dictionnaires publiés auparavant. Il considére que le dictionnaire de Bedia
Akarsu est superficiel. Il critique les dictionnaires de Hancgerlioglu et Calislar pour
avoir abordé les termes d’'une maniére subjective. Selon Cevizli, ces auteurs ont
sous-estimé I'importance de certains courants et ont refusé de les présenter dans
leurs dictionnaires. Il fait également part de ses idées sur les difficultés de publier un
dictionnaire philosophique car il estime qu’en général le monde académique
s’oppose a ces publications au lieu de les soutenir. Le dictionnaire est plutét destiné
aux personnes qui s’intéressent a la philosophie qu’aux personnes qui font partie
d’'un environnement ou le désaccord sur les courants et termes est fortement

présent. Au niveau linguistique, il a une approche similaire a la nétre :

La plupart du temps, au lieu d’employer le pur-turc, jai eu pour objectif
l'intelligibilité et la compréhension. Parfois j'ai gardé les termes étrangers s'ils
étaient déja connus dans leurs versions étrangeres. Jai tenté d’expliquer les

termes techniques compliqués®** (Cevizci, 1996).

Une version augmentée du dictionnaire a été publiée sous le nom Paradigma
Felsefe S6zligi en 1999. Dans son édition publiée en 1999, on retrouve une préface
qui nous éclaire sur l'histoire des travaux philosophiques et sur I'opinion de I'auteur

concernant les travaux terminologiques en Turquie :

334 Traduction libre

177



Malgré 7-8 décennies d’intervalle, depuis la période des Tanzimat les travaux
philosophiques ont permis la reconnaissance des termes philosophiques dans
notre pays.[...] Le dictionnaire que vous avez entre les mains, devrait étre
évalué comme un effort et une initiative pour contribuer le plus possible a la
pensée philosophique, a I'« implantation » de la langue philosophique et a la
création de la terminologie philosophique, dans la Turquie de nous jours ou le

besoin et l'intérét envers la philosophie s’accroit® (Cevizci, 1999).

Pour garder le colt bas, dans son édition publiée en 1999 l'auteur n'a pas
ajouté l'index de termes en frangais, anglais et allemand qui auraient pu servir a la

traduction mais il a conservé les termes étrangers dans le dictionnaire.

Felsefe doktrinleri ve terimleri s6zIiigiir*° (1999, 8&me édition, Ed. d’Akcag) de
Suleyman Hayri Bolay, est un dictionnaire philosophique qui contribue grandement a
la terminologie philosophique. Ce dictionnaire est publié pour la premiere fois par les
éditions Otliken en 1984. Derniérement, nous retrouvons une nouvelle édition élargie
chez les éditions Nobel. Auteur de nombreux livres philosophiques, Suleyman Hayri
Bolay effectue des recherches a la Sorbonne et il travaille en tant qu’enseignant et
professeur dans de nombreuses universités (Universités d’Ankara, Hacettepe et
Gazi). Actuellement il est professeur dans le département de philosophie de
I'Université d’lstanbul 29 Mayis. |l se focalise principalement sur les livres
d’éducation en philosophie et le domaine des sciences humaines et sociales. Dans
son dictionnaire il prend comme base le Dictionnaire de la langue philosophique de

Paul Foulaquie et Raymond-Saint Jean et neuf autres dictionnaires francais. Pour

33 Traduction libre
33 fr - Dictionnaire de doctrines et termes philosophiques
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certains termes l'auteur donne les références de livres pour les personnes qui
veulent faire plus de recherche sur le sujet. Au niveau terminologique, il souligne la
confusion existante en Turquie dans sa préface écrite en 1979 (nous la retrouvons

dans sa préface publiée en 1999) :

Depuis longtemps, notre pays se trouve dans une sorte d’anarchie de
concept. Les intellectuels de tout niveau et les jeunes ont leur part de
responsabilité dans cette situation. En fait, 'anarchie de concept crée aussi de
I'anarchie dans les idées, les &mes et les esprits. Dans ce pays ou I'anarchie
regne dans les esprits, il ne faut pas s’étonner si la société se trouve sur la
pente de l'anarchie. Dans un tel environnement n’est-il pas normal de voir
I'anarchie dans les rues et la dépression sociale ? De ce fait, I'Etat devrait
commencer par éradiquer I'anarchie qui se trouve dans les esprits, les ames
et les idées. Autrement les efforts seront vains et ne sauraient supprimer

I'anarchie®’ (Bolay, 1999).

Comme nous pouvons le constater, 'auteur voit une forte relation entre les
problémes au niveau de la société et la confusion terminologique. Dans la préface de
la quatrieme édition publiée en 1987 I'auteur annonce a ces lecteurs qu’il a décidé
d’ajouter les termes équivalents en turc moderne et en ottoman. Puis dans la sixieme
édition l'auteur propose quelques équivalents turcs aux termes étrangers : «
nasilcilik » pour le positivisme, « basaricilik » pour le pragmatisme, « olumsu » pour

contingent.

337 Traduction libre
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Méme si nous retrouvons actuellement « olguculuk » pour le positivisme,
'auteur considére que ce terme ne devrait pas étre I'équivalent du positivisme mais
plutdét du « phénoménisme ». Il a retiré les termes « gatigki » et « olumsal » en raison
de cacophonie. A la septieme édition publiée en 1997 vient s’ajouter « aranedencilik
» pour occasionalisme, « faklitcilik » pour mimétisme, « erekgilik » pour finalisme et
« erkgilik » pour énergétisme. La présence d’'une liste de termes au début de I'édition

permet de retrouver les termes.

Sur un site de vente de livres, « kitap yurdu », le commentaire sur ce
dictionnaire souligne qu’il existe une certaine confusion au niveau terminologique en

philosophie :

Voici la nouvelle édition élargie de cet ouvrage important publiée par Nobel,
qui atteint la 10éme édition et est devenu un livre de référence pour tous les
professionnels, a servi de modeéle pour d’autres dictionnaires et contribue
considérablement a notre culture et notre vie intellectuelle. Car, dans notre
pays ou nos savants ont du mal a échapper a la confusion des concepts, nous
sommes convaincus que cette ceuvre contribuera au processus d’intégration

de notre société autour de valeurs fondamentales et de termes spécifiques®®.

Orhan Hancerlioglu (1916-1991) est un autre auteur qui contribue a la
terminologie philosophique. Apres avoir fait des études de droit, Hangerlioglu

poursuit sa carriere dans le secteur public mais aussi en littérature. Il est l'auteur de

3 Kitapyurdu.com. Page consultée le 25 Septembre 2013
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nombreux poémes, nouvelles et livres philosophiques. Il obtient le prix littéraire du
TDK pour son ouvrage intitulé Ali en 1956. Il réalise des recherches terminologiques
dans plusieurs domaines mais principalement dans le domaine philosophique. Son
premier dictionnaire philosophique Felsefe Sézliigii est publié en 1967. Il publie une
encyclopédie de la philosophie en 1976/80 (7 volumes). En 1985, une autre
encyclopédie de philosophie et des philosophes est publiée sous le nom Felsefe
Ansiklopedisi-Filozoflar'”® (2 volumes). En donnant quelques exemples, nous
pouvons commenter la présentation des termes dans Felsefe Ansiklopedisi
kavramlar ve akimlar (I'encyclopédie de la philosophie). Prenons le terme turc «
Ulam ». Tout d’abord l'auteur commence par une énumération entre parenthése des
termes équivalents dans d’autres langues. Dans sa signification en langue ottomane,
on retrouve huit synonymes : « Makule, Nevi, Zimre, Kisim, Tabaka, Sinif, Bép,
Kabil ». Aprés la liste des mots en langue ottomane, il énumére les mots étrangers
en francais, allemand, anglais et italien. Nous pouvons faire la déduction suivante :
ce classement prouve I'importance donnée a la langue francaise. Par exemple pour
le terme « acicilik : Os. Elemiyye, FR. Dolorisme, Al. Dolorismus, ing. Dolorism. it.
Dolorismo ». En ce qui concerne la signification, Hangerlioglu donne une définition
du terme en une phrase, ensuite il donne des informations étymologiques, puis il
continue par donner le sens ou la définition de ce terme a travers les citations de
philosophes. Il consacre une partie a chaque auteur. Pour le terme « Ulam », nous
retrouvons les philosophes comme : Kanada (philosophe et sage hindou), Alcméon
de Crotone (philosophe pythagoricien), Augustin d'Hippone, Saint Albert le Grand,
William of Ockham, Duns Scotus, Francis Bacon, John Locke, Leibniz, David Hume,

Kant, Renouvier, Mill, Hegel, Platon et Aristote. Nous retrouvons également les

339 fr Encyclopédie philosophique-philosophes
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définitions a travers les doctrines philosophiques : le stoicisme, la scolastique, le
néoplatonisme, le marxisme et la logique ; puis a travers les domaines sociologiques
et linguistiques. Dés qu’il y a un nouveau terme en turc, il est intéressant de noter
que l'auteur donne sa signification en frangais, ottoman ou grec au fur et a mesure,

dans les commentaires.

Nous ne trouvons pas toujours les définitions de termes turcs ou de termes
ottomans. Pour ces derniers, Hangerlioglu nous renvoie souvent aux termes turcs.
Donnons quelques exemples : « Ulumu mdteérife bk. Belitsel », « zekd bk. Anlak »,
«zehl bk. Animsama ». L’abréviation « bk. » signifie « cf. », « se reporter a », donc
méme si le terme est présent dans I'encyclopédie, pour retrouver la définition, nous
devons regarder le terme turc. Il y a également des termes francais et I'auteur nous
renvoie aux termes turcs pour en connaitre la définition : « vulgaire bk. Kaba »,
« vulgarisation bk. Halk yayini ». Parfois, I'auteur donne un terme écrit avec la

phonétique turque : « Voluntarist bk. Volontariste ».

Nous pouvons également citer Felsefe s6zliigi’* de Timugin Afsar (publié
chez les éditions Bulut en 2004). En plus de son réle de traducteur, poete et écrivain,
Afsar est également professeur de philosophie. Aprés des études de littérature
francaise et de philosophie en Turquie et au Canada. Afsar et Tuner Tugcu publient
la revue philosophique Felsefe Dergisi. Le premier numéro parait en 1972. Parmi ses
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traductions philosophiques, nous pouvons citer ; La dialectique®™' de Paul Foulquié,

Histoire de la Sociologie®* de Gaston Bouthoul, Sciences Humaines et

30 FBr : Dictionnaire philosophique
3 Tr : Diyalektik
2Ty Sosyoloji Tarihi
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34 de René Descartes

Philosophie®® de Lucien Goldmann, Discours de la Méthode
(avec Yiksel Timugin), Discours de Métaphysique®* de Leibniz, Les Matérialistes de

I’Antiquité®*® de Paul Nizan, L’Homme unidimensionnel’*” de Herbert Marcuse.

Cemal Yildirim, professeur de philosophie, est aussi I'auteur d’un dictionnaire
philosophique. Sa vie reflete un bel exemple de réussite car il commence
modestement ses études dans un institut de village et les finit aux Etats-Unis, a
I'Université d'Indiana, avec un doctorat en philosophie de I'’éducation et des sciences.
Il est 'auteur de plusieurs livres philosophiques et traducteur d’Albert Einstein de
Leopold Infeld et de L’avenement de la philosophie scientifique®® de Hans
Reichenbach. Dans son dictionnaire Ansiklopedik Cagdas Felsefe Sézligi*’(Ed. du
Bilgi, 1% édition, 2000), Cemal définit non seulement les termes mais donne
également des informations concernant les idées des philosophes. Les intellectuels
et étudiants qui s’intéressent a la philosophie se trouvent parmi les lecteurs ciblés.
Son but est de présenter la philosophie en employant une langue accessible.
Contrairement a la plupart des dictionnaires on ne retrouve pas les termes en
francais ou allemand mais les termes en anglais et parfois en latin.
Malheureusement la langue n’est pas clairement indiquée, c’est donc au lecteur de

saisir la langue dont il s’agit.

33 Tr : Insan Bilimleri ve Felsefe

3Ty« Yontem Uzerine Konusma

3 Tr . Metafizik Uzerine Konusma

O Ty Eskicag Maddecileri

3 Tr:Tek Boyutlu Insan

8 Tr . Bilimsel Felsefenin Dogusu

3 Fr : Dictionnaire de Philosophie Contemporaine Encyclopédique
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Saban Teoman Durali, professeur de philosophie a I'Université d’Istanbul est
aussi le rédacteur en chef de la revue académique Kutadgubilig, dans laquelle on
retrouve des articles de recherche scientifique et philosophique. D’aprés Durall, ces
deux domaines sont inséparables. La revue Kutadgubilig tire son nom du fameux
guide pour la politique et le gouvernement, écrit par Yusuf Has Hacib. En 2013, il
publie son dictionnaire intitulé Kutadgubilig Tirkgenin felsefe-bilim sé6zligi (ed.
Dergah). Ce dictionnaire est un recueil de termes et définitions constitué a partir de
recherches sur la philosophie des sciences, de la perception, de la morale et sur la
philosophie a travers la sociologie, la géographie, la physique, la chimie et les
mathématiques. Saban Teoman Durali, qui connait plusieurs langues, donne dans
ce dictionnaire les équivalents des termes en arabe, persan, grec, latin, francais,

italien, espagnol, anglais, allemand, néerlandais, danois, russe et ottoman.

Le dictionnaire Felsefe Sézliigii (Ed. du Bilim ve Sanat, 2°™ édition, 2002) est
un travail collaboratif d’Abdllbaki Giicli, Erkan Uzun, Serkan Uzun et Umit Hisrev
Yolsal. On retrouve un index a la fin du dictionnaire contenant les termes en anglais,
francais, allemand et les vieux termes. lls attirent notre attention sur un sujet qui
concerne la traduction et il nous parait important de partager leur idée. Un
dictionnaire est nécessaire pour le lecteur qui s’'intéresse a la philosophie mais les
auteurs indiquent que le lecteur devrait faire attention au sens du terme exprimé
dans le dictionnaire car le sens du terme pourrait parfois tromper le lecteur. Les
auteurs précisent que le lecteur doit faire attention a 'emploi du terme en question et
au sens du texte qu’il lit. lls poursuivent leur raisonnement comme ceci : « En étant
responsables du dictionnaire, nous demandons aux lecteurs de textes

philosophiques de ne pas se contenter seulement des termes, concepts et textes sur
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les doctrines » (Gucld, E.Uzun, S.Uzun, Yolsal, 2002). Nous avons constaté qu’a la
différence de Bolay, les auteurs de ce dictionnaire préférent garder le terme « gatigki
». lls proposent le concept nitzschéen « bengi déniis » (I'éternel retour), pour lequel
nous retrouvons aussi « sonsuz dbénus, ebedi déniis » dans la terminologie

philosophique.

Dans cette partie, nous avons cité les principaux dictionnaires de philosophie
et souligné la présence de mots étrangers dans ces derniers. Bien que les
dictionnaires soient les premiéres sources a consulter par les traducteurs, il existe
parfois une confusion au niveau terminologique et les traducteurs devront se méfier
devant des textes philosophiques, surtout lorsqu’il s’agit d’'une traduction d’un
philosophe particulier, ayant un langage spécifique. Pour donner quelques exemples
nous présenterons dans la partie suivante la traduction de dictionnaires et de la série

du vocabulaire des philosophes.
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La Traduction des dictionnaires : un moyen pour
transmettre la terminologie des philosophes et

leurs visions

Nous avons évoqué plus haut le travail de vocabulaire réalisé par les auteurs
turcs. Ce travail de vocabulaire est aussi présent dans les traductions de
dictionnaires. Dans cette partie nous citerons quelques livres de vocabulaire traduits

par des traducteurs.

Pour donner un exemple de support de philosophie, nous pouvons présenter
le dictionnaire de Armand Cuuvillier traduit par Osman Pazarli sous le nom Kiglk
Felsefe Sézliigli (Petit vocabulaire de la langue philosophique) publié en 1944 par
Maarif Matbaasi. La traduction vers le turc de ce dictionnaire permet lintroduction
des termes turcs dans les domaines de la philosophie, la métaphysique, I'astrologie,

la psychologie, etc.

Dans le dictionnaire on retrouve les termes turcs, leurs définitions et leurs

équivalents en langue ottomane, en francgais. Voici quelques exemples :

Turc Francais Ottoman

-Ardil imgeler image Miteakip
consecutive hayaller

-Horzumlu yolu | Algorithme lImi ruzum,
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elharezmi

-Bagintili gore relatif Izafi, Nisbi
-Basat Ira Dominateur Hakim Vasif
(caractere)

-Belgin Précis Sarih, vazih,
muayyen

-Belgitleme Démonstration | Burhan, ispat

-Belleteg Mnémotechnie | Hifiz sanati,
Hafizayr takviye
usull

-Cokculuk Pluralisme Kesretiye

-GCozimsel analytique Tahlilt

-Denkserlik équité Hakkaniyet,
nasfet

-Devim Mouvement Hareket

-Devim Cinésique Hissi  harekete

duyumsal cinesthésique | miteallik

-Diisiindevimsel | idéo-motrice Fikir-hareket fiili,

etki (action) hareketiyen fikri
fiil

-Dizgu norm Kaide,  duUstur,
kanun

-Egitbilim Pédagogie iimi terbiyeyi
etfal, terbiye ilmi

-Egemen souverain Hakim, ekber
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-Elestirim

critiqgue

Tenkid, intikad

-Elindelik Arbitre (libre) iradeyi cliziye

-Erkinlik liberté Huarriyet, ihtiyar,
serbesti

-Evrilir Convertible Kabili aks

-Girigimsizlik Impénétrabilité | Ademi tenafliz,
ademi tahayyu
(Meta)

-Gizilglc potentiel Kuvveyi
mekniye, iktidari
kdmin, bilkuvve
mevcut

-Gorevdeslik Synergie Muvafakati efal,
hemkudret

-Irabilim Ethologie fImi secaya,
seciyeler ilmi

-Irgathik Servage Abdi Kan,
Esareti arziye

-lgermek Impliquer Tazammun
etmek — istilzam
eylemek

-Ikilem Dilemme Kiyasi mukassim

-Isbirligi Coopération Musareketi efal,

Tevhidi mesai

-Yadgerekircilik

indéterminisme

L& icabiye, gayri
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muayyensgyetgilik

Nous apercevons I'emploi abondant des termes du ‘turc-pur’ par le traducteur.
Certaines de ces propositions de mots du pur-turc ne sont pas employées
actuellement. Nous présentons le terme proposé par Osman Pazarli et le terme que
nous employons actuellement entre paranthése : Basat Ira (baskin), Yadgerekircilik
(belirlenimsizlik), Bellete¢ (bellek sanati), elestirim (elestiri) etc. Au lieu du terme
« Horzumlu yolu » nous avons emprunté le terme étranger « algoritma ». Le terme
« belgitleme » n’existe pas dans le dictionnaire TDK, mais nous le retrouvons avec le
sens « documentation », car le terme en turc provient du mot « belge ». Pazarl
propose « denkserlik » pour <« équité ». Ce terme provient de «denk »
(équivalent) mais le terme « denkserlik » ne s ‘emploi pas actuellement car le terme
provenant de l'arabe « hakkaniyet » n’a pas cédé la place au terme pur-turc. Le
terme « dizgl » est employé en philosophie et en sciences sociale. Par contre nous
retrouvons également le terme emprunté « norm » a la place de « diizgu ». Le terme
« egitbilim » est un mot dérivé de « bilim » et de la racine de « egitim ». Sans doute
auteur a voulu construire un terme a partir de deux mots en paralléle avec « la
pédagogie » (en grec -péda pour «enfant » et -gogie pour « élever ») mais
actuellement le terme employé est « egitim bilim ». Pour le terme « synergie »,
'auteur propose « gorevdeslik », un mot dérivé de « gbérev » (mission) et le suffixe « -
deslik ». Nous avons trouvé dans le site de TDK « gérevdaslk » et « arti gi¢ ». Un
autre terme qui n’a pu résister au terme étranger est celui de « irabilim ». Ce terme
est dérivée de «ira » (caractéere) et « bilim » (science). Le terme actuellement

employé est un terme emprunté et adapté a la phonétique turque « etoloji ».
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Le dictionnaire Kleines Worterbuch der Marxistisch-Leninistichen Philosophie
(Marksgi-Leninci Felsefe Sézliigli) des deux philosophes allemands Manfred Buhr et
Alfred Kosing a été traduit vers le turc par le traducteur Veysel Atayman. Atayman
fait carriere dans les domaines de la traduction et la presse. A la suite de laquelle il
poursuit une carriere académique en travaillant dans le département de traduction et
interprétation Allemand-Turc a I'Université d’Istanbul. Le dictionnaire a été publié en
1976 par les éditions Konuk. Atayman est récompensé par le prix de traduction Omer
Asim Aksoy de l'association des traducteurs. « [l est un] défenseur intransigeant de
la révolution linguistique®® » sont les mots qui sont cités dans I'annonce publiée par

I'association (Geviribilim, 2009).

Un autre traducteur qui a contribué aux dictionnaires philosophiques, est Lutfl
Ay. Il est le traducteur de Dictionnaire philosophique®’ de Voltaire. C’est un des
livres importants de I'époque des Lumiéres. Ce dictionnaire a été publié en turc pour
la premiére fois chez les éditions du Ministére d’Education en 1945. Le traducteur de
ce dictionnaire a une particularité : L0tfi Ay a été décoré de la légion d’honneur
francaise. Apres avoir fait des études au département de littérature francaise a
luniversité de Galatasaray, il travaille au Bureau de Traduction. Il a traduit de
nombreux livres. Pour rendre le texte compréhensible au lecteur turc, le traducteur
donne, en note de bas de page, les noms des ceuvres de certains auteurs étrangers

et en présente les auteurs. A titre d’exemple, I'auteur donne la signification du mot

330 il devriminin ddiinsiiz savunucusu
351 v e
Fr : Felsefe Sozliigii
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« Abbe »**? et 'équivalent en espagnol, portugais, italien et syriaque. Le dictionnaire
contient les termes en frangais. Au-dela d'une traduction, il s’agit donc d’un
dictionnaire bilingue. L’auteur indique dans sa préface publiée en 1973 (Ed. d’inkilap

et Aka) qu’il a apporté plusieurs modifications linguistiques a la nouvelle édition :

Ceux qui ont bien saisi le développement important et primordial de la langue
turque depuis les années 1943-46 ont voulu, comme moi d’ailleurs, réviser a
I'age mar les travaux accomplis quand ils étaient jeunes [...] Je suis ravi de
pouvoir présenter avec une langue plus compréhensible et accessible cet

ouvrage important de Voltaire aux générations futures®? (1973).

La revue de la Traduction publie des passages du dictionnaire philosophique de
Voltaire. Ce dictionnaire ne contient pas les définitions des termes, mais on trouve
les idées de Voltaire sur les termes classés dans l'ordre alphabétique. Quelques
termes et traductions du dictionnaire présentés dans le numéro 11 de la revue

publiée en 1942 :

Frangais Turc
Amour-propre Onur
Beau/Beauté : Gulzel/Guzellik

352
353

Moine chrétien
Traduction libre
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Bornes de I'esprit humain:

Fanatisme:

Fin/ causes finales :

Liberté de penser:

Moral:

Tyrannie:

LatfG Ay crée un néologisme pour « cause finale » et en note de traducteur il

demande a ses lecteurs de proposer un nouveau terme s’ils trouvent une meilleure

traduction :

Pour cause finale nous proposons le terme “sonul ugunlar’ au lieu de ‘illeti

gaiye”. Si vous avez une meilleure suggestion, faites-le nous savoir. La revue

insan zekasinin hudutlari

Taassup

Son, sonul ugunlar

dusunce hurriyeti

ahlak

istibdat

de la Traduction (Terciime,1942,0.381)

Pour les termes « tyrannie » et « fanatisme », nous voyons que le traducteur emploie
les termes arabes. De nos jours pour « tryrannie» on emploie « despotizm » et pour

« fanatisme » on emploie soit le terme emprunté du frangais « fanatizm » soit le

terme turc «bagnazlik ».
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philosophique®

Un dictionnaire de David M. Rosenthal et de P.Yudin Dictionnaire

° a été traduit par deux traducteurs turcs, Aziz Caliglar et Enver

Aytekin. Il a été publié sous le nom Materyalist Felsefe Sézligli chez les éditions

Soysal en 1972. La difficulté majeure pour nos traducteurs était la situation dans

laquelle se trouvait alors la langue turque. lls résument ces difficultés en quelques

points :

Les dictionnaires antérieurs contiennent a la fois beaucoup de fautes au
niveau terminologique et un niveau d’information insuffisant. Jusqu’a présent
en Turquie, il n'y a eu aucun consensus au niveau terminologique en
philosophie. La carence se montre aussi dans le domaine de l'art. L’emploi
des termes employés en art et en philosophie sont souvent laissés a l'initiative
de l'auteur et de ce fait on se retrouve dans une recréation linguistique d’une
maniere subjective. [...] le courant de « turcisation » linguistique, empéche la
langue turque de devenir une langue de science et philosophie et I'appauvrit.
Face a ces difficultés, notre mission est de retrouver un équivalent aux
concepts et termes a partir de la richesse de la langue turque en employant
une langue simple et compréhensible. Sans doute pour un dictionnaire plus
utile a notre langue il est essentiel de proposer les équivalents corrects aux
termes et concepts. Quelle que soit sa complexité, il est aussi important de
proposer un texte compréhensible et en le faisant il faudrait employer tous les

moyens d’une langue en écartant toute restriction.>*

354
355

Titre original : A dictionary of philosophy
Traduction libre
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Dans son dictionnaire l'auteur emprunte les termes qui n’ont pas d’équivalent
en turc et choisi toujours les termes qui ont un emploi répandu en turc. Certains
termes étrangers sont en italique car l'auteur a soit voulu préserver son écriture
originale, soit il a considéré qu’ils étaient intraduisibles. Caliglar est aussi traducteur

du dictionnaire Felsefe sézligi d’lvan Frolov (Ed. du Cem, 1ére édition, 1991).

Nous pouvons aussi citer les traductions de la collection "Le vocabulaire de..."
des éditions Ellipses. Cette collection présente a ses lecteurs les principaux termes
exprimés par chaque philosophe. Les termes sont classés par ordre alphabétique.
L’idée de départ de la collection est de montrer qu’un philosophe n'est « intelligible
que dans sa langue ou dans son vocabulaire propre ». La hiérarchisation de
plusieurs niveaux de définitions montre I'objectif principal de la collection, qui est
d’adresser les différents besoins des différents lecteurs cibles. Pour chaque terme on
repere une définition simple pour un étudiant débutant, une définition plus compléete
pour un étudiant avancé et une interprétation plus complexe. Murat Ersen est
I'éditeur de cette série et nous retrouvons dans le chapitre cinq le nom de Ersen en

tant qu’éditeur de la traduction du livre de Badiou.

Dans cette collection nous trouvons Le vocabulaire de Descartes (2011). C'est
un livre de Denis Kambouchner et Frederic de Buzon, traduit pour le public turc en
2012. Le traducteur Murat Ersen a traduit le dictionnaire sous le nom Descartes
sozligi (ed. Say). Nous pouvons en profiter pour ouvrir une parenthese afin de
présenter une autre traduction d'un dictionnaire du vocabulaire de Descartes :

Dictionnaire de Descartes®® de John Cottingham a été traduit sous le nom de

396 Titre original: A Descartes Dictionary
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http://www.idefix.com/kitap/denis-kambouchner/urun_liste.asp?kid=184934

Descartes Soézligi. Ce dictionnaire a été tout d’abord publié par les éditions Sarmal
en 1996 et ensuite par I'édition Doruk en 2002. Il y a donc six années de décalage
entre les dates de publication. Méme si les éditions sont différentes, nous retrouvons
pour les deux livres les mémes traducteurs, qui sont, Ayhan Citil, Aliye Kovanlikaya,
Bilent Gozkan et Necati ligicioglu. La republication est peut-étre due a la volonté
d’'une nouvelle édition. La traduction contient des notes de traducteur qui nous

éclaircissent sur le sens de certains mots, donnons I'exemple d’ « idea » :

Le mot « idea » s'utilise dans les textes philosophiques en turc sous le sens
platonicien. En dehors de l'idée platonicienne, le mot « idea » employé dans
les langues occidentales, est transmis par « ide » [...] Comme l'approche de
Descartes est différente de l'idée platonicienne, dans les textes en turc on a
tendance a employer « ide ». Nous n’avons pas employé le terme provenant
du francais « ide », nous employons « idea » pour préserver le sens historique

357

du terme « idea ».”>" (Ergen, dans la préface de Descartes Sézligi, Denis

Kambouchner et Buzon).

La collection contient aussi Le vocabulaire de Lacan de Jean-Pierre Cléro, qui
a été traduit par Ozge Soysal sous le nom Lacan Sézliigii en 2011. Nous sommes
devant un auteur psychanalyste et de ce fait nous sommes en présence d’un
traducteur qui connait le vocabulaire psychiatrique. Soysal est notamment professeur
de psychologie & I'Université istanbul Kiltir. Le dictionnaire contient 40 termes en

turc placés dans l'ordre alphabétique. Nous retrouvons également les termes en

357 Traduction libre

195


http://www.idefix.com/kitap/denis-kambouchner/urun_liste.asp?kid=184934
http://www.idefix.com/kitap/denis-kambouchner/urun_liste.asp?kid=184934

francais entre parenthéses. Nous remarquons que la traduction de terme n’a pas de

complexité.

Figure 4 : Les Tables du Vocabulaire de Lacan dans la version turque

|C|NDEK|LER Stylem (dérd) (Discours, les quatres)................. 121

Sucluluk (Culpabilité)..........ccccvvvervininnnnes ..125

ONSOZ «.cconernroassscssonnsssssssnosssorassssssaassnssanssstssassnassanse 7 Sey, das Ding (La Chose).. 129
ARG (TrANSFOIY) ..iocuucmiianimsisssasisssssassariabiatisneses 21 Talep (Demande)........ i 133
Arzu (DEEIN csssainosnsicsssssisminsissisdosinsiiossiionsisd 26 Tanimamak (Méconnaitre)..... ...135

Bilingdigt (INCONSCIENT) ...cucvvververernrisncsisnensnnneeses 31 Tersine cevrilme (Inversion) ....... 437
CINSIYET (SEXE) .ovvvvvvrrmsnrssssnrissnssssssenissssissssssssssss 35 Tyché, Toxn $ans (Chance) ..........c......... ..138
(o720 (11 OO 43 Yadsima, die Verneinung (Dénégation) .. ...143
Delik (TIOU) cuvvveranrensrasssssesesnensenenenensasansssnsnsusssases 45 Y aSE (LON iz enssnseasumvonsmsnesssnssssspimnesnesnssy ...146

Deneyim (EXPENENCE) ......ccuurmmermsesssisssssasssssanses 47 Yarik-Gatlama (Béance-Déhiscence) .. ....149
Gerceklik-Gergek (La réalité-Le réel) ........cccoeeenvee 53 Yap! (STUCHUPE) ......vvevvevrrieeesriesisssenisssessnsienes 152
Goésterge (Signe) ............ s 57 Yoksunluk (FFUSEUTALION) ........vveeveeeereserssenenens 156
Hakikat (VML) ....covcmrimmeninnieiininsisnsasisiens 63 Yorum (Interprétation)...........ccceeevvveeverieeeenenns 158
Haz llkesi (Principe de plaisir)....... 66 Yiiceltme (SUblIMALION) ..........ccccccccrereevcoerreses 162
Hesaptan Disme (Forclusion) ... .69 b ST O —— 167
Ige Yansitma (Introjection)...... onesdi]

Imgesel (Imaginaire) .......... 12 KaYNAKCA! wouususssisasimivsmmmiimsssmpasiig 173
Itki (PUISION).....cccvereiiennneninaanns .75

Kaygl (ANGOISSE) ..vvuvevssrerisssnsssssessssssssssssssssssssnssss 79

Matematik (MathématiQUes) .......cceueevereiieieniniannes 83

Oidipus (EAIPE)......corersmrsmmsmmsssseessunissns ....89
Olam-Olam Itkisi (Mort-Pulsion de mort) ............93
Ozdesim (Identification).............u.useerrveeisennes .97
Oziie (Sujet) .ississisississiaissassivivisasis ..100
Parcalanmig Beden (Corps morcelé).................... 107
SANNE (SCBNE) wevvrerrrnrseessmisemssssnissssssisssnssssisiaens 109
Semptom-Sinthome (Symptéme-Sinthome) ...... 113
Simgesel (SymboliqUE)......cuvuieiiininisiiiciiens 117

Nous retrouvons le nom de I'éditeur de la série vocabulaire Murat Ersen en
tant que traducteur du Vocabulaire de Levinas de Rodolphe Calin et Francois-David
Sebbah. Le livre a été publié en 2011 sous le nom Lévinas Sézliigi. Nous donnerons
des informations sur le traducteur dans notre chapitre cing. Le dictionnaire contient
39 termes en turc classés sous forme alphabétique. Le traducteur emprunte les
termes étrangers en respectant la phonétique turque. Dans la préface il commente la

difficulté de la traduction de ce dictionnaire :
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La grande difficulté que jai rencontrée était 'absence en turc de deux
traductions des ouvrages principaux de Lévinas ; celui de « Totalité et infini »
et « Autrement qu’étre ou au-dela de 'essence ». Je me suis beaucoup servi
du texte intitulé Sonsuza Taniklik (Ed. du Metis) publié par les éditeurs
Zeynep Direk et Erdem Gokyaran. [...] Par conséquent en faisant un effort
pour éviter la confusion terminologique jai tenté de créer une cohésion dans
la traduction des termes. [...] Dans les notes de bas de page jai tenté de
faciliter la compréhension en apportant des explications sur le sujet. Pour les
termes qui ont un sens complexe jai énuméré les termes en turc en
employant des barres obliques.*®® (Ersen, dans la préface de Lévinas

Sézligd, Calin et Sebbah, 2011).

Le traducteur donne parfois les autres significations d’'un mot francgais. A titre
d’exemple pour le verbe « creuser » le traducteur présente le premier sens du verbe
« pratiquer une cavité » et donne aussi le sens figuré « éprouver un grand appétit ».

Figure 5 : Les Tables du Vocabulaire de Lévinas dans la version turque

ICINDEKILER

Muamma (Enigme)

r Birkag SOZ ...oooiiiiiiiiiiiiiiiiiii e
gerye 2a et eattes 11 Nesep Bag: (Filialité)
......................... Olmaktan Baska Turlu (Autrement qu’étre)

Onsdz .
O’luk (lllgité) .............. SIS T R TR s e s Re s

Adalet (JUSTICE) ...o.iiiiiiiiiiiiniiaiiaiaate et eaeasaaanees 15 .

Anlam (Signification) ... .....ccoiiiiiiiiiiiia .19 Secim (EleQIQn) .....

Arzu (DEésir) ............ wu23 Sonsuz (Infini) ...........

Ask (Eros) . et 2SS Sorumluluk (Responsa

> ik (Separat 28 Soyleme (Dire).......

Ayrilik (Séparat 2
Aziz (Saint) Tanr:DIeu) o s RS s s e R tices
Baska (Autre)... ¢35 Uykusuzluk (Insomnie)..
Baskas! (Autri) ..... ...38 Vol @) s
Disi (FEmMINiN)........cocoeeeeen ...41 Yakinhk (Proximité) ...
Dogurganhk (Fécond -..44 Yorgunluk (Fatigue)...
Duyarhk (Sensibilité) ... -.-46 VOZANVASDOR) - o v sovsssscses svivsesesattonsts s imissoneivinsanss

w51 YOz Yhze (Face A face) .....c:vvusasmassiissnsioss

Elemantal ...................
Emir (Commandement),.. 24 ZEVK DOUISSANCR) i.viisvassissesssrs e s sode ssss sswbhs S snsd

= e T 5
Farkli-Zamanhhik/Farkli-Surerlik (Diachronie) .......... 61

FENOMENOIOji  ..ooiiiiineiieaeeieiaiiieiiaaecananaaanns
fade (EXPresSion) ........cceocccecceacenncatoccasosesannes

Kullanilan Kisaltmalar ............oooiiiiiiiaans

Askin (Transcendance) igin (bkz. Baska, Tann, O’luk,

Ikame/Baskasinin Yerine Gegme (Substitution ey -

Ilham/Esin (Inspiration).................... Sy £=) Sonsuz, Metafizik, Aziz); "
Insani (Humain) ....... ..-83 Ucguncu (Tiers) icin (bkz. Sdyleme, Adalet, YUz yuze)
Iz (Trace) .......... 85

Kacgis (Evasion)......
Metafizik

358 Traduction libre

197



Le vocabulaire de Paul Ricceur, par Jérobme Porée et Olivier Abel, a été traduit
avec l'intitulé Ricoeur sézligu par Atakan Altindrs chez les éditions Say en 2011.
C’est un ouvrage qui contient des termes clés du vocabulaire philosophique de
Ricoeur. Auteur et traducteur des ouvrages philosophiques et professeur de
philosophie, Atakan Altinérs a une connaissance de la langue de Ricceur car il a
traduit, avec son collégue Umut Okstizan, le livre intitulé Temps et récit Tome Il : le

temps raconté”’

de ce méme auteur.

Le vocabulaire de Deleuze de Francois Zourabichvili a été traduit en turc sous
le nom Deleuze Sézligii grace a Aziz Ufuk Kilig en 2011. Nous retrouvons le nom du
traducteur dans les traductions des livres philosophiques comme Les objets
Singuliers’™ de Jean Baudrillard et Jean Nouvel, Introduction & la philosophie
politique® de Christian Ruby et Le philosophe et ses pauvres’™ de Jacques
Ranciere. Le vocabulaire de Deleuze contient 175 termes en turc classés
alphabétiquement et nous retrouvons les termes en frangais entre parentheses.
Concernant le choix des termes, nous pouvons citer un passage du livre qui contient
une note du traducteur. Dans ce passage Kili¢ explique I'emploi du terme

« ritournelle » en langue francaise et commente son choix de traduction (ritornello) :

39 Zaman ve anlati: dort, anlatilan (Sykiilenen) zaman (2013, éd. duYap1 Kredi Yayinlari)
3% Tekil Nesneler (2011, éd. du Yapi Endiistri Merkezi Yayinlar1)

1 Sivaset Felsefesine Girsi (2012, éd. du Iletisim Yaymcilik)

392 Filozof ve Yoksullart (2009, éd. du Metis)
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Dans le dictionnaire frangais le terme est défini comme « un motif court situé
entre les strophes, au début ou a la fin d’'une chanson qui nous présente ou
rappelle une mélodie ». Le sens le plus courant est « le refrain ». Tandis que
comme Deleuze et Guattari différencie ce terme de « nakarat » au sens
« répétition monotone ennuyeuse » (sinon ils auraient dit rengaine), nous ne
pouvions pas traduire ce terme par nakarat (Kilig, dans la préface de Deleuze

S6zliigii, Zourabichvili, 2011, p. 137).5

Donc, le traducteur a choisi de donner le terme italien « ritornello » sans doute
parce que l'origine du terme est italienne et ce mot est plus facile a prononcer pour le
lecteur turc. Il explique son choix en clarifiant son emploi dans les différents

contextes.

Le vocabulaire de Derrida (2002) de Charles Ramond trouve sa place dans
les librairies en Turquie en 2011 grace au traducteur Umit Edes sous le nom Derrida
sézligid. Nous avons trouvé peu d’information sur le traducteur mais le livre a été
traduit du francais. Il est traducteur de certains romans anglophones et a aussi suivi
des études de philosophie a I'Université de Hacettepe. Nous pouvons donner un
exemple tiré du dictionnaire pour montrer la stratégie du traducteur pour résoudre le
probléeme d’ambiguité au niveau terminologique. Dans la partie ou I'auteur aborde le
terme « grammatologie » et cite la théorie de « signe linguistique » de Saussure le
traducteur indique qu’en se basant sur la traduction de Berke Vardar du livre Genel

Dilbilim Dersleri, il reprend les termes gdsterge (signe), gdlsteren (signifiant),

363 Traduction libre
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gésterilen (signifié) proposé par Vardar. Par contre, il avance les idées qui
s’opposent a 'emploi de ces termes dd au sens « gdsterme » (le fait de montrer) de
ces termes. Il cite les termes courants et indique qu’il a employé d’autres synonymes

et termes pour les termes en francais :

[...] ces derniers temps, les termes employés pour ces termes sont
«im », « imleyen » et «imlenen ». Dans le texte le terme employé pour
« signe » est « gOsterge », «im » ou «isaret ». (Erdes, dans la préface de

Derrida sézligid. Ramond, 2011, p.98)

Le dictionnaire contient 187 termes francais, classés sous forme alphabétique
et nous ne retrouvons les termes équivalents en turc que pour 38 termes (voir figure
4). Le classement alphabétique des termes en frangais est sans doute di a

'absence des équivalents en turc.

IGINDEKILER
(8 1o R T . 9
e g o 14 i . ]
Actuvirtualité, Artefactualité......................... 12 Flgure 6: Les Tables du Vocabulaire de
Addiction (Bagimhlik), A-diction.................... 13
Adestination ............ccceeveaieaiieiee .16 Derrida dans la version turque
Y\ F-] 02 = |1 SR 17

Anarchivique, Archiviolithique, "
Anarchiviolithique, Archiviologie Générale...... 18

Anthérection, Enanthiose ................ccccc....... 19
Archi-8Criture............oovvviniiiiiiieieieenent .21
Arriver, Arrivée (Varmak, Varis) ........... PR 26
71 1 V=L = RSP S 28
o b e ety gy 39 Regardons aussi & la définition du terme «
Aussi sec, Du méme coup, Toujours Déja

(Derhal, Bu Arada, Zaten, Her zaman) ....... 32
Auto-bio-thanato-hétéro-graphique.............. 35 Achose » :
Autour (Konusunda / Etrafinda) .................... 36
Basiléo-patro-hélio-théologique .................... 39
Bellépoque (GUzeICad) ......cooevveveeeeeeiieeen 40
Bildopédique ........................ ST —. 41
Bind, (Baglamak, Baglayan Sey; Sarg)
Bindinal ........................ N 42
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Achose

a4

Bilesik sézcuk. Bir hantologie'nin* karakteristik
kendiligi olan achose (yoksunluk belirten “a”
ile) hemen hemen “sey”in (chose) karsiti olan
bir “seyimsi”dir. Bu, yolu sasirtan bir “gergek-
lik”e uyarlanan celiskili bir sézcuktar: “Adalk,
kavramcilik, gergekgilik, batlin bunlar Sey ya da
hayalet diye adlandirilan Achose tarafindan yol-
dan gikartiir” (Spectres de Marx, ** 220).

@ Bkz. fantbmachie.

* Kitap boyunca bitiin maddelerde italikle gosterilen soz-

clkler (cogunlukla) bu Sézliik'teki diger maddelerle ilgili-
dir.

** Marx'in Hayaletleri, Aynnti, 2001, Gev. Alp Tumertekin. Bu

Geviride “Hantologie”nin karsiig olarak “musallatbilim”
Onerilmistir.

Comme nous pouvons le voir dans I'exemple le traducteur emprunte le terme
étranger « hantologie » en gardant 'écriture frangaise. Mais en méme temps il nous
présente dans la note de traducteur la traduction proposée pour ce terme en
question par un autre traducteur, Timertekin. On peut supposer que le lecteur a déja
rencontré ce terme dans le texte traduit par Tumertekin. Ou bien cela pouvait étre le
premier contact du lecteur avec le terme. Cela nous montre que dans tous les cas, le
traducteur peut nous offrir d’autres termes qui ont déja été proposés par des

traducteurs ou auteurs.
Toujours dans cette collection nous trouvons Le vocabulaire de Leibniz de la

philosophe francaise Martine de Gaudemar, traduit en turc sous le nom Leibniz

sézligd par Aliye Kovanlikaya et publié par la maison d’édition Say en 2012. Nous
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avons mentionné le nom du traducteur en citant la traduction du dictionnaire de John

Cottingham.

Le vocabulaire de Kierkegaard, un livre d’Héléne Politis, a été traduit du
francais sous le nom Kierkegaard s6zliigi en turc en 2012 chez I'éditeur Say, par
ibrahim Eylem Dogan, doctorant dans le département de philosophie a l'université de
Galatasaray. Politis est historienne de la philosophie et professeure de I'Université
Paris | Sorbonne, ses recherches se focalisent principalement sur les travaux de

Soren Kierkegaard, elle a notamment traduit de nombreux livres de cet auteur.

Le vocabulaire de Foucault de Judith Revel a été publié en France en 2002
et en Turquie en 2012 par les éditions Say. Le traducteur est Veli Urhan, professeur
de philosophie a 'université de Gazi. Veli Urhan est 'auteur du livre Michel Foucault
ve Diigtince Sistemleri Tarihi. (Ed. Say, 2013) et possede une grande connaissance
de la philosophie de Foucault. Le dictionnaire contient 127 termes en turc et les
équivalents des termes en francais sont donnés entre parenthéses. Donc
contrairement au dictionnaire sur le vocabulaire de Derrida les termes sont classés
alphabétiquement en turc et les termes en frangais ne sont pas en priorité (voir figure

7).
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Figure 7: Les tables du Vocabulaire de Foucault dans la version turque

iCINDEKILER
0] s Llo -2 Ur S 7
Akil 7 Akilsallik (Raison / Rationalité) ............. 11
Arkeoloji (Archéologie) ..., 14
ATSIVIANChIVE)  scscusissessmimusussessennmsressessmsenmanion 17
Aydinlanma (Aufklarung) ............................. 20
Beden (lerin politik kusatmasi)

[Corps (investissement politique des)]........ 23
Bilgi / Bilgiler (Savoir / Savoirs) ...................... 27
Biyopolitik (Biopolitique)............................... 31
Cinsellik (Sexualité) .........ccooiiiiiiiiiiiiiiiiiannnnn. 35
DElIK (EOli@) ........oocoissivimeiimsimitns it 39
Denetleme (Contréle)..........ccoviiiiiiiieeennnnnn. 44
Deneyim (EXPErience)..........coooiuneiiieieinannnnn.. a7
Disart (DEehors) .......c.ooiiii e 51
Direnme / ihlal (Résistance / Transgression)... 54
Disiplin (Disciplin@) .......couviueiiei e 58
Dogruluk 7 Dogruluk Oyunlarn

(Vérité / Jeux de VErité)........ccoeeeeuineeeanan... 61
Duzenek (DispOSitif) .......oooveeeeeeeeeeeeeaenn. 64
Epistermne (Epistéme) ..........cocooveeeeeaeeeeenn. . 67
Estetik (varolusun)

[Esthétique (de I'existence)]........ooovmevnenn... 70

Un autre livre de vocabulaire, Le vocabulaire de Merleau-Ponty dont I'auteur
est Pascal Dupond a été traduit par Emre San, qui est professeur de philosophie a
luniversité d’istanbul 29 Mayis. Il a fait ses études a I'université de Galatasaray au
département de philosophie puis, il a continué ses études a l'université de Panthéon
Sorbonne. Ce livre, intitulé de Merleau-Ponty sézliigi en turc, est publié en 2013 et
contient des articles sur les travaux de Merleau-Ponty, le philosophe frangais
contemporain. Au début du livre on retrouve une biographie chronologique de
Merleau-Ponty. Dans la premiére partie on retrouve quatre articles sur les travaux de
Merleau-Ponty et principalement sur ses idées a propos de la relation entre la
phénoménologie et la philosophie et ses approches philosophiques dans les

domaines sociologique, linguistique, psychologique, littéraire, artistique, etc. Dans la
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deuxieme partie, on retrouve des extraits de ses ouvrages principaux comme
Phénoménologie de la perception®”, Le Visible et l'invisible®®, L'ceil et I'esprit®®. Le
choix des ouvrages a été fait dans le but de présenter les méthodes sur la
phénoménologie et I'ontologie. Finalement, la derniére partie est consacrée aux
articles sur la pensée de Merleau-Ponty, précisément sur son interaction avec
I'histoire de la philosophie, le cinéma et la psychanalyse, etc. Parmi les auteurs de
ces articles nous pouvons citer, Renaud Barbaras, Pierre Rodrigo, Emmanuel Alloa,
Frank Chouraqui, Ahmet Soysal et Zeynep Direk. A la fin du livre on retrouve un

dictionnaire des termes philosophiques.

Nous pouvons également citer A Rousseau dictionary de I'auteur britannique
Nicholas Dent. Il est disponible en turc sous le nom Rousseau Sézliigid. Bulent
Gozkan, Necati ligicioglu et Ayhan Citil sont les trois traducteurs qui ont travaillé
ensemble pour traduire ce dictionnaire. Il a été publié en 2002 par les éditions

Sarmal.

3 Tr : Alginin Fenomenolojisi

365 NI v
Tr : Goriiniir ile Goriinmez
366 .. .
Tr: Goz ve Tin
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Une vue d’ensemble sur les théories de traduction

Dans cette étude nous avons adopté une approche pluridisciplinaire en nous
intéressant a la fois a la philosophie et a la traductologie. Avant d’entamer la partie
comparative de notre travail, nous définirons l'activité de traduction. Nous citerons
ensuite les théoriciens qui ont contribué a la traduction philosophique et finalement

nous offrirons quelques perspectives sur les méthodes de traduction.

Méme si cette activité de « transposition d’'un message dans une autre
langue » est ancienne, dans les années 1970, un nouveau mot apparait :
traductologie. Ce terme est défini en 1972 par James Holmes comme une science
ayant pour objectif de comprendre la traduction. L’auteur la divise en deux
catégories : la traductologie théorique et la traductologie appliquée. Il considere

toutefois que ces deux catégories sont inséparables.®®’

La traductologie est souvent associée a une étude subjective du processus de
traduction. Méme si elle est parfois confondue avec la linguistique, elle se différencie
de cette derniére et la compléte. L'objectif de la traductologie varie d’un auteur a
l'autre. Certains théoriciens de la traduction, notamment Honig, pensent que la
traductologie doit s’orienter vers la pratique. D’autres pensent, au contraire, que la
traductologie n’est pas seulement une discipline que I'on peut toujours mettre en

pratique. Reiss et Vermeer sont des défenseurs de cette idée (Vaerenbergh, 2005).

367

https://digilib.phil.muni.cz/bitstream/handle/11222.digilib/130680/Books 2010 2019 036-
2014-1_4.pdf?sequence=1 Repéré le 12 Mars 2016
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C’est-a-dire que I'étude scientifique de la traduction, donc la traductologie, peut avoir
un objectif propre et ne doit pas étre vue seulement comme une étude toujours liée a
la pratique. La traductologie est une discipline qui n’a pas une trés longue histoire,
son évolution n’ayant commencé qu’aprés 1945 (Vaerenbergh, 2005), bien que le
philosophe allemand Schleiermacher la reconnaisse en tant que discipline

scientifique dés 1814.

Il existe plusieurs théories sur la critique de la traduction. Certaines théories
se basent sur une étude comparative, d’autres sur une étude non-comparative.
Parmi les études comparatives, nous pouvons citer Beaugrande. |l se base sur les
présuppositions et les attentes de I'auteur et du lecteur pour les textes (Toury, 1978).
Giedon Toury remarque que la plupart des travaux de comparaisons ne vont pas au-
dela d’'une simple énumération des erreurs et références au texte source (1978, p.
26). Hatim et Mason dans Discourse and the translator (1990, p. 55), démontrent la
différence entre la traduction littéraire, technique et non-littéraire. lls offrent aussi une
proposition d’analyse de texte. Selon Hatim et Mason il faut analyser le transfert du
sens lexical, grammatical et rhétorique et pour évaluer le texte cible il faut analyser
I'intelligibilité, I'adéquation de la traduction avec le but déterminé. Parmi les modeles
non comparatifs, nous pouvons citer Lefevere qui se focalise plutét sur les effets de
la traduction dans la culture cible et s’intéresse peu au processus de traduction.

368

Toury quant a lui propose une évaluation en se concentrant sur le systeme cible™".

Citons une phrase de Ladmiral sur la terminologie philosophique :

368 http://www.uv.es/tronch/Tra/NotesOnTranslationCriticism.pdf
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« Le discours philosophique se caractérise par sa complexité, tant au niveau
terminologique conceptuel qu’au plan de la discursivité qui la met en ceuvre »

(Ladmiral, 2010, p.24).

Ladmiral souligne souvent la tadche complexe du traducteur devant un texte
philosophique. Il s’interroge sur le domaine qui englobe la traduction philosophique.
Dans la classification des domaines, il lui semble difficile de classer la traduction
philosophique. Il s’agit d’'une traduction non-littéraire, technique, professionnelle et
pragmatique entre autres. Il affirme que la traduction philosophique est associée a
une langue « trés spécialisée » et analyse le terme « spécialisé ». Sur ce point, il
repere trois langues : langue spéciale, langue de spécialité et langue spécialisée.
définit la langue spécialisée comme I'ensemble du langage employé par les
philosophes. La langue spéciale a un aspect terminologique et désigne les signes qui
caractérisent un discours philosophique. Finalement, la langue de spécialité a un
caractere didactique (Ladmiral, 2010). En traduction, a part la difficulté des langues
(C’est-a-dire la connaissance parfaite de la langue maternelle et de la langue
étrangere), une autre difficulté apparait, cest celle de la connaissance
terminologique et la maitrise du processus linguistique dans I'activité de traduction

(Ladmiral, 1995).

En 2012, Lapidot fait une évaluation de I'état de l'activité de la traduction
philosophique. Selon lui, on demande aux traducteurs de créer « une copie » des
textes mais il faut que les textes soient « correctement » traduits. Ces conditions sont

parfois déterminées a partir des politigues éditoriales et académiques. Les
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traducteurs n’essaient pas de traduire le texte mais de créer une copie du texte,
c'est-a-dire « une traduction mot-a-mot ». Cette activité d’'imitation et d’emprunt de
termes se traduit par une translitération. La translitération signifie la transcription des
mots. « Une copie qui se réalise de maniére inter linguistique n’est jamais « une

vraie copie » », dit Lapidot.

Pour Venuti, qui s’interroge sur la difficulté de la traduction philosophique
dans son article « Philosophy » publié en 1998, la tache la plus délicate est
d’assimiler le texte source aux discours et institutions académiques de la culture
cible. Afin de rendre compréhensible et intéressant le texte source au lecteur cible,
cette « domestication » est nécessaire. Mais a quel point le texte-cible doit-il étre
proche du texte-source ? Venuti (1998) évoque une équivalence lexicographique.
Celle-ci requiert un travail de précision. La responsabilité du traducteur est de mettre
en place une équivalence lexicographique pour un texte dense au niveau conceptuel.
Il précise que le texte source philosophique peut engendrer des changements dans
le contexte local, c’est-a-dire, la traduction ouvre la voie a de nouvelles idées,
nouvelles philosophies, nouveaux concepts dans l'environnement académique et

institutionnel.

Venuti cite également Benjamin Jowett, le grand enseignant britannique
connu pour ses traductions de Platon, afin de montrer ses idées sur la domestication.
Pour Jowett, la traduction doit étre lue comme un original. D’ailleurs, il montre son
désaccord concernant I'emploi d’'un mot qui rend la compréhension excessivement
difficile ou dérange le lecteur. La formation de concepts philosophiques requiert de la

créativité de la part du traducteur.
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John Richard Morton Gledhill précise qu'on ne peut pas généraliser la
traduction des textes philosophiques. Il faut traiter chaque texte différemment car la
philosophie n’est pas une activité homogéne et il faut donc adopter des stratégies
différentes pour chaque traduction. Selon lui, il y a d’'un cété la philosophie basée sur
les mathématiques de Gottlob Frege et de l'autre le travail créatif de Derrida. Pour
traduire Frege, il précise qu’il faut absolument respecter certains de ses termes qui
sont déja dans la langue cible. Un traducteur qui a peu de connaissances en
philosophie, mais est un bon traducteur littéraire pourrait se lancer dans une
traduction de Nietzsche (Gledhill, 2001). Concernant la stratégie de traduction, pour
Gledhill, le traducteur doit essayer d’interpréter chaque texte (qu'’il soit un texte de
Derrida ou Frege) sinon le texte sera inintelligible. Si nous suivons cette idée, nous
pouvons dire par exemple dans les textes de Descartes ou certaines parties des
ouvrages de Badiou, le traducteur se trouve devant une langue littéraire et

innovatrice.

La traduction philosophique fait face a une difficulté particuliére, car pour la
traduction de certains termes, les équivalents n’existent pas dans la langue cible.
C’est la tache du traducteur de créer des équivalents pour ces termes. Rey repéere
deux catégories de termes : premierement les termes empruntés qui existent dans le
langage courant et deuxiémement les termes qui n’existent pas dans le langage
courant (Rey, 1990, p. 779). Comme nous I'avons déja mentionné au chapitre 1V, se
pose aussi la question de la reconnaissance de I'auteur grace a son vocabulaire. Le
vocabulaire spécifique permet de distinguer l'auteur et en effet, c’est la « marque

théorique » qui rend possible la reconnaissance du philosophe et plus précisément
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de ses idées. Pour Ladmiral (1979), il faut que le traducteur ait recours a la
terminologisation. C'est-a-dire, le traducteur fagonne des termes dans la langue
cible. La production de ces termes peut se faire de deux manieres : par une
traduction littérale du terme-source (on fait passer le message), ou en ayant recours
au néologisme, c’est-a-dire en créant un nouveau terme apparenté (on emploie tous
les moyens de la langue cible). Il reléve également I'importance de la recherche de
termes-cibles dans les traductions antérieures. Il ne devrait pas y avoir plusieurs
termes-cibles dans la langue d’arrivée pour un méme terme du texte source (cité par
Brownlie, 2002, p. 298). La plupart du temps, les traducteurs ont tendance a
emprunter un terme qui n’existe pas dans la langue d’arrivée au lieu de créer un
néologisme. Bownlie cite Reiner Arntz (1993) a ce sujet : devant un terme qui n’a pas
d’équivalent dans la langue d’arrivée, il faudrait soit emprunter le terme étranger ou
réaliser une traduction littérale, soit faire une traduction, soit paraphraser (cité par

Brownlie, 2002, p.299).

Evidemment, il est important de bien déterminer un terme spécifique
« appartenant » au philosophe et un mot appartenant au langage commun. De plus,
la cohérence des termes dans le texte-cible est une autre nécessité recherchée.
Lorsque le terme-source est répété plusieurs fois dans le texte source, le traducteur
doit traduire ce terme par le méme terme-cible dans toutes les parties du texte.

Sinon, cela crée de la confusion et des inconsistances.

La philosophie posséde une langue spécifique comme on trouve une langue
technique, juridique, etc. Mais a la différence de ces domaines, la terminologie

philosophique est souvent associée a un philosophe spécifigue. Comme nous
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'avons démontré plus haut grace aux dictionnaires, il existe des dictionnaires
spécialisés du vocabulaire de certains philosophes. Prenons I'exemple du terme
“événement”’, nous en retrouvons des définitions différentes chez Foucault et

Deleuze :

« Par événement, Foucault entend tout d'abord de maniére négative un fait
dont certaines analyses historiques se contentent de fournir la description. La
meéthode archéologique foucaldienne cherche au contraire a reconstituer
derriere le fait tout un réseau de discours, de pouvoirs, de stratégies et de
pratiques. C'est par exemple le cas du travail réalisé sur le dossier Pierre
Riviere « en reconstituant ce crime de l'extérieur [...], comme si c'était un
événement et rien d'autre qu'un événement criminel, je crois qu'on manque
l'essentiel ». Cependant, dans un deuxieme temps, le terme « événement »
commence a apparaitre chez Foucault, de maniere positive, comme une
cristallisation de déterminations historiques complexes qu'il oppose a l'idée de

structure » (Entretien avec Michel Foucault, 1976, cité par Revel, 2009, p. 27).

Pour Deleuze, I'événement, c’est le sens lui-méme : « L'événement se tient a
deux niveaux, dans la pensée de Deleuze : condition sous laquelle la pensée pense
(rencontre avec un dehors qui force a penser, coupe du chaos par un plan
dimmanence), objectivités spéciales de la pensée (le plan n'est peuplé que
d'événements ou de devenirs, chaque concept est la construction d'un événement

sur le plan. » (Zourabichvili, 2003 cité par Bessis, s.d.).
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A partir de ces deux exemples tirés de dictionnaires philosophiques nous
pouvons déduire que la traduction philosophique exige une recherche détaillée et
extrémement précise. Le traducteur doit faire une recherche terminologique et avoir
une connaissance en philosophie et idéalement, il doit avoir des connaissances sur
le style du philosophe qu’il va traduire. Si le traducteur le connait bien, cela lui facilite
l'usage terminologique. Souvent, le philosophe reprend un terme employé
auparavant mais attribue un autre sens a ce terme. Alors, un travail de vocabulaire
est nécessaire pour distinguer les termes et repérer la politique de traduction
concernant le vocabulaire. Certains termes ont forcément une importance
particuliere, car, comme nous I'avons dit plus haut, ils forment le vocabulaire distinctif
du philosophe. Mais d’autres termes ne feront pas partie de ce vocabulaire
spécifique. Dans le premier cas, le traducteur doit trouver les termes équivalents
adoptés ou employés dans les traductions existantes, alors qu'’il a plus de liberté de
choix dans le deuxieme cas. Quand nous parlons de la complexité du vocabulaire, la

question de l'intraduisibilité est a prendre en considération.

Donnons tout d’abord une définition de lintraduisibilité d’'un texte. Pour
considérer un texte comme intraduisible, il faut qu’il comporte des concepts, idées ou
termes impossibles a traduire. Le turc et le francais sont deux langues issues de
familles différentes. Le francais est une langue indo-européenne de la famille des
langues romanes et la plupart des mots proviennent du latin. Le turc provient de la
famille des langues altaiques, qui présentent d'importantes différences d’ordre
grammatical, lexical et structurel avec le francais. De plus, il y a des différences
historiques, culturelles et sociales. Cela rend l'opération traduisante plus difficile.

Lorsque nous prenons en compte leur distance sociale, il est évident qu’il est difficile
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de trouver un champ sémantique équivalent en francgais et en turc. Malgré ces
difficultés, a notre avis nous ne pouvons pas parler de l'intraduisibilité des textes
philosophiques. Rappelons que nous ne traduisons pas les mots mais les idées, les
phrases entiéres. C’est la tache du traducteur de trouver un moyen pour traduire les
idées qui sont difficiles a exprimer dans la langue d’arrivée et dans la tradition
d’écriture philosophique de la culture d’arrivée. Voici encore quelques idées sur la

traduisibilité des textes :

Wandruszka (1996) affirme que le traducteur doit chercher des possibilités de
traduction. Le traducteur doit essayer de comprendre les structures mentales et les
transmettre dans la langue cible (cité par Hagenbichle, 1997, p. 28 et Morini, 2013,
p. 47). Il peut y avoir des difficultés de traduction dans certains passages des textes.
Cependant, il y a toujours une solution pour traduire un texte. Rien ne doit empécher
la transmission du sens. Certains auteurs contredisent cette idée : pour eux, c’est le
contexte qui sert de guide au traducteur. Donc a partir du contexte il y a toujours une
solution pour transmettre le message. Bassnet offre une nouvelle idée. Selon lui,
quand le lecteur se trouve devant un terme, il va linterpréter a partir de sa
connaissance et de sa sphére culturelle. Le lecteur n’interprétera pas forcément le
terme dans le sens ou l'auteur a voulu I'exprimer. Il ne peut donc y avoir d’'idée

commune pour tous les termes (Bassnett, 2002, p. 41).

En ce qui concerne le néologisme, il est important de citer un passage de Deleuze et

Guattari transmis par Venuti dans The scandals of Translation :
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Some concepts must be indicated by an extraordinary and sometimes even
barbarous or shocking word, whereas others make do with an ordinary,
everyday word that is filled with harmonics so distant that it risks being
imperceptible to a nonphilosophical ear. Some concepts call for archaisms and

other for neologisms, shot through with almost crazy etymological exercices.

Concernant les stratégies de traduction, il faut parler d’équivalence.
Dans Toward a science of translating (1964), Eugéne Nida, repére deux approches
pour lactivitt de traduction: [I'équivalence formelle (équivalence textuelle,
équivalence syntagmatique ou encore équivalence structurelle) et I'’équivalence
dynamique (cité par Kim, 2015). Dans le cas de I'équivalence formelle, le traducteur
tente de reproduire littéralement le texte source dans le texte cible, au niveau culturel
et linguistique. Le traducteur reste fidéle au texte source. Dans le cas de
I'équivalence dynamique, le traducteur essaie de créer le méme effet produit dans le
texte source chez les lecteurs du texte cible. Sur ce point, Newmark ne considére
pas l'effet équivalent comme le premier objectif du traducteur, car la différence
culturelle et la différence entre les textes le rendent difficile a atteindre (Newmark,
1987, p. 48). Ladmiral nomme « sourciers » ceux qui se basent sur le signifi€, «
ciblistes », ceux qui se basent sur le signifiant (c'est-a-dire le sens d’un discours). A
partir de cette dénomination, on repéere la question de fidélité au texte source. I
appelle « dissimilation » cette activité de détachement des signifiants du texte-source
(TS) qui aboutit a la création d’un texte-cible (TC). A condition que ce texte-cible soit
« naturel » dans la langue-culture-cible. Ladmiral pose la question suivante : A quoi,
(@ qui) le traducteur doit-il étre fidele ? Est-ce qu’il doit étre fidéle aux lettres du texte

source, ou a l'effet reproduit dans le texte cible ? Il précise que le traducteur va,
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consciemment ou inconsciemment, pencher en faveur de 'une de ces options. En

effet, le traducteur n’a pas d’autres choix (Ladmiral, 2012, p. 29).

Une autre difficulté que nous repérons dans les textes sources est la
référence a un autre terme-source. Par exemple, des auteurs frangais font référence
a un auteur et reprennent les idées d’'un autre philosophe. Dans un tel cas, le
traducteur doit trouver le terme-cible dans les traductions préexistantes de l'autre
auteur. Cette double difficulté n’est pas toujours facile a résoudre car les traducteurs
sont la plupart du temps pressés pour le temps. A partir de nos exemples, nous
verrons que les traducteurs turcs sont confrontés a des difficultés similaires et qu’ils

ont recours a I'imitation.

Nous allons aussi montrer que, parfois, I'auteur reprend des concepts, ou
crée de nouveaux concepts. Le traducteur, pour sa part, crée donc de nouveaux
concepts dans la langue d’arrivée lorsqu’il s’agit d’'un néologisme. Tandis que,
devant un concept emprunté a un autre philosophe, le traducteur doit faire un choix a

partir des traductions antérieures.

Roman Jakobson introduit trois types d’activité de traduction : la traduction
intra langue, la traduction inter langue et la traduction intersémiotique. La premiere
consiste a reformuler les signes linguistiques a l'aide d’autres signes de la méme
langue. La deuxiéme, c’est la traduction proprement dite qui repose sur
l'interprétation des signes linguistiques a I'aide des signes d’une autre langue. Et la
troisieme repose sur l'interprétation des signes linguistiques a I'aide des signes non-

linguistiques (cité par Oustinoff, 2007). Restons sur la premiére activité (la traduction
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intra langue). Jakobson précise que le remplacement d’'un mot par un autre mot ne
signifie pas une équivalence compléte par un synonyme mais une équivalence
établie par un nouveau signe linguistique qui transmet le message. Nous pouvons
l'interpréter comme la reformulation des textes anciens pour obtenir des textes
modernes. Dans notre contexte, les termes anciens (d’origine arabe ou persane)
sont remplacés par de nouveaux termes (purs-turcs) et les termes qui

n’appartiennent pas au domaine sont remplacés par des termes philosophiques.

L’évaluation des stratégies de traduction de textes philosophiques est
I'objectif principal de cette étude. En retenant principalement le vocabulaire de Jean-
René Ladmiral, nous allons démontrer comment les stratégies de traduction se
manifestent dans les texte-cibles. Parfois, la méthode de traduction est difficile a

reperer.

Newmark met en évidence deux meéthodes de traduction : la méthode
sémantique et la méthode communicative (voir ci-dessous la figure 7). Selon la
premiere méthode, le traducteur a tendance a faire une traduction plus littérale et
fidele. Le plus important est de transmettre le signifié du texte source de maniére
exacte. Le texte est donc orienté vers la langue source. Il est parfois plus complexe.
Afin de bien transmettre le sens, le texte cible peut avoir plus de signifiés que le texte
source. Au contraire, la deuxieme méthode est plus orientée vers la langue cible. Le
traducteur tente de créer un effet similaire dans le texte cible. Le texte est plus

simple a comprendre. C’est ce qu’on appelle la traduction libre.
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Figure 8:Le diagramme de Newmark représenté sous forme de V>¢°

SL emphasis TL emphasis
Word-for-word translation Adaptation
Literal translation Free translation
Faithful translation Idiomatic translation
Semantic translation Communicative translation

Newmark fait le classement suivant de la fonction des textes : fonction
expressive, fonction informative, fonction vocative, fonction esthétique, fonction
phatique et fonction métalinguistique.

-La fonction expressive : il divise cette catégorie en trois parties (déclaration
autoritaire, littérature imaginaire et autobiographie, essai). La catégorie « littérature
imaginaire » comprend les textes littéraires comme les poemes, nouvelles, romans,
etc. La déclaration autoritaire englobe les textes qui appartiennent a un auteur
particulier, ces textes ont donc des styles particuliers, un langage propre a leur
auteur. Newmark place les textes philosophiques dans cette catégorie.

-La fonction vocative des textes, qui fait « réagir » le lecteur. A notre avis certains
philosophes ont aussi pour objectif de faire réagir le lecteur, car ils partagent leurs
questionnements avec le lecteur.

- La fonction informative : comme son nom I'indique concerne les textes qui
procurent de I'information. Les rapports scientifiques, les théses, les articles de
journaux.

- La fonction esthétique : Newmark y classe les textes qui contiennent les

onomatopées, les allitérations, assonances, etc.

3% le schéma tiré de A text book of Translation de Newmark, page 45.
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- La fonction phatique : Il classe les textes dans lesquels I'auteur essaie de créer un
contact familier avec le lecteur.

- La fonction métalinguistique : Il classe les textes dans lesquels I'auteur emploi des
termes explicatifs, des critiques.

-La catégorie « littérature imaginaire » comprend les textes littéraires comme les
poémes, nouvelles, romans, etc.

-La déclaration autoritaire englobe les textes qui appartiennent a un auteur
particulier, donc ces textes ont des styles particuliers, un langage dédié a I'auteur du
texte. Newmark met les textes philosophiques dans cette catégorie. Sur cette liste,
nous retrouvons aussi la fonction vocative des textes, qui fait « réagir » le lecteur. A
notre avis certains philosophes ont aussi pour objectif de faire réagir le lecteur, car il

partage son questionnement avec le lecteur.

En ce qui concerne le néologisme, Newmark s’interroge sur les décisions du
traducteur. Selon des recherches, une langue acquiert 3000 nouveaux mots par an
(Newmark, 1987, p. 140). L’auteur emploie ces mots en assumant que le lecteur en
comprendra le sens. Newmark dessine alors le profil du lecteur : 1) il peut étre expert
sur le sujet ; 2) il peut étre éduqué mais aura besoin d’explications complémentaires,
ou 3) il n’a aucune connaissance. Il peut aussi utiliser des mots anciens avec un
sens nouveau (old words with a new meaning). Le traducteur doit traduire soit avec
un mot qui existe déja dans la langue du TC ou avec un terme explicatif. Les mots
dérivés (derived words) : la plupart des mots nouveaux proviennent des suffixes de
I'ancien grec et latin. Les collocations : ce sont des mots composés. On en emploie
trés souvent en philosophie et sciences sociales. La traduction de néologisme exige

parfois des notes de traducteur en bas de page. En cas de création de nouveaux
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mots, le traducteur doit étre slr qu’il n’existe pas d’autre traduction avant sa propre

contribution novatrice.

Nous avons vu plusieurs stratégies et théories de traductions qui nous éclairent sur
la traductologie. Dans notre cinquieme chapitre, nous expliquerons la méthode que

nous allons suivre.

Il est important de citer un passage de Deleuze et Guattari transmis par Venuti dans

The Scandals of Translation :

Some concepts must be indicated by an extraordinary and sometimes even
barbarous or shocking word, whereas others make do with an ordinary,
everyday word that is filled with harmonics so distant that it risks being
imperceptible to a nonphilosophical ear. Some concepts call for archaisms and

others for neologisms, shot through with almost crazy etymological exercices.

Présentons quelques idées avancées sur la retraduction, car dans notre étude nous
avons des textes retraduits. La retraduction est la traduction d’'un texte qui a été déja
traduit. Elle constitue un sujet essentiel dans notre étude. Rappelons que les
classiques suscitent plusieurs retraductions. Notamment dans notre travail nous
trouvons les traductions des classiques comme celles de Rousseau et de Descartes.
La retraduction de Descartes et de Rousseau ont été introduites en culture turque
dans une période en pleine effervescence de traduction. Nous allons questionner le
rble que le traducteur joue pour chaque retraduction. La retraduction apporte un

changement et son objectif est d’étre plus communicatif que le précédent. C'est-a-
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dire que les retraductions visent a étre plus compréhensibles. Nous analyserons les
changements apportés par les traducteurs.

L’argument le plus souvent avancé est celui du vieillissement des traductions.
Benjamin Walter aborde ce sujet du vieillissement et précise que, a l'image des
traductions, I'ceuvre originale subit elle aussi des modifications. A la différence des
traductions, I'ceuvre originale appartient a son époque et donc l'auteur survit dans le
langage de son livre. Tandis que quand la langue cible évolue, la traduction
commence a « périr » (Walter, 1971, cité par Collombat, 2004). Certaines traductions
vieillissent en raison du vieilissement de la langue. Nous pouvons parler de
I'évolution linguistique mais aussi de [I'évolution des lecteurs. Mais il existe
évidemment de bonnes traductions « durables ». Nous allons voir que malgré le
vieillissement de la langue, certaines anciennes traductions perdurent. Dans notre
étude nous démontrerons que les traductions faites dans les années 1940-1950 sont
« durables » ou « immortelles ». Mais sans doute, pas toutes. Comme le texte
source est une ceuvre d’art nous pouvons aussi considérer le texte cible comme une

ceuvre d’art (Atag, 1967, p. 240).

Au début de chaque article concernant les ceuvres, nous examinerons le profil
des traducteurs, les sources de publications et leur date. Ce point nous raméne au
sujet de la retraduction. Comme nous réalisons une étude comparative entre deux
traductions d’'un méme original, certaines de ces traductions sont des retraductions.
Mais pourquoi l'ouvrage est-il retraduit? Il peut y avoir plusieurs raisons.
Premierement, cela peut étre di au choix de I'éditeur, de la maison d’édition (en cas
d’obtention du droit d’auteur). Deuxiemement, les maisons d’édition peuvent avoir

des orientations différentes et dans leur publication, on constate des différences de
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langage. Troisiemement, a cause d’erreurs repérées dans la traduction précédente,
ou bien I'emploi d’'une langue désuéte, les maisons d’édition peuvent décider de
publier une nouvelle version. Quand il y a un grand écart entre les dates de
publication, le besoin d’'une nouvelle traduction se fait sentir a cause de I'évolution
linguistique. Antoine Berman, dans son article intitulé « La retraduction comme
espace de la traduction » publié en 1990 affirme que la retraduction est due au
vieillissement de la langue du texte traduit préecédemment et que la langue subit
inévitablement un changement. Il s’interroge sur la question « d‘immortalité/
durabilité » et le caractére éternel d’'un ouvrage (texte source) et au besoin d’une
retraduction dans la langue d’arrivée. Berman précise que la traduction obtient
parfois autant de succés que l'original. Selon lui, les traductions d’ouvrages qui
deviennent des classiques vont finir par étre retraduites. La traduction en tant que
nouvelle version dépend toujours de l'original (Berman, 1990). Pour définir la grande
traduction, Berman cite plusieurs qualités de celle-ci. La grande traduction produit un
lien intense avec le texte source, “qui se mesure a l'impact que celui-ci a sur la
culture réceptrice”. La grande traduction se détermine par “une systématicité au
moins égale a” celui du texte source. La grande traduction devient un véritable
endroit de rencontre entre la langue cible et la langue source. Selon Berman, les
criteres pour définir la premiére traduction varient. Si le premier traducteur traduit a
partir d’'une autre langue que la langue du texte source et le deuxiéeme traducteur
traduit a partir de la langue du texte source, nous pouvons considérer que la
premiére traduction est celle qui est traduite a partir de la langue du texte source.
C’est une premiere traduction par rapport a la langue de départ. De plus, s'il existe
des traductions antérieures partielles, la premiére traduction devrait étre une version

compléete. Pour Berman, les traductions (et surtout la premiere traduction) sont
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défaillantes, elles sont marquées par « non-traductions ». Selon lui, plusieurs
retraductions d’'une ceuvre sont possibles. Mais une grande traduction peut diminuer
la nécessité de succession des autres traductions. Berman nous parle du “Kairos” le
moment favorable d’'une traduction. Il déduit que la retraduction apparait au moment
favorable. Quand le temps de la traduction d’'une ceuvre vient, la traduction « devient
vitale pour son étre et pour son histoire » (Berman, 1990, p.6).

A titre d’exemple ; Le Discours de la méthode a déja été traduit. ibrahim Ethem bin
Mesut est le premier traducteur de Descartes. ibrahim traduit en turc-ottoman le
Discours de la Méthode en 1895. Mais en reprenant I'idée de Berman sur les critéres
de la premiere traduction, nous pouvons dire que la traduction de Karasan est la
premiére traduction dans I'histoire de traduction dans la Turquie moderne. Méme si
dans son raisonnement Berman se focalise sur la langue de départ, nous reprenant
son idée pour définir la premiere traduction en nous focalisant sur la langue d’arrivée.
Karasan est la premiére traduction en turc dans la Turquie républicaine. C’est grace
a la premiére traduction en période républicaine que 'on a une nouvelle traduction
dans les années 1980. Le vocabulaire de Descartes a pris une place dans la
littérature philosophique en Turquie. Le récepteur est différent de celui de la
traduction précédente. Nous sommes devant une nouvelle approche de la réception.
Selon Berman, la premiere traduction est toujours plus cibliste car la lisibilité devient
sa priorité. Elle a tendance a étre plus réceptrice des traits culturels de la culture
d’arrivée. La retraduction est un retour au texte-source écrit Yves Gambier dans son
article intitulé la « retraduction, retour et détour » (1994). Nous constatons ce retour

dans la retraduction de Descartes.

222



Pour André Topia, le texte original, donc le langage du texte original
« datant », est enraciné dans un moment spécifique de I'histoire. La traduction de ce
texte est aussi enracinée dans une période de temps, mais qui est différente. De
plus, avec le temps, c’est la traduction qui est contestée, pas le texte original. En fait,
c’est I'ceuvre qui subit un « changement » car avec le passage du temps, elle peut
devenir incompréhensible et donc inaccessible. Alors que la traduction n’évolue pas

et reste compréhensible et accessible :

L’ceuvre et la traduction semblent ainsi exister dans deux temps paralléles et
hétérogénes. Plutét que d'opposer le temps de I'ceuvre, qui serait celui de
I'éternité, au temps de la traduction, qui serait celui de I'éphémeére et de la
détérioration, il faudrait dire que, paradoxalement, c’est 'ceuvre qui change et

la traduction qui ne change pas (Topia, 1990, p.46)

Si on laisse de cété le vieillissement de la langue, on constate d’autres raisons
pour la retraduction. Pierre-Louis Chantre nous éclaire sur ce sujet en annongant
qu’il s’agit parfois de « l'attitude des traducteurs ». L’éthique de traduction, I'activité
de traduction et le choix des traducteurs se modifient avec le temps. Selon lui, on
aura recours a la retraduction tous les trente ans (Chantre cité par Collombat, 2004,
p. 3.) Dans notre étude, nous avons les traductions du Discours de la méthode dont
les différentes publications présentent un grand écart . Mais grace a la qualité de la
traduction, nous verrons que la traduction ancienne pourrait étre plus intelligible que

les nouvelles.
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Pour Ladmiral il existe quatre sens de l'activité de retraduction (Ladmiral, 2011).
Premiérement, cette une action de redire, répéter ce qui a été dit auparavant. Refaire
une traduction d’un texte source qui a été déja traduit. Deuxiemement, il peut s’agir
d’'une critique, d’'une correction apportée au texte déja traduit. Dans ce cas la
retraduction se présente comme une “meilleure traduction” que la traduction
précédente. Troisiemement, il peut s’agir d’'une retraduction d’une traduction dans la
langue source. Ladmiral appelle cette activité “la rétro-traduction” (dans le cas ou
'ouvrage original est perdu). Quatriemement, on peut parler d’'une retraduction d’'une
autre traduction. L’emploi d’une langue pivot (langue intermédiaire) peut parfois

poser quelques problemes.

Nous avons vu plusieurs stratégies et théories de traductions qui nous éclairent sur

la traductologie. Dans la partie suivante, nous expliquerons la méthode que nous

allons suivre.
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La traduction d’un point de vue structuraliste

Pour définir le structuralisme Ducrot nous rappelle les mots de Claude Lévi-
Strauss: le structuralisme « offre un caractere de systeme » (Ducrot, 1968).
L’approche structuraliste existe dans plusieurs domaines, mais nous nous focalisons
sur le domaine linguistique, dans lequel, nous avons comme objet les systémes de
signes composeés de « signifiant et signifié ». La langue évolue, change et subit des
modifications, autrement dit le point de vue structuraliste requiert une analyse de
relation et de rapport entre les mots, une étude sur le sens actuel et ancien des mots
dans son ensemble. Ducrot définit 'emploi de la langue et son évolution de la

maniére suivante :

[Les langues ont éte] construites par des peuples pour qui la parole, loin d’étre
seulement un instrument, possede une valeur propre, elles étaient modelées
et remodelées jusqu’a ce que l'esprit arrive a y fixer son image. Grace a un
travail patient, sans cesse repris, la matiere phonique a été peu a peu
contrainte a représenter 'existence de rapports entre idées. Pour ce faire, ce
n’est pas assez que certains signes, les morphémes grammaticaux, marquent
les relations, car on risque que ces termes se trouvent de nouveaux isolés et

exigent de nouvelles liaisons (Ducrot, 1968, p. 27).
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Reprenons la phrase de Ferdinand de Saussure sur ce sujet : La langue est une
forme et non une substance. La forme signifie les sons qui constituent ce mot (c’est
le systeme phonologique) et la substance signifie la représentation mentale d’'un mot.
En se fondant sur cette phrase, Hjelmslev organise les idées présentées dans le
Cours de Linguistique générale. La langue crée des formes a partir de deux
substances amorphes, qu’elle réunit, combine et organise en signes; elle découpe et
condense la pensée indistincte en formes signifiées quelle associe indissolublement
a des formes signifiantes, elles-mémes découpées dans la substance sonore.
Qu’elle soit phonique ou psychique, la substance est extralinguistique. Seule la
forme, signifiée ou signifiante, est linguistique; elle occupe une position centrale;
tandis que la substance, marginale, présuppose la forme qu’elle manifeste (Domerc,

1969, p.103)

Citons Jakobson:

« Toute expérience cognitive peut étre rendue et classée dans n’importe quelle
langue existante. La ou il y a des déficiences, la terminologie sera modifiée et
amplifiée par des emprunts, des calques, des néologismes, des déplacements

sémantiques et finalement, par des circonlocutions » (1963, p. 82)

En se basant sur cette phrase nous pouvons avancer I'idée que toute proposition
signifiante est traduisible. Méme devant un texte philosophique complexe nous ne
devons pas parler de l'intraduisibilité car I'essentiel est de traduire les idées. Nous
pouvons toujours trouver un moyen pour exprimer les idées d’une langue de départ

dans une langue d’arrivée. Il est possible de traduire une telle phrase méme si au
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niveau syntaxique et grammatical les deux langues ont des différences. Dans ce

genre de cas il faudrait faire recours a la richesse lexicale :

« Si telle catégorie grammaticale n’existe pas dans une langue donnée, son sens
peut se traduire dans cette langue a I'aide de moyens lexicaux » (Jakobson, 1963,

p.82)

En effet la langue est toujours ouverte aux enrichissements et aux
modifications. Mais dans certains cas, nous parlons d’une langue insuffisante lorsque
les personnes qui la pratiquent n’exploitent pas ou n’ont pas les possibilités de
I'exploiter en raison des questions politiques. Il peut y avoir des termes frangais qui
n‘ont pas d’équivalents en turc mais on peut toujours trouver une solution pour
reproduire le sens dans le texte cible. Il faut alors soit paraphraser le texte, soit
trouver un autre terme qui exprime le méme sens. Le traducteur doit donc chercher
un terme qui correspond au sens du terme dans le TS. Mais la traduction n’est pas
une activité qui repose seulement sur le remplacement d’un terme équivalent dans
une autre langue (Atag, 1967, p. 240). La traduction demande de la créativité. Dans
la partie précédente nous avons évoqué le sujet de la retraduction et nous avons
bien vu qu’une retraduction peut avoir autant de succés qu’un original. Le texte
original peut étre immortel mais rien n'empéche qu’une traduction soit immortelle
aussi. Dans notre travail nous nous focalisons principalement sur la traduction et

retraduction des textes philosophiques.

En parlant des textes philosophiques, malheureusement nous nous

retrouvons souvent avec des traductions en turc incompréhensibles ou des phrases
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qui ne refletent pas le sens exact du texte source. Le turc n’est pas une langue qui
supporte l'incertitude, c’est-a-dire que les phrases doivent étre exprimées clairement
et elles ne doivent pas étre exprimées d’une maniére vague. Autrement dit les
phrases abstraites doivent étre concrétisées. Nurullah Atac rappelle dans son article
qgu’en général le traducteur traduit le texte tout bétement sans faire attention au sens
du texte source (1967, p. 241). Il estime que le texte frangais est parfois plus
compréhensible que sa traduction en turc. En effet la traduction des mots ne suffit
pas a transmettre le sens d’'une phrase. Le traducteur pense qu’il n’a pas le droit de
changer les mots et le style de I'auteur. Par contre, en restant « fidéle » aux mots, le
traducteur ne reproduit pas le sens exact du texte source dans le texte cible. Ce qu'il
faut comprendre de la fidélité c’est qu’il faut rester fidéle au sens du texte source car
une équivalence compléte n’existe pas. D’aprés Jakobson « I'équivalence dans la
différence » est la difficulté principale. Les dictionnaires bilingues nous proposent la
possibilité de mots et termes qui correspondent a un mot donné mais ils ne sont pas
toujours suffisants pour trouver I'équivalent. Parfois, il ne suffit pas de simplement
remplacer un mot dans le texte cible par un mot équivalent que nous retrouvons
dans un dictionnaire. Il ne s’agit pas de traduire un texte mot-a-mot mais sens-pour-
sens. Cela exige une interprétation du texte par le traducteur. Et lorsqu’on se
retrouve avec des déficiences la terminologie « sera modifiée et amplifiée par des
emprunts, des calques, des néologismes, des déplacements sémantiques et
finalement, par des circonlocutions » (Jakobson, 1963). On peut alors se retrouver
avec des pertes dans la traduction mais Jakobson rappelle que plus le contexte est
riche, moins il y aura de perte. Pour éviter cette perte, il faut bien comprendre le
contexte et se poser plusieurs questions sur le message du texte source. Le turc et

le francais sont deux langues dissemblables au niveau grammatical, syntaxique et
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terminologique. En dépit de ces différences, la traduction peut étre réalisée par
I'interprétation des codes du texte source. La traduction est définie par un recodage

en employant d’autres codes que ceux de la langue source.

Pour Edmond Cary, la traduction est une activité qui requiert I'établissement
d’'une équivalence entre deux langues. Cette équivalence se forme par la nature de
deux textes, la relation de deux cultures et I'environnement cognitif et émotionnel de
ces deux cultures. Si le traducteur prend seulement en considération la relation entre
deux langues et se limite par un transfert stylistique, le texte cible ne peut étre
présent dans la culture cible avec ses caracteres qui le déterminent dans la culture

source (1985, p. 83).

Benjamin Walter définit la mauvaise traduction comme une communication
insuffisante (2004, cité par Rifat, p. 33). Le texte source n’a pas essentiellement pour
but d’informer et de communiquer, donc le texte cible ne devrait pas avoir ce but.
Pour comprendre que la traduction est une forme, un style, regardons le texte
source. Comme Walter le précise, le langage du traducteur subit aussi un
changement. C’est la mission du traducteur de surmonter les difficultés du
changement de la langue d’arrivée et le processus de la maturation de la langue de
départ. Le sens qui réside dans le texte source est a découvrir par le traducteur.
Mais il ne faut pas oublier que le sens n’apparait pas par les mots d’'une maniéere
indépendante. Le sens se trouve toujours dans un changement et une évolution. I
faudrait reformuler le texte cible en respectant le sens exprimé dans les moindres

détails. Toute expérience cognitive est traduisible dans toutes langues. Si c’est le
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sens qui est en question, il peut étre exprimé dans toutes les langues. Nous avons
vu que les traducteurs s’éloignent parfois de l'auteur et spécifiquement du sens
caché entre les phrases. Le sens est parfois difficile a repérer, certes, mais dans ce
cas le traducteur devrait traduire en périphrasant. Cela nous améne a la conclusion
suivante : les traducteurs oublient de donner de I'attention a la totalité du passage, ils
se concentrent sur la signification intrinseque des mots. La traduction est alors
insuffisante en ce qui concerne la compréhension. Nous nous sommes déja arrétés
sur la question de [lintraduisibilité d'un texte. A notre avis, méme si le texte
philosophique présente une difficulté particuliére due a son contenu et aux termes
spécifiques qu’il emploie, il est toujours possible de trouver une solution pour le
traduire. Nous pouvons utiliser les périphrases pour une telle unité complexe a
traduire. En parlant de « la périphrase » il hous semble intéressant de partager la
traduction proposée par Atac en 1967 pour ce terme : cevreséz, cevremséz ou

uzanti*”°. De nos jours on n’emploie pas ces termes mais plutdt « acimlama ».3"

En effet, le choix du vocabulaire ne se limite pas a un simple choix de
synonyme, mais il reflete le point de vue et le style du traducteur. Certains
traducteurs préferent employer d’'une maniére abondante les mots d’origine arabe et
d’autres, les mots turcs (pur-turc) ou des mots turcs inventés par les traducteurs.
Dans ce cas, nous repérons un phénoméne de traduction dans la traduction. Un
lecteur qui se trouve face a de telles traductions aura sans doute des difficultés a
comprendre le texte traduit. Nous n’adoptons pas un point de vue strict sur le

vocabulaire. Pour nous I'essentiel est de transmettre le message, le sens du texte

370 . e R . .. . e .
« Cevre » signifie « sphere / environnement » et « s0z » signifie « parole ». Le suffixe « m

» du mot « ¢evre » donne un sens possessif. « Uzant1 » signifie « extension ».
I« Agim » signifie « la révélation ». « Agimlama » a un usage courant.
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source. En reformulant le sens dans la langue d’arrivée nous devrions avoir une
liberté de choix de vocabulaire. Donc que ce soit un terme ancien ou nouveau, il est
important de reformuler correctement le sens. C’est une irresponsabilité de la part du
traducteur de laisser un texte contenant des mots et termes incompréhensibles.
L’intelligibilité devrait étre la priorité du traducteur. Le probléme n’est pas au niveau
terminologique et 'emploi de dictionnaire n’est pas la seule solution pour trouver le
bon terme. La pensée ne peut étre réduite a un probléeme terminologique. Car la
pensée se repere derriere les phrases. La pensée est exprimée dans un tout. Le

probléme devra étre résolu au niveau du raisonnement.

Sous 'Empire ottoman les traducteurs avaient recours a l'arabe pour créer
des termes philosophiques, car l'arabe était une langue active. C'est-a-dire qu’en
essayant de trouver des termes a l'aide de 'arabe, on a « fait travailler » la langue
arabe. Mais la langue turque n’a pas beaucoup évolué a cause du mépris pour le
turc. Du fait que le monde arabophone continuait a travailler sur la langue et a créer
des termes nouveaux, les traducteurs avaient recours a I'arabe pour trouver les
équivalents aux termes provenant du frangais. La langue scientifique et
philosophique était I'arabe. C’est cela qui a conduit I'intellectuel du passé a recourir a
I'arabe. De nos jours la situation est différente. Un traducteur qui s’attache a I'emploi
abondant des termes pur-turc crée un texte difficile a comprendre par le lecteur.
Dans notre critique nous soutenons la coexistence des termes pur-turc et de mots
d’origine arabe dans le méme texte. Notre priorité devrait étre lintelligibilité d’un
texte. Nous ne pourrons réussir a faire un raisonnement en n’employant que des
mots pur-turc ou ottomans. Les exemples de traduction que nous avons choisis

datant des années 1940-1950, nous permettent de montrer que les textes traduits
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dans ces années-la sont souvent plus clairs et compréhensibles. Car les défenseurs
de la langue pur-turc des années 1940-1950 avaient une approche de type
structuraliste. Lorsque le souci du traducteur est I'intelligibilité il est spontanément
« structuraliste ». lls se sont comportés selon le besoin de la langue et de la
structure. La décision et la stratégie de traduction étaient liees a un besoin
historique. Berke Vardar définit la structure comme une entité autonome : une
structure qui prend sa forme avec la présence simultanée des élements (2001, p. 9).
Donc en parlant d’une langue, dans une phrase ce n’est pas les mots seuls qui sont
importants mais leurs relations sont essentielles. Quant au traducteur, il devrait

savoir analyser « I'entité », c’est-a-dire le sens exprimé par une série de mots.

Reprenons l'idée de « forme » et « substance » de Saussure:

« La langue étant ce qu’elle est, de quelque c6té qu’on I'aborde, on n’y trouvera rien
de simple; partout et toujours ce méme équilibre complexe de termes se
conditionnant réciproquement. Autrement dit, /a langue est une forme et non une
substance. On ne saurait assez se pénétrer de cette vérité, car toutes les erreurs de
notre terminologie, toutes nos fagons incorrectes de désigner les choses de la
langue proviennent de cette supposition involontaire qu’il y aurait une substance

dans le phénomene linguistique »

En considérant la langue comme une forme structurale, nous estimons que nous

pouvons exprimer tout dans une langue.

Nous allons démontrer a partir de nos exemples que parfois les traducteurs
créent des néologismes. Nous suivons l'approche de Nurullah Ata¢ sur ce sujet.
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Selon Atag, il existe un lien fort entre la langue et la pensée. Pour pouvoir développer
la pensée en Turquie, il faut que les nouveaux termes en turcs soient
compréhensibles. Une traduction compréhensible permettra de transmettre une idée
perceptible par le lecteur. Nous devrons créer des termes en prenant en
considération la racine d’un mot, ainsi le nouveau mot sera compréhensible par le
lecteur. Atag est un grand défenseur de turcisation des mots d’origine étrangers, car
'usage des mots étrangers crée une ambiguité due a la connaissance insuffisante
des langues étrangéres. Du point de vue structuraliste, citons Atag : « L’'homme ne

pense pas avec les mots mais avec les phrases. »

La présente étude s’appuie sur un corpus qui comprend quatre articles et
quatre ceuvres de philosophes francais contemporains et classiques : Descartes,
Rousseau, Foucault et Badiou et les traductions de ces textes en langue turque. I
nous parait important d’analyser d’abord les textes anciens et par la suite les textes
contemporains pour pouvoir mieux comprendre I'évolution de la traduction dans le
domaine philosophique. Nous présenterons les extraits de textes et leur traduction.
Nous comparerons les traductions et les décisions prises par les traducteurs devant
le méme probléme. Nous reviendrons sur les questions posées au cours de notre
étude. Il ne s’agit pas de juger les traductions comme « bonnes » ou « mauvaises »
mais de faire une critique en tenant compte des stratégies de traduction. Notre
critére de sélection des ceuvres se base sur les retraductions qui existent dans la
langue cible. Nous proposons une analyse des traductions et retraductions de deux
textes classiques et de deux textes contemporains. Pour chaque texte, nous avons
sélectionné deux traductions (voire trois), faites par deux traducteurs différents et
publiées par des maisons d’édition différentes. Nos exemples reposent sur les
passages significatifs du point de vue de la difficulté a traduire. Plus précisément, les
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passages difficiles a traduire, les notes de traducteurs, les erreurs de traductions ont

formé nos criteres de sélection des passages.

Il est important de déterminer le genre et la fonction du texte pour pouvoir
suivre la bonne stratégie de traduction. Pour la traduction des textes philosophiques,
nous optons la voie pour suivre une stratégie de traduction privilégiant le sens.
Comme le précise Atag, dans certains cas, quand nous ne retrouvons pas les termes
ou genres équivalents dans la culture d’arrivée, il est préférable de rajouter des
explications, commentaires (Atag, 2002, p.36). Dans notre critique de traduction,
nous nous inspirons des idées d’Antone Popovic. Popovic estime qu’il est
indispensable de faire d’abord une critique au niveau linguistique : voir dans le texte
cible si 'usage de la langue est correct. Il est aussi nécessaire d’évaluer la traduction
du point de vue du lecteur (1976, p.2). Cette critique de traduction est en effet un
« controle de qualité » (Newmark, 1987, p.185). En poursuivant la méthode critique
d’Antoine Berman, dans un premier lieu nous effectuons une lecture du texte cible
indépendamment du texte source, puis nous faisons une relecture du texte cible en
analysant le texte au niveau lexical et stylistique. Dans un second lieu nous lisons le
texte source pour comprendre les caractéristiques de celui-ci. Troisiemement nous
examinons le texte cible en nous mettant a la position du traducteur. Nous analysons
le texte cible et essayons de décrire la stratégie du traducteur. Quatriemement nous
faisons une critique en confrontant les passages problématiques dégagés pendant la
lecture. Nous optons pour une critique productive : aprés avoir fait une évaluation de

la traduction nous proposons notre propre traduction (Berman, 1984 et 1995).
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Avant de commencer a faire la critique de la traduction nous présentons le sujet et
lauteur et décrivons le profil des traducteurs. Nous proposons un regroupement
d’'une maniére sélective. C’est autour de ces éléments que nous poursuivons notre
critique : la traduction des titres, I'étude des tables, les notes de traducteurs, les
néologismes, 'ambiguité, les jeux de mots, I'évolution de I'emploi des termes au
cours du temps. En effet, pour chaque texte source, nous nous retrouvons avec
certains de ces éléments. A titre d’exemple, dans les traductions de Discours de la
Méthode, notre objectif est de montrer I'évolution des termes et questionner leur
emploi actuel. Tandis que dans la traduction du Contrat Social il est intéressant de
montrer les néologismes de I'un des traducteurs.

Dans la culture de la langue source, on accorde une place a une idée et on
devrait la retrouver dans le texte cible. Nous pouvons voir si la pensée en question
peut avoir une place dans la tradition des textes philosophiques. Nous pouvons nous
poser quelques questions pour pouvoir faire ces critiques : est-ce qu’il s’agit d’'un
terme étrange pour le lecteur ? Est-ce que le traducteur fait un effort pour faciliter la
compréhension des éléments étrangers ? Selon W. Koller, repérer les fautes de
traduction ne devrait pas étre le but principal de I'activité de critique de traduction. II
propose une étude comparée entre le texte cible et source au niveau de la langue et
la stylistique (Cité par Atag, 2002). Comme nous l'avons traité avant, nous
analyserons les retraductions et essaierons de comprendre pourquoi les ceuvres de
Rousseau, Descartes, Foucault et Badiou sont ouvertes a plusieurs traductions ?

Bien sdr la réponse a cette question varie d’une ceuvre a l'autre.
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CHAPITRE V

ETUDE COMPARATIVE DES

TRADUCTIONS
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Descartes, Discours de la Méthode

Nous proposons d’étudier les trois traductions du Discours de la Méthode de
René Descartes, publié pour la premiére fois en 1637. Pour notre étude nous nous
sommes servis du livre publié par les éditions Bordas en 1984 (la 1° édition date de
1965) avec les commentaires du professeur de philosophie J.-M. Fataud. Il en existe
plusieurs retraductions en turc. Descartes y propose des réflexions a propos de trois
domaines scientifiques : la dioptrique, les météores et la géométrie. La traduction de
cet ouvrage permet l'introduction de plusieurs termes techniques et philosophiques

dans la langue turque. Nous proposons une étude comparative de trois traductions.

Nous utiliserons les abréviations suivantes pour mentionner les textes :

TS : Discours de la méthode avec les commentaires de J.-M. Fataud, Descartes,
1984 (édition non disponible), Ed. Bordas

TC1 : Metot lizerine konugsma, Descartes, (Traducteur : Mehmet Karasan), 1945, Ed.
Milli Egitim Basimevi

TC2 : Metot iizerine konusma, Descartes, (Traducteur : K. Sahir Sel), 2°™ &dition en
1994 (1ére éd en 1984), Ed. Sosyal Yayinlar

TC3 : Yontem lizerine konusma, Descartes, (Traducteurs : Afsar et Ylksel Timugin),

1998, Ed. Cumbhuriyet

Le choix des traductions a été effectué en fonction de leur année de

publication. Comme nous I'avons mentionné plus haut, Chantre indique qu’une
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retraduction est nécessaire tous les trente ans. Justement nous avons choisi deux

écarts significatifs : un trés long (39 ans) et un plus court (4 ans).

Commencgons par présenter les traducteurs. Mehmet Karasan a fait des
études de philosophie a I'Université de Lyon. Il a traduit plusieurs ouvrages de
Descartes : Médiations métaphysiques®?, Les principes de la philosophie®”,
Recherche de la vérité par les lumiéres naturelles®”™, Regles pour la direction de
I'esprit®”™, Lettre apologétique®”® et Les passions de I'ame’”’. K. Sahir Sel est le
traducteur de Totem et tabou®”® de Freud, Trois dialogues entre Hylas et
Philanous®”® de George Barkeley’®. Afsar et Yiiksel Timugin sont les traducteurs de
Yéntem (zerine konusma, publié en 1998. Afsar Timugin est non seulement
traducteur mais aussi poéte et écrivain. Il a fait ses études a I'Université d’istanbul,
dans le département de littérature frangaise. Ensuite, il a continué ses études de
philosophie a I'Université de Montréal. Il a traduit les ouvrages d’auteurs comme Paul
Foulquié, Pierre Mac Orlan, Paul Nizan, Gaston Bouthoul, etc. |l est important de

noter qu’il est l'auteur du livre Descartes Felsefesine Girig. La traduction du présent

livre est la seule information que nous avons trouvée sur Yiksel Timugin.

Dans le commentaire du livre Afsar et Yiksel Timugin précisent qu’ils ont lu la

premiére traduction du livre, celle de Karasan :

72 Tr: [k Felsefe Uzerine Metafizik Diigiinceler

33 Tr . Felsefenin Ilkeleri

S Ty« Tabiat 15181 Ile Hakikati Arama

35 Tr : Akhin idaresi Icin Kurallar

378 Tr: Ahlak Uzerine Mektuplar

3 Tr: Ruhun Ihtiraslar

38 Tr: Totem ve Tabu

37 Ty Hylas ile Philonous Arasinda ti¢ konusma

389 http:/kitap.antoloji.com/k-sahir-sel/. Page consultée le 4 Mars 2014
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La langue employée dans la traduction de Karasan est assez désuete, non
seulement au niveau des mots mais aussi des expressions employées, qui est
loin de la langue d’aujourd’hui. De ce fait, il ne suffit pas seulement de
remplacer les mots vieillis par des mots nouveaux. Ces derniers sont liés aux
changements linguistiques qui proviennent de I'évolution sociale. Autrement, il
n’y a aucun doute que Karasan montre plus de soin au sens dans ses
traductions. Si un livre a déja été traduit, c’est une obligation pour les
traducteurs de profiter et de se servir des traductions précédentes. Nous
aussi, nous nous sommes inspirés de la traduction de Karasan et jose dire
que si cette traduction n’existait pas, nous aurions eu plus de mal a
comprendre certaines choses. Il ne faut surtout pas comprendre que nous
avons suivi la traduction de Karasan du début jusqu'a la fin. Il y a eu plusieurs
points sur lesquels nous n’étions pas d’accord dans cette traduction. Cela
prouve la difficulté de l'activité de la traduction (Descartes, Préface de Ybéntem

tizerine konusma, 1998).

Selon Afsar et Yuksel Timugin, il devrait y avoir plusieurs traductions de ce genre de
livre fondamental, car chaque traduction offre une approche différente. Et ils

ajoutent :

Donc, il est plus facile de comprendre I'essentiel a partir de différents textes
(traductions). Mais malheureusement, les conditions de notre monde

intellectuel n’offrent pas cette richesse. Si nous avons une ou deux traductions
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de livres fondamentaux, c’est déja bien. Car ce genre de livres devrait étre
traduit par des spécialistes. Si vous ne connaissez pas le philosophe, vous
pourrez vous tromper en transférant ses termes (Descartes, Préface de

Yéntem lizerine konugma, 1998).

La préface de la retraduction (TC2) de Descartes nous permet de comprendre I'idée

suivante : comment le traducteur a pergu la premiére traduction et ce qu’il a voulu

changer. Reprenant I'idée de Ladmiral, nous pouvons dire que le traducteur du TC2

vise a apporter des corrections. Dans le texte de Descartes, la difficulté pour le

traducteur est liée a la langue de l'auteur : le francais du XVlleme siécle. Son style

d’écriture pose quelques difficultés car les phrases sont souvent trés longues, avec

un emploi abondant de virgules. Afsar affirme qu’a part ces difficultés linguistiques, il

n’y a pas de difficultés concernant la compréhension du texte.

Commencgons par analyser I'évolution des termes:

Ex1:

TS

Pour moi, je n’ai jamais présumé que mon esprit fit en rien plus parfait
que ceux du commun; méme j'ai souvent souhaité d’avoir la pensée aussi
prompte ou I'imagination aussi nette et distincte ou la mémoire aussi ample ou

aussi présente que quelques autres. (p.46)

TCH1

Bana gelince, ben higbir zaman, kendi zihnimin herhangi bir seyde
herkesinkinden daha olgun oldugunu sanmadim; hattd ¢ok zaman bazilari
kadar cabuk ve kolay kavrayan bir digunceye, acik ve secik bir muhayyileye,

genis ve iyi hatirlayan bir hafizaya sahip olmayi diledim. (p.4)
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TC2 | Bana gelince, ben hicbir zaman, higbir alanda kendi zihnimi herkesinkinden
daha mukemmel oldugunu sanmadim; hattd ¢cok zaman bagka bazi kimseler
kadar gabuk ve kolay kavriyan bir dugunceye, agik ve segcik bir hayalgtcune,

genis ve iyi hatirlayan bir bellege sahip olmak istedim. (p.8)

TC3 | Kendi payima ben zihnimin baskalarinin zihninden daha yetkin olabilecegini
disunmedim, hatta ¢ok zaman dusuncem baskalarininki kadar keskin,
imgelemim baskalarininki kadar agik ve segik, bellegim bagkalarininki kadar

genis ve aydinlik olsun istedim. (p.29)

Dans notre premier exemple, nous constatons que les structures des phrases
montrent des similarités. Par contre, les mots et termes montrent des différences a
cause de leur emploi historique. Nous repérons une évolution au niveau de la
conjugaison et du vocabulaire. Il est intéressant de constater I'évolution du terme
« imagination » dans la langue turque. Le terme « muhayyile » (de I'arabe), céde sa
place a « hayal gicl » (« hayal » autre mot d’origine arabe) en 1994 (TC2) et a
« imgelem » en 1998 (TC3). Nous pouvons voir qu'’il n’existait peut-étre pas de terme
turc en 1946 pour « mémoire ». Dans le TC1, Karasan a traduit ce terme par un mot
arabe « hafiza ». K. Sahir Sel introduit le mot « bellek » dans le TC2 en 1994 et Ayfer
Timugin reprend ce mot pour traduire le terme « mémoire ». Nous estimons que la
traduction du TC3 est tout a fait satisfaisante car malgré certaines formulations
inappropriées comme « kendi payima diisen » ou « hatta cok zaman », le traducteur
a tenté de faire des répétitions. Dans cette partie ces répétitions sont nécessaires en

turc pour que la phrase soit compréhensible.

Nous proposons la traduction suivante :
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Ben hi¢ bir zaman kendi zihnimin bagkalarininkinden daha dstin oldugunu
dustinmedim. Hatta ¢ogu zaman diigtincem baskalarininki kadar keskin, imgelemim
baskalarininki kadar acgik ve secgik, bellegim bagkalarininki kadar genis ve aydinlik

olmasini diledim.

Ex2:

TS Et je ne sache point de qualités que celles-ci qui servent a la perfection de
I'esprit; car pour la raison ou le sens, d’'autant qu’elle est la seule chose qui
nous rend hommes et nous distingue des bétes, je veux croire qu’elle est
tout entiere en un chacun et suivre en ceci l'opinion commune des
philosophes qui disent qu’il n’y a du plus ou du moins qu’entre les accidents,

et non point entre les formes ou natures des individus d’'une méme espéce.

(p.46)

TCH Zihnin olgunlagmasina yariyacak, bunlardan baska Ustunlukler de
tanimiyorum: zira akil ve sagduyunun, bizi insan kilan ve hayvanlardan
ayirdeden biricik sey oldugu belli olduguna goére, onun herkeste tam ve
batin olduguna inanmak ve bunda ayni neviden fertlerin suret veya
tabiatlarinda degil de yalniz ilineklerinde (arazlarinda) azlik veya c¢okluk

bulundugunu soéyliyen feylosoflarin genel kanaatini paylasmak istiyorum.

(p-4)
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TC2 Zihnin mikemmelligini saglayan bunlardan baska nitelikler de tanimiyorum:
¢Unkd akil ya da sagduyunun, bizi Ustin kilan ve hayvanlardan ayirdeden
biricik sey olmasi dolayisiyle, herkeste tam ve bitin olduguna inanmak; ve
bu konuda, ayni tirden birey’lerin suret ya da dogalarinda degil de, yalniz
ilinek'lerinde azlik ya da cokluk bulundugunu sodyleyen filozoflarin ortak

kanisini paylasmak istiyorum. (p.8)

TC3 Zihnin yetkinligini saglayan daha baska nitelikler bilmiyorum; ¢lunkd usun ya
da sagduyunun bizi insan kilan ve hayvanlardan ayiran tek sey oldugu
kadar onun tUmuyle her kigide varolduguna inanmak ve bu yolda ayni
taran bireylerinin bicim’leri ya da dogalari arasinda degil ancak raslantr’lari
arasinda ¢okluk ve azlik bulundugunu sdyleyen filozoflarin ortak gértsuni

izlemek istiyorum. (p.30)

Dans ce passage l'auteur explique que c’est la forme qui constitue I'étre et le
fait d’étre doué de raison dépend de I'essence. Mais I'accident n’est pas une qualité
qui est liée a I'étre (Descartes, 1984, p.47) L’apparition du terme « us » pour traduire
« la raison » dans le TC3 attire notre attention. Ce terme n’est pas un terme qui est si
courant car dans le langage parlé nous avons tendance a employer « akil » et le
terme « us » s’emploie dans un contexte académique ou spécifique a un domaine.
Mais en philosophie il n’est pas surprenant d’employer ce terme. Les traducteurs
emploient le premier sens de « suret », car dans le dictionnaire ottoman-turc nous
retrouvons plusieurs significations de ce mot (Ozon, 1983, p. 933). De nos jours
« suret » ne s’emploie plus dans le sens « forme » mais dans le sens « copie d’un
document » dans I'administration ou dans un contexte juridique, c’est donc le sixieme

sens du mot d’apres le dictionnaire ottoman-turc. Dans le TC3, le traducteur propose
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« bigcim ». Dans cette partie, le terme « araz » employé par le traducteur du TC1 a un
emploi vieilli. Dans le dictionnaire, le premier sens de ce terme provenant de I'arabe
est décrit comme un événement fortuit qui apparait soudainement (Ozon, 1983, p.
57). Malgré I'emploi philosophique du terme « ilinek » il est intéressant de voir que le
traducteur du TC3 emploie « raslant| ». La raison pour laquelle le traducteur du TC3
a choisi d’'employer un terme courant plutét qu’un terme philosophique est peut-étre
due a sa volonté d’étre plus compréhensible. L’intelligibilité d’'un texte dépend aussi
de choix de mots. En effet le mot d’origine arabe « kaza » transmet mieux le sens
d’ « accident », car dans cette phrase il s’agit d’'une chose inattendue, quelque chose
qui nous arrive de I'extérieur. Le TC3 nous semble plus intelligible car dans celui-ci
nous retrouvons le sens de la phrase du TS et le traducteur a adopté une formulation

plus légére par rapport au TC2.

Nous proposons la traduction suivante :

Zihnin mikemmellesmesini saglayacak baska nitelikler bilmiyorum. Clnkd bizi (stiin
kilan ve hayvanlardan ayiran tek gseyin akil ve sagduyu oldugu, ayrica akil ve
sagduyunun her kigide varolduguna inanmayi, ayni tir ve bireylerin bigim ve dogalari
arasinda degil de, rastlantiya bagli olarak azlik ve c¢okluk bulundugunu disiinen

filozoflarin kanisina katiliyorum.
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Ex 3:

TS

J'estimais fort I'Eloquence, et jétais amoureux de la Poésie; mais je pensais
que l'une et lautre étaient des dons de l'esprit, plutdét que des fruits de
I'étude. Ceux qui ont le raisonnement le plus fort, et qui digérent le mieux
leurs pensées, afin de les rendre claires et intelligibles, peuvent toujours
persuader ce qu’ils proposent, encore qu’ils ne parlassent que bas breton, et

gu’ils n’eussent jamais appris de Rhétorique. (p.52)

TCH1

Belagati pek begendigim gibi siirin de asiki idim; ama biri gibi 6tekinin de
okumanin meyvasl olmaktan ¢ok ruhun vergileri oldugunu saniyordum.
Muhakemesi kuvvetli ve dusuncelerini, acik ve anlagilir kilmak igin, en iyi
siraya koyabilen kimseler, kaba Bretanya lehgesinden baska bir dille
konusmasa ve higbir zaman retorik 6grenmemis olsalar da, gene her zaman

ileri sirduklerini pek iyi ispat etmekten geri kalmazlar. (p.9)

TC2

Belagati pek begendigim gibi, siirin de asiki idim ama her ikisinin de,
okumanin meyvasi olmaktan ¢ok zihnin yetenekleri oldugunu digtniyorum.
Muhakemesi kuvvetli olup dusuncelerini agik ve anlasilir kilmak icin, en iyi
yogurabilen kimseler, sirf asadi Bretanya agziyla konussalar ve retorik
6grenmemis olsalar bile her zaman ileri surdUkleri fikirleri gayet iyi ispat

etmekten geri kalmazlar. (p.12)

TC3

Guzel konusmayi cok 6nemsiyordum ve siire tutkundum; ama her ikisinin de
arastirmanin  meyvalari olmaktan ¢ok ruhun armaganlari olduklarini
dusunuyordum. Usavurmalari en guclu olanlar ve dusuncelerini aydinlik ve

kolay kavranilir kilmak i¢in en iyi duzenleyenler yalnizca kaba Breton dilini
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konussalar da, guzel konusmayi hi¢c 6grenememis olsalar da &grendikleri

seyi her zaman en iyi bicimde kanitlayabilirler. (p.34)

Les TC1 et TC2 montrent une similarité au niveau de la structure et des termes. Par
contre, dans le TC3, on retrouve des formulations différentes par rapport aux deux
autres traductions. Méme si le TC3 nous semble plus compréhensible, a notre avis,
certains termes employés ne sont pas de bons choix pour ce type de texte. Dans le
TC1 et TC2, les traducteurs emploient le mot « belagat » pour traduire le mot
« éloquence ». Dans le TC3, le traducteur remplace ce mot d’origine arabe par un
terme composé de deux mots : « glizel konugsma ». En effet on paraphrase ainsi le
terme pour que la phrase soit compréhensible, car il n’existe pas en turc de terme
équivalent a « éloquence ». Justement, le mot « belagat » est enraciné en turc mais
il n’existe aucun mot qui corresponde a ce mot en frangais ou qui contient I'intensité
de signification pour traduire « éloquence ». |l est aussi surprenant de voir les
traductions de « ruhun vergileri », « ruhun armaganlari » par « dons de I'esprit ». En
prenant en compte le contexte, I'idée de l'auteur et le sens de la phrase, il serait plus
juste de traduire cela par « zihnin yetenekleri » comme dans TC2. Cette formulation
convient mieux au sens de la phrase du TS, car selon Descartes ceux qui ont un
raisonnement plus fort, méme s’ils n‘ont pas le talent de bien parler, ont plus de
capacité a convaincre et prouver leurs assertions. Donc, ce qui est important c’est le
raisonnement et la pensée, le sens n’a aucun rapport avec I'esprit (partie incorporelle
de I'étre humain). Comme nous 'avons dit auparavant, le terme « us » est un mot qui
remplace « akil » dans le langage philosophique. Dans ce passage, on rencontre le
terme « usavurma », donc, « us » prend la forme d’'un préfixe. Dans le TS, nous

sommes devant une expression qui contient une locution comparative. Pour traduire
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cette formulation, les traducteurs du TC1 et TC2 emploient exactement la méme
formulation qui contient des mots anciens provenant de l'arabe : « Muhakemesi
kuvvetli ». Le premier sens du mot « muhakeme » est la poursuite en justice des
plaignants, le cinquieme sens de ce terme s’emploie en philosophie et 'auteur du
dictionnaire donne le terme « uslamlama » et « usavurma » pour le définir (Ozon,
1983, p. 692). Donc de nos jours, « muhakeme » a cédé la place a « usavurma ».
Dans la phrase ou l'auteur emploie la formulation « digérer les pensées », il faudrait
en tirer le sens « mettre en ordre les pensées ». Finalement, d’aprés nous le TC3

transmet mieux le sens du texte original.

Nous proposons la traduction suivante :

Belagati ¢ok 6nemsiyordum, giire de agiktim. Ancak ikisinin de egitimin
getirileri olmasindan ziyade zihinsel yetenege bagli olduklarini disdndyordum.
Kuvvetli muhakemesi olanlar ve diigiincelerini aydinlik ve kolay kavranilir kilmak igin
en iyi dizene sokabilenlerin yalnizca kaba Breton dilini konusuyor olsalar ve glzel
konusmayi hig 6grenememig olsalar bile éne stirdiikleri seyi her zaman en iyi bicimde

savunan kisilerdir.

Ex4:

TS Je révérais notre Théologie, et prétendais, autant qu’aucun autre, a gagner le
ciel; mais ayant appris, comme chose assurée, que le chemin n’en est pas
moins ouvert aux plus ignorants qu'aux plus doctes, et que les vérités

révélées, qui conduisent, sont au-dessus de notre intelligence, je n'‘eusse
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0sé les soumettre a la faiblesse de mes raisonnements, je pensais que, pour
entreprendre de les examiner et y réussir, il était besoin d’avoir quelque

extraordinaire assistance du Ciel, et d’étre plus qu’homme. (p.53)

TCH1

Teologiamiza sayg! gosteriyordum ve baska herhangi bir kimse kadar ben de
cennete gitmeyi dustnlyordum; fakat onun yolunun en bilgisizlere en
bilginlerden daha az ag¢ik olmadigini ve bizleri oraya ileten tanri ilhami
hakikatlari, aklimizin Ustiinde, pek emin bir sey olarak tanidigim igin, zayif
akhmla muhakeme edemezdim. ClUnkud onlari incelemege girismek, sonra da
bu incelemeyi basarmak icin, olaganustu bir tanri yardimina ve insandan

fazla bir sey olmaya ihtiya¢ oldugunu saniyordum. (p.11)

TC2

Teologyamiza saygl goOsteriyordum ve baska herhangi bir kimse kadar ben
de cennete gitmeyi istiyordum, fakat onun yolunun en cabhillere en bilginlerden
daha az acik olmadigini ve bizleri oraya ileten vahyedilmis hakikatlarin
aklimizin Ustunde, onu asan seyler oldugunu pek emin bir sekilde 6grenmis
oldugum icin, bunlari gug¢suz aklimin muhakemesine vuramiyor; bunlari
incelemeye girismek, sonra da bu incelemeyi bagsarmak icin, olaganustu bir
Tanri yardimina ve insandan fazla bir sey olmaya ihtiya¢ oldugunu

disunuyordum. (p.13)

TC3

Dinbilimimize saygi gosteriyordum ve herhangi biri kadar cennete gitme
hakkini istiyordum; ama c¢ok guvenli seyler 6grenmig olarak, yolun daha
bilgisiz olanlara daha bilgili olanlardan daha az agik olmadigini ve bizi oraya
goturen tanrnisal kaynakli dogrularin kavrayisimizi astigini bilerek, onlari
usavurmalarimin zayifligina birakmaya cesaret edemezdim; distntyordum ki
onlari incelemeye girismek ve bunu bagsarmak icin Tanr’'nin olaganustu bazi

yardimlarina sahip olmak ve insandan daha ¢ok bir sey olmak gerekiyordu.
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(p-35)

Grace aux commentaires du philosophe Jean-Marie Fataud, nous comprenons qu'’il
s’agit d’'une ironie sur les idées de Descartes a propos de la théologie (Descartes,
1984, p.54). Dans cet exemple, nous voulons souligner les choix des traducteurs
quand ils se trouvent devant le nom de la discipline « théologie ». Le traducteur du
TC1 donne le terme en latin « teologia ». Donc, au lieu de transmettre le terme en
francgais, il considére qu’il serait plus compréhensible de transmettre le terme en latin
et estime que le lecteur reconnaitra le terme étranger. Le traducteur du TC2
emprunte le terme en latin mais I'écrit avec la phonétique turque. Il remplace le
suffixe « -ia » par « -ya » en turc. Nous pouvons dire qu’il serait juste d’emprunter les
termes étrangers lorsqu’ils ont un sens universel. En fait, littéralement le terme

1, mais il s’emploie également comme « dinbilim » 382 ot le

signifie « tanribilim »>®
traducteur du TC3 emploie ce dernier. En turc, nous avons tendance a employer le
terme « teoloji ». Donc l'usage du terme emprunté « teoloji » est beaucoup plus
courant et son emploi montre que le traducteur est confiant par rapport a son choix
du terme. Devant cette phrase complexe, le TC1 et TC2 montrent une similarité au
niveau de la structure de la phrase, tandis que le TC3 est différent au niveau
terminologique. Dans le TC3, en proposant « cesaret edememek », le traducteur
estime que devant les vérités issues de Dieu, il y a la fragilité du raisonnement. Ainsi,
le traducteur du TC3 propose une phrase qui a un sens plus proche de celui du TS.

Pour la traduction de la formulation « les vérités révélées » dans le TC1 et TC2, les

traducteurs proposent « ileten tanri ilhami hakikatlari » et « vahyedilmis hakikatlar ».

31 (Tanri» signifie «Dieu » et «bilim» signifie «la sicence».
382 . R ..
«Din» signifie «la religion».
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Par contre dans le TC3, on trouve la formulation « dogrular » et il nous semble qu'il
est plus juste d’employer cette formulation car dans la phrase suivante 'auteur fait
référence aux vrais et faux pour le chemin du Ciel. Le TC3 propose une phrase plus
compréhensible et correcte au niveau grammatical et du choix des termes

philosophiques.

Nous proposons la traduction suivante :

Tanribilime saygi gosteriyor, herkes gibi ben de Cennete gitmeyi istiyordum. Ancak
cennet yolunun en bilgisizlere en bilginlerden daha az agik olmadigini ve bizi cennete
yonelten bu Tanrisal kaynakl hakikatlerin kavrama yetimizi agtigini kesin bir sekilde
ogrenmis olarak, bunlari usavurmamin gugsuzlUgune birakmaya cesaret
edemiyordum. CUnkd bu hakikatleri incelemeye girismek ve bunu basarmak igin
Tanr’nin olaganustu bir yardimina gereksinim duyacagimi ve insandan daha fazla bir

sey olunmasi gerektigini dugunuyordum.

Ex 5:

TS |[...] je ne me sentais point, graces a Dieu, de condition qui m’obligeat a faire un
métier de la science, pour le soulagement de ma fortune; et quoique je ne fisse
pas profession de mépriser la gloire en Cynique, je faisais néanmoins fort peu
d’état de celle que je n’espérais point pouvoir acquérir qu’a faux titres. Et enfin,
pour les mauvaises doctrines, je pensais déja connaitre assez ce qu’elles
valaient, pour n’étre plus sujet a étre trompé ni par les promesses d’un
Alchimiste, ni par les prédictions d’un Astrologue, ni par les impostures d’un

magicien, ni par les atrifices ou la vanterie d’aucun de ceux qui font profession
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de savoir plus qu’ils ne savent. (p.55-56)

TCH1

Tanriya sukur, talihimi hafifletmek igin, bilimi kendime sanat edinmek zorunda
kalacak bir halde oldugumu sanmiyordum; her ne kadar kinikler (kelbiyyun) gibi
serefi hor gdmeyi bir meslek edinmedimse de ancak yalanci unvanlarla elde
edebilecedimi umdugum serefe pek az énem veriyordum. En sonunda, kétu
bilimlere gelince, artik ne bir simyacinin vaatleri, ne bir miineccimin kehanetleri,
ne bir blyldclinin g6z boyamalari, ne de bildiginden fazlasini bilmeyi meslek
edinen sartlatanlarin dizenbazlik veya boburlenmeleriyle aldanmiyacak kadar,

onlarin da degerlerini biliyordum. (p.12)

TC2

[...]Tanr’ya suklr, servetimi pekistirmek icin, bilimi kendime sanat edinmek
zorunda oldugumu sanmiyordum; ve her ne kadar Sinikler gibi san ve serefi
hor gérmeyi bir meslek edinmedimse de, ancak yalanci unvanlarla elde
edebilecedimi umdugum serefe pek az 6nem veriyordum. Ve son olarak, kot
doktrinlere gelince, artik ne bir simyacinin (alchimiste) vaatleri, ne bir
astralogun kehanetleri, ne bir buyicinin gézboyamalari, ne de bildiklerinden
fazla bilir gézikmeyi meslek edinen sarlatanlarin hokkabazliklari ve
boburlenmeleriyle aldanmayacak kadar, onlarin da degerlerini biliyordum.

(p.13-14)

TC3

[...]Tanr’ya sukur, yazgimi kolaylastirmak icin beni bilimden bir meslek
edinmeye zorlayacak kosullarda bulmuyordum kendimi; her ne kadar kinikler
gibi Gn0 hor gérmeyi meslek durumuna getirmediysem de, sahte unvanlarla
elde edebilmeyi umacagim onura da 6nem vermiyordum. Sonunda koti
Ogretilere gelince, ne bir simyacinin verdigi sozlerle, ne bir astrologun
kehanetleriyle, ne bir buylcunun aldatmacalariyla, ne de bilindiginden ¢ogunu

bilmeyi meslek edinenlerden birinin dlzenleriyle ya da &vinmeleriyle
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aldanmayacak kadar onlarin degerini yeterince bildigimi distintyordum. (p.36)

Les traductions TC1 et TC2 sont plus idiomatiques que celle du TC3. Nous nous
trouvons avec de trés mal formulation dans le TC3. Dans le TC3, le traducteur traduit
la partie ou I'auteur décrit les conditions dans lesquelles il se sentait, par « kendini
kosulda bulmak ». Cette formulation n’exprime pas le sens exact de la phrase car
cette traduction exprime une idée plus concréte comme si l'auteur était sur le point
de pratiquer un métier de la science. Pour traduire « faire un métier de la science » la
formulation « beni bilimden bir meslek edinmeye [...] » nous parait incorrecte. Dans

cet exemple le traducteur fait une traduction mot-a-mot.

Dans cette partie, nous analyserons les termes proposés par les traducteurs pour le
mot « doctrine ». Le dictionnaire général Larousse donne la définition suivante pour
ce mot :
Ensemble de croyances ou de principes traduisant une conception de
l'univers, de la société, etc., constituant un systeme d'enseignement religieux,
philosophique, politique, etc., et s'accompagnant souvent de la formulation de

regles de pensée ou de conduite.’”

En turc, on trouve les termes « doktrin » et « 6greti ». Le traducteur du TC2 a
fait un emprunt en proposant « doktrin ». Dans le TC3, nous retrouvons le terme turc,
par contre le traducteur du TC1 prend le terme au sens de « science » en le

tarduisant par « bilim ».

383 http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/doctrine/26263#Asx|8AT{8ovhcDd4.99

Page consultée le 9 Mars 2015
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De plus, il nous semble inconvenant de voir I'emploi de I'adjectif « kéti » avec
« doctrine » car cet emploi ne reflete pas le sens exact. Nous proposons la traduction
suivante : « bog inanglar », car il s’agit des superstitions ou bien « yanlis égreti » du
fait que l'auteur parle de prédictions et disciplines qui étudient le rapport entre les
astres et commentent I'avenir de I'étre humain. Ainsi, a notre avis il ne faudrait pas
les classer parmi les branches de la science. Dans la formulation suivante du TC1 «
hor gébmeyi bir meslek », l'article « bir » (un) nous parait inutile car il interrompt la
fluidité de la phrase. Dans le texte cible il faudrait mieux montrer au lecteur la
différence entre la science et la doctrine aux yeux de Descartes. Pour traduire
« Cynique » nous proposons « icten pazarlikgilar » ou « oportunistler ». Car le sens
qui se dégage est l'indifférence des hommes vis a vis de l'avis des autres. Le TC1

semble une traduction qui reflete mieux le sens du TS.

Nous proposons la traduction suivante:

Tanr’ya sikur yazgimi hafifletmek igin bilim alaninda bir meslek edinmek zorunda
kalacak kosullarda degildim. Her ne kadar i¢ten pazarlikgilar gibi ihtisami hor gérmeyi
benimsememis olsam da sahte Unvanlarla elde etmeyi umacagim ihtisami pek
énemsemiyordum. Ayrica ne bir simyacinin vaatleri ne bir astrologun kehanetleri ne
bir buytcinin kandirmacalari, bilmedigi halde bilmis kesilenlerin diizenbazliklari ve
bébirlenmelerine kanmayacak kadar bu bos inanglarin degersiz oldugunun
farkindaydim.

Ex6 :

TS | Ma troisieme maxime était de tacher toujours plutét a me vaincre que la

fortune, et a changer mes désirs que I'ordre du monde, et généralement, de
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m’accoutumer a croire qu’il 'y a rien qui soit entierement en notre pouvoir,
que nos pensées, en sorte qu’aprés que nous avons fait notre mieux, touchant
les choses qui nous sont extérieures, tout ce qui manque de nous réussir est,

au regard de nous, absolument impossible. (p.86)

TCH1

Ucglinch dUsturum, daima talihten ziyade kendimi yenmege ve dinyanin
dizeninden ¢ok kendi arzularimi  degistirmede; ve umumiyetle
dusuncelerimizden bagka hi¢bir seyin tamamiyle elimizde olmadigina,
dolayisiyle digimizda olan seyler hakkinda elimizden geleni yaptiktan sonra,
glcumuzun yetmedigi butun seylerin, bizim igin, mutlak olarak imkansiz

olduguna inanmakti... (p.32)

TC2

Uglincli disturum, her zaman talihten ¢ok kendimi yenmeye ve diinyanin
duzeninden ¢ok kendi isteklerimi  degistirmeye; ve, genellikle,
dusuncelerimizden bagka hi¢bir seyin tamamiyle elimizde olmadigina;
dolayisiyle, disimizda olan seyler hakkinda elimizden geleni yaptiktan sonra,
gucumuzun yetmedigi butun seylerin bizim igin mutlak olarak imkansiz

olduguna inanmak aliskanhgini edinmeye calismakti. (p.27)

TC3

Uglincli kuralim, her zaman yazgidan cok kendimi yenmeye, dinyanin
dizenini degdistirmekten ¢ok arzularimi degistirmeye calismak ve genellikle
dusuncemizin disinda herhangi bir seye tiumuyle egemen olamayacagimiza
gére, disimizdaki seylerle ilgili olarak elimizden geleni yaptiktan sonra bizi
basarmaktan alikoyan her seyin bizim ag¢imizdan mutlak olarak olanaksiz

olduguna inanmaya alismaktir. (p.54)
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Parmi les maximes ; la troisieme qui est de « tacher toujours plutét a me
vaincre que la fortune » signifie « ceuvrer pour se vaincre plutét qu’attendre les cours
des événements ». Nos traducteurs ont choisi de traduire « fortune » par « talih » ou
« yazgi ». |l nous semble plus compréhensible d’employer « talih » au lieu de
« yazgi », car il ne s’agit pas de « destin ». Le traducteur du TC1 et TC2 ont employé
le terme d’origine arabe « ddstur » pour traduire « maxime ». Dans le dictionnaire
ottoman-turc, nous retrouvons la signification « la loi ou la régle » et pour le terme en
francais, Ozon propose « codex » (Ozon, 1983, p. 234). Le terme « dUstur » céde la
place a « kural ». Pour mieux transmettre le sens de la phrase, dans le TC3, nous
retrouvons le mot « arzu » pour exprimer « les désirs ». A notre avis le mot « désir »
comme « arzu » exprime une intensité émotionnelle, une plus grande jouissance par
rapport a « istek ». Ce dernier s’emploie plutdét pour exprimer la volonté en frangais.
Dans le TC3 la formulation « basarmaktan alikoyan » nous renvoie au sujet mais, en
effet, 'auteur parle de la présence d’une force extérieure et le traducteur du TC1

exprime d’'une maniére juste le sens de cette phrase.

Nous proposons la traduction suivante :

Uglinct diisturum, daima olaylarin talihini beklemekten ziyade kendimi asmaya ve
dinyanin bize sundugu duzenden ¢ok kendi arzularimi degistirmeye ve genellikle
duguncelerimizden bagka higbir seyin tamamiyle elimizde olmadigina, dolayisiyle

istedigimizin disinda olan seyler hakkinda elimizden geleni yaptiktan sonra,
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glcumuzun yetmedigi butin seylerin, bizim i¢in, mutlak olarak imkéansiz olduguna

inanmakti...
Ex7:
TS | Et, pour ce que nos raisonnements ne sont jamais si évidents ni si entiers

pendant le sommeil que pendant la veille, bien que quelques fois nos
imaginations soient alors autant ou plus vives et expresses, elle (la raison)
nous dicte aussi que nos pensées ne pouvant étre toutes vraies, a cause que
nous ne sommes pas tout parfaits, ce qu’elles ont de vérité doit infailliblement

se rencontrer en celles que nous avons étant éveillés, plutét qu’en nos songes.

(p.112)

TCH1

Ve hayallerimiz bazi kere uykuda, uyanikken oldugu kadar veya daha da canli
ve keskin olsalar da, muhakemelerimiz higbir zaman uykuda uyanikken
oldugundan daha apacgik ve daha tam olamaz, bundan dolayi yine aklimiz
bize, biz tam olgun olmadigimiz igin, dusuncelerimizin hepsinin dogru
olmiyacagina bakarak, i¢inde hakikat bulunan dusuncelerimizin muhakkak
uykuda edindigimiz fikirlerden ziyade uyanikken edindigimiz fikirlerde

bulunmasi gerektigini sdyluyor.

(p-50)

TC2

Ve hayallerimiz bazi kere uykuda, uyanikkenkiler kadar, hatta daha da canl ve
net olsalar da, muhakemelerimizin higbir zaman uykuda uyanikken oldugundan
daha apagik ve daha butlnsel (entiers) olamamasina gelince, bu konuda yine
aklimiz bize, tam mukemmel olmadigimiz i¢in duisuncelerimiz de tam dogru
olamiyacagindan, i¢inde hakikat bulunan dusuncelerimizin uykuda edindigimiz

dusunceler arasinda degdil de, mutlaka uyanikken edindigimiz dusunceler
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arasinda bulunmasi gerektigini buyuruyor. (p.39)

TC3 | Bazen imgelediklerimiz uykuda, uyanikkenki kadar ya da daha canli ve keskin
olsa da, usavurmalarimiz uykuda uyanikken oldugundan daha apagik ve
butinlUklG olamaz; bundan o6turd usumuz bize, biz tam yetkin olmadigimiz
icin, dusuncelerimizin tumuyle dogru olamayacagini, bu nedenle dogruluk
iceren dusuncelerimizin uykuda elde ettigimiz dusuncelerden ¢ok, uyanikken

elde ettigimiz dusuncelerde bulunabilecedini bildirir. (p.69-70)

Nous sommes devant le terme « imagination » dans le TS. Sans oublier qu’il
s’agit d’'un texte philosophique, de nos jours les traducteurs ont tendance a le
traduire par « imge », car le mot « hayal » est un vieux mot provenant de l'arabe.
Donc I'emploi de « imge » dans le TC3 est plus convenable de nos jours. Mais il
nous semble que pour transmettre le sens de la phrase il est aussi juste d’employer
« hayal » Un autre terme qui a une grande importance dans ce passage est celui de
« raisonnement ». Méme si en turc, de nos jours, nous pouvons exprimer « le
raisonnement » par « usa vurmak » I'emploi de « muhakeme » nous parait plus
compréhensible. C’est notamment le choix des traducteurs des TC1 et TC2. Les
deux termes employés par les traducteurs du TC2 et TC3 ont la méme racine «
bdtin » (entier), mais le traducteur du TC2 propose « bdtinsel » en ajoutant le
suffixe « -sel » a la racine du mot. Pour créer un adjectif le traducteur du TC3
propose « bditlnlikli » en rajoutant a la racine les suffixes « -liik + -G ». Nous ne

repérons pas de différences par rapport a la signification de ces termes. Ce choix est
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dd a la conception du mot « entier » par l'auteur. Ce que Descartes veut exprimer ce
sont des raisonnements « complets et cohérents » et de ce fait nous proposons
« eksiksiz ve mantikli (birbiriyle uyumlu ddigtinceler) ». Prenons aussi I'exemple du
verbe « dicter » dans les TC. Ce verbe marque une obligation dans le TS donc dans
les TC, les traducteurs devraient respecter cette signification du mot. C'est le

traducteur du TC2 qui emploie la bonne forme en traduisant par « buyurmak ».

Nous proposons la traduction suivante:

Ve imgelediklerimiz bazen uykuda, uyanikken oldugu gibi, canli ve net olsalar da,
muhakemelerimizin higbir zaman uykuda uyanikken oldugundan daha eksiksiz ve
mantikli (birbiriyle uyumlu disiinceler) olamaz, bu konuda yine aklimiz bize, tam
miikemmel olmadigimiz igin tim dlsincelerimizin dogru olamayacagindan, iginde
hakikat bulunan dlisiincelerimizin uykuda edindigimiz disiincelerde degil de, mutlaka

uyanikken edindigimiz disiinceler arasinda bulunmasi gerektigini buyuruyor.

Ex8 :

TS |[...] il y a des hommes qui se méprennent en raisonnant, méme touchant les
plus simples matieres de géométrie, et y font des paralogismes, jugeant que
jétais sujet a faillir autant qu’aucun autre, je rejetai comme fausses toutes les
raisons que javais prises auparavant pour démonstrations; et enfin,
considérant que toutes les mémes pensées que nous avons étant éveillés
nous peuvent aussi venir quand nous dormons, sans qu'’il y en ait aucune pour
lors qui soit vraie, je me résolus de feindre que toute les choses qui m'étaient

jamais entrées en l'esprit n'étaient non plus vraies que les illusions de mes
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songes. (p.100)

TCH1

[...] yanlis muhakemeler (paralogismes) yapan insanlar bulundudu icin, herkes
gibi benim de aldanacagima hukmederek, daha o6nce ispat saymis oldugum
butin kanitlar yanhs diye atiyordum; nihayet, uyanikken zihnimizde bulunan
ayni fikirlerin, hicbiri gergek olmaksizin, uyurken de aklimiza gelebilecegini géz
onune alarak, bu ana kadar zihnime girmis olan butun seylerin, riyama giren

hayallerden daha gergek olmadidini farzetmege karar verdim.

(p.41)

TC2

[...] yanlis muhakemeler (paralogisme) yapan insanlar bulundugu igin,
baskalari gibi benim de yanilabilecegime hukmederek, daha once ispat araci
(démonstration) olarak aldigim butlin kanitlan (raisons) yanhs diye atiyordum.
Nihayet, uyanikken zihnimizde bulunan fikirlerin, aynen ve higbiri gercek
olmaksizin, uyurken de aklimiza gelebilecegini g6z énune alarak, o ana kadar
zihnimize girmis olan butun geylerin, duslerime giren hayallerden daha gergek

olmadigini farzetmeye karar verdim. (p.32)

TC3

[...] mantik yanhglari yapan insanlar oldugu igin benim de baskalari kadar
yanilabilecegim yargisina vararak, daha once gostermeler icin aldigim tum
nedenleri yanlis diye atiyordum. Sonunda uyanikken zihnimde bulunan bazi
dusuncelerin, higbiri dogru olmamakla birlikte, uyurken de aklima gelebildigini
gérerek, o zamana kadar zihnime girmis olan tum seylerin duslerimdeki

yanilsamalar kadar dogru olabilecegini varsaymaya karar verdim. (p.61)

Dans ce passage I'auteur argumente ses idées sur les raisons du doute en se

basant sur les incertitudes liées a I'enseignement et a I'observation (Descartes,
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1984, p. 100). Le traducteur du TC2 propose une traduction qui transmet le mieux le
sens du TS. Il donne les équivalents en frangais des termes importants. D’aprés
lauteur, les hommes arrivent a une conclusion en raisonnant et il précise qu’ils
pourraient aussi se tromper, ou commettre une erreur en raisonnant. Dans ce
paragraphe I'auteur nous renvoie au paralogisme, au doute radical. Par contre, le
traducteur du TC3 ne propose pas de traduction juste du TS au niveau du sens, car il
ne s’agit pas d’'une méprise logique « mantik yanligi » mais d’'une meéprise au niveau
du raisonnement. Nous proposons « yanlis usavurma » ou « usavurmada yanilma ».
Surtout la formulation « daha énce gdstermeler igin aldigim tiim nedenleri » pose
probléme au niveau du sens et de la linguistique. Le choix des termes « gdsterme »
et « neden » nous parait incompréhensible. A notre avis, a cause d’une
mécompréhension le traducteur a voulu rester fidéle au texte source et cela a créé

une traduction mot-a-mot.

Nous proposons la traduction suivante:

Geometrinin en basit konularinda bile yanlis mukhakeme yapan insanlar oldugu igin,
herkes gibi benim de yanilabilcegimi diisiinerek daha énceden ispatlanmis oldugunu
disindigim bltin kanitlari yanhs diye atiyordum. Sonug¢ olarak uyanikken
zihnimizde bulunan ddslncllerin gergcek olmasalar bile uykumuzda da zihinimize
gelebildigini gbéz &nine alarak, bugline kadar zihnime girmis ddgiincelerin,

riiyalarimdan daha gergcek olmadigina karar verdim.

Poursuivons notre analyse comparative pour lever I'ambiguité dans certaines

traductions.
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Ex 9:

TS | Javais toujours un extréme désir d’apprendre a distinguer le vrai d’avec le
faux, pour voir clair en mes actions, et marcher avec assurance en cette vie.
(p.57)

TC1 | Hareketlerimi bilerek yapmak ve bu hayatta emniyetle yiriimek igin de dogruyu
yanlistan ayirdetmeyi daima son derece arzu ediyordum. (p.13)

TC2 | iglerimi (actions) agik bir gériigle yapmak ve bu hayatta giivenle yiriimek igin,
dogruyu yanlistan 6grenmeyi son derece arzu ediyordum her zaman. (p.14)

TC3 | Her zaman eylemlerimi apacgik goérebilmek ve bu yasamda glvenle

yurayebilmek igin dogruyu yanlistan ayirt edebilmeyi 6grenmeye asiri bir istek

duyuyordum. (p.37)

A notre avis, le TC1 saisit mieux le sens de ces expressions. Dans cette partie

une formulation qui pose probléme est celle de « distinguer le vrai d’avec le faux ».

En traduisant cette formulation par « dogruyu yanligtan 6grenme », le traducteur du

TC2 exprime qu’il est possible de trouver ou distinguer le vrai a partir du faux. Or,

I'auteur exprime juste une distinction entre le vrai et le faux. Dans le TC1 et TC3, les

traducteurs traduisent cette formulation par « dogruyu yanlgtan ayirt etme ». De

nouveau, on remarque que le TC3 reflete mieux le sens du TS que les deux autres

traductions car il transmet mieux I'expression philosophique.

Nous proposons la traduction suivante :
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Eylemlerimi bilingli bir bicimde yapabilmek ve bu yasamda emin adimlarla ylarumek

icin, dogruyla yanhsi ayirt edebilmeyi 6grenmeyi hep ¢ok arzuluyordum.

Ex 10:

TS

Ces grands corps sont trop malaisés a relever, étant abattus ou méme a
retenir étant ébranlés, et leurs chutes ne peuvent étre que trés rudes. Puis,
pour leurs imperfections, s’ils en ont, comme la seule diversité qui est entre
eux suffit pour assurer que plusieurs en ont, 'usage les a sans doute fort
adoucies, et méme il en a évité ou corrigé insensiblement quantité auxquelles
on ne pourrait si bien pourvoir par prudence; et enfin, elles sont quasi toujours
plus supportables que ne serait le changement, en méme facon que les
grands chemins qui tournoient entre des montagnes deviennent peu a peu si
unis et si commodes, a force d’étre fréquentés qu’il est beaucoup meilleur de
les suivre que d’entreprendre d’aller plus droit en grimpant au-dessus des

rochers et descendant jusqu’au bas des précipices. (p.66)

TCH1

Bu iri vUcutlari, devrildikten sonra dogrultmak, hatta sarsildiktan sonra tutmak
glctiur, dususleri de ancak pek aci olabilir. Sonra, aralarindaki ayrilikla,
birgoklarinda goérdugumuz eksikleri de zaman ve tadamul suphesiz pek
yumusatmig, hattd birtakimlarini tedbirle c¢aresi bulunacagindan daha iyi
gidermis ve duzeltmigtir. Nihayet tipki igliye isliye, yavas yavas duzgun,
kullanigh yollar haline gelen dolambagli dag yollarini gitmek, daha dogrusuna
gitmek icin kayalara tirmanmaktan veya ugurumlarin dibine inmekten daha iyi
oldugu gibi, bu eksiklikler de, bugunku halleri ile, hemen her zaman,

ugriyacaklari degismelerden daha kolayca kanitlanilir seylerdir. (p.19)
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TC2

O iri gbvdeleri, devrildikten sonra dogrultmak, hattd sarsildiktan sonra tutmak
guctur, ve dususleri de mutlaka pek siddetli olur. Sonra eger varsa, kusurlarina
gelince, -ki sadece c¢esitli oluslarn bile ¢odunun kusursuz olmadidini
gostermeye yeter,- kullanis bunlari gsuphesiz iyice yumusatmis ve hatta
birtakimini hissedilmez bir sekilde ve basiretle bulunabilecek gareden daha iyi
gidermis ya da duzeltmigtir. Nihayet, bu kusurlar, hemen daima,
degistiriimelerinden daha kolay katlanilabilir seylerdir. Tipki kullanila kullanila
zamanla duzgun ve elverisli hale gelen dag yollarini izlemenin, daha kestirme
gitmek icin kayalara tirmanmaktan ya da ugurumlarin dibine inmekten ¢ok

daha iyi olmasi gibi. (p.18)

TC3

Bu iri gbvdeleri devrilince kaldirmak ya da sarsildiginda tutmak ¢ok gugtar,
dususleri de pek siddetli olabilir. Sonra, aralarindaki ayrilikla, birgoklarinda
gorulen eksiklikleri zaman iginde kullaniliglari c¢aresini bulmaktan daha iyi
gidermis ve dizene koymustur. Sonunda bu eksiklikler de hemen hemen her
zaman olacak olan degisimlerinden daha kolay katlanilir seylerdir: tipki
daglarda dolanan buyuk yollarin kullanila kullanila, yavas yavas duzgun ve
uygun duruma gelmesi gibi; onlari izlemek en dogru yolda gitmek i¢in kayalara

tirmanmaktan ya da ugurumlarin dibinde inmekten ¢ok daha iyidir. (p.42)

Ce passage témoigne du mode de vie de Descartes et on le retrouve chez

Montaigne. C’est « un art de vivre qui permet de retrouver la sagesse des grands

maitres de mener une existence paisible et ordonnée, ce qui est indispensable a

I'épanouissement de l'individu ». Pour Montaigne comme pour Descartes, une belle

vie est ordonnée et simple sans les absurdités ou les merveilles (Jean et Mouret,

1971, p. 42). Cette phrase est mieux exprimée dans le TC2 car le traducteur a pu
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transmettre le sens en respectant les regles grammaticales turques. Le philosophe
essaie de démontrer que toute intervention d’'une maniére radicale dans le secteur
public est porteuse de danger, car cela peut entrainer des problemes si cette
intervention se fait de maniére trop intense. Comme on le dit en économie, c’est un
phénomeéne de « contre-productivité ». Il fait une métaphore en donnant 'exemple de
la montagne : s’il y a des faiblesses, il est possible d’éliminer ses faiblesses et
d’améliorer la situation. Donc selon lui, les changements radicaux sont inutiles. C’est
le traducteur du TC2 qui saisit le mieux le sens et la pensée derriere la phrase du
philosophe. La traduction du TC3 nous semble inintelligible, il est difficile de

comprendre ce que le traducteur a voulu exprimer.

Il faudrait préciser que I'emploi correct des propositions subordonnées pourrait
éclaircir le texte philosophique. Dans notre exemple, le TC2 formule la phrase « -ki
sadece cesitli oluslar bile gogunun kusursuz olmadigini gostermeye yeter, - » pour
mieux exprimer le sens de la phrase du TS. A notre avis, le traducteur des textes
philosophiques devrait recourir a des propositions subordonnées dans la langue cible

pour éclaircir les phrases philosophiques complexes.

Nous proposons la traduction suivante:

Bu iri viicutlar devrildikten sonra dogrultmak, hatta sarsildiktan sonra ayakta tutmak

zordur, ddsdsgleri de ¢ok aci olur. Ayriliklari ¢gogunun kusurlu oldugunu géstermeye

yeter. zamanla kullaniliglari kusurlari gidermis ve diizeltmistir. Degisime kiyasla her

zaman daha tahammdl edilebilirlerdir. Tipki daglardaki kullanila kullanila asinmig
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rahat yollardan gitmenin, kestirme gitmek ugruna kayalara tirmanmaktan ya da

ucurumun dibine inmekten ¢ok daha iyi olmasi gibi.

Nous terminerons notre analyse avec quelques mots uniquement sur le choix de

terme et mot.

Ex11:
TS Chimere

TC1 Kimer*

(*chimere)
TC2 Kegi

TC3 Yaratik

L’auteur veut décrire une situation dans laquelle nous ne croirions pas si nous
voyons une Chimére, une créature. Le traducteur du TC1 reprend le terme étranger
en I'écrivant avec la phonétique turque. Donc « ch » est remplacé par « k », le suffixe
« -ere » est tout simplement remplacé par « -er ». Mais il donne entre parenthése en
bas de page le terme original. Malgré cela, le lecteur turc devra faire la recherche de
ce terme inconnu. Le traducteur du TC2 et TC3 ont opté pour une traduction
différente. Le traducteur du TC3, en proposant « yaratik », néglige sa signification
mythologique et le décrit tout simplement comme une créature. Sans doute, selon lui,

la signification a peu d’'importance, le lecteur devrait plutét savoir qu’il s’agit d’'une
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créature. Ce choix rend la lecture plus fluide. Le dictionnaire Larousse définit cette
créature mythologique grecque comme « un animal fabuleux ayant la téte et le
poitrail d’un lion, le ventre d’une chévre et la queue d’un serpent ». Une traduction
comme « Kimera » nous parait plus juste. Nous pourrions aussi ajouter une note de
traducteur en bas de page pour décrire cet animal mythologique. En turc, on emploie
les noms propres mythologiques tels qu’ils sont. Si nécessaire, on donne les
équivalents en langue étrangére entre parenthése. Il nous semble que le traducteur
du TC1 a choisi la meilleure méthode en gardant I'étrangeté du texte. Parmi les

adaptations, « yaratik » (créature) transmet mieux le sens.

TS TCH TC2 TC3
-imiter onu taklidetmeyi  onu taklit etmeyi  ona dykinmeyi
-volonté irade irade istem
-indubitable suphe edilmez stiphe gotirmez  kusku goétirmez
kanaatler gorusler
-savant bilgin allame bilgin
-supposition faraziye varsayim varsayim
-étre parfait hikmetme mUkemmel yetkin
-étendu derinlikge sinirsiz  derinlik yaygin
uzamli
-preuve ispat ispat gosterme
-forme suret suret (forme) bigim
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Ici, les traducteurs des TC1 et TC2 ont traduit en empruntant le mot du
francgais et en employant le terme provenant de I'arabe. Nous voyons I'effort du TC3
pour trouver un terme turc. Ce sont des termes contemporains : « eylem », « égreti »,
« Kural », « istem», « bilgin», <« bicim». Trés souvent, il n'y a pas besoin
d’emprunter des termes du frangais ni d’employer des termes provenant de I'arabe.
Par exemple, « éyktinme » est un autre terme turc qui a pris la place de « taklit
etmek ». « Oykilinme » appartient & la langue écrite et soutenue, mais « taklit
etmek » est un verbe que nous employons toujours dans le langage courant. Les
textes du TC1 et TC2 contiennent parfois des expressions identiques. Dans la
version publiee en 1998 (TC3), nous constatons une simplification de la formulation.
En suivant I'idée qu’il ne faut pas analyser un texte uniquement a partir des mots,
nous avons voulu montrer le processus et 'histoire de I'emploi de mots. Notre but ne
consiste pas a faire un choix entre les mots. A notre avis, dans une traduction, la
compréhension devrait venir en téte des priorités des traducteurs. Que ce soit avec
des termes anciens ou nouveaux, il faut qu’'un texte soit compréhensible par le

lecteur.

Le traducteur du TC2 est sans doute, parmi les traducteurs, celui qui préfére
le plus garder les termes en frangais. Comme nous I'avons vu auparavant, certains
traducteurs préferent employer directement les termes frangais et d’autres préférent
les mettre entre parentheses. Le traducteur du TC2 se trouve dans cette deuxiéme
catégorie. Cela montre qu’il suit une stratégie sourciste qui vise a faire connaitre aux
lecteurs les termes étrangers en faisant sentir qu’il s’agit d’'un texte étranger. Mais
I'emploi fréquent des parenthéses dans le TC2 ralentit la lecture. On constate une

simplification au niveau terminologique dans la traduction vers le turc en 1998.
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Comme nous I'avons vu dans les exemples, on constate également une recherche
minutieuse pour aboutir a la purification des termes dans le TC1. Nous pouvons
aussi dire que le traducteur du TC1 a une bonne connaissance lexicale et un bon
style d’écriture cartésien en raison de ses traductions précédentes. Cela est un
avantage pour mieux transmettre le sens des phrases. Il est intéressant de voir que
le texte publié en 1945 nous parait plus compréhensible et exprime mieux le sens du
texte. Cela prouve le grand effort accompli par les traducteurs des années 40-50.
Depuis la proclamation de la République, ces traducteurs ont senti un plus grand
besoin d’étre compréhensible. Ce souci détre compréhensible n’est

malheureusement pas aussi visible dans les années qui suivent.
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Rousseau, Du Contrat Social

Comme nous l'avons déja précise, les ceuvres politiques, philosophiques et
sociopolitiques occupent une place considérable dans le développement de la
société. Nous proposons d’étudier les deux traductions Du Contrat Social ou
Principes du Droit Politique de J.-J Rousseau, ouvrage de philosophie politique
publié en 1762. Cette ceuvre est un des textes majeurs de la philosophie politique et

constitue un tournant pour la modernité.

Nous utiliserons les abréviations suivantes pour mentionner les textes:

TS : Du Contrat Social, J.-dJ. Rousseau, 1762

TC1 : Toplum Anlagsmasi, J.-J. Rousseau, (traducteur : Vedat Ginyol), 1946 (édition
non disponible), Ankara : Milli Egitim Basimevi

TC2: Toplum Sézlesmesi, J.-J. Rousseau, (traducteur : Alpagut Erenulug),

1999 (1°" édition), Ankara : Oteki Yayinevi

Il'y a une cinquantaine d’années entre ces traductions donc nous devons sans aucun
doute nous attendre a une grande différence de langage. Il y aura inévitablement un

changement au niveau de la langue.

Quatre-vingt-douze ans se sont écoulés depuis I'adoption du turc en tant que
langue d’Etat. Méme si c’est une période courte pour le développement d’une
langue, il y a eu des « fractures » et une grande « séparation » au niveau de la

langue. Il est évident qu’il y a de grandes différences linguistiques et grammaticales
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entre la traduction de 1946 et celle de 1999 et cela nous permet de montrer
I'évolution de la langue turque entre ces deux dates. On ne peut négliger I'état
linguistique de ces périodes, car par exemple un mot employé en 1946 ne s’emploie
plus nécessairement de nos jours. De plus, en 1946 la langue philosophique n’était
pas encore développée comme elle I'est aujourd’hui. De ce fait, dans la traduction de

1999 nous espérons voir 'emploi d’'un langage et d’'un vocabulaire philosophiques.

Vedat Glnyol (1912-2004) est un traducteur trés connu dans le monde
littéraire turc. Il est aussi écrivain et critique. Il publie la revue Yeni Ufuklar (Nouveaux
Horizons) et avec cette revue, ses collegues et lui (Sabahattin Eyuboglu, Azra Erhat
et Halikarnas Balikgisi) veulent créer un mouvement humaniste turc. Il a fait plusieurs
traductions avec Halide Edip Adivar. En 1941, il publie une revue pour enfants
Cemal Nadir ve Arkadas. Il est traducteur de nombreux textes publiés dans les
revues Sirket-i Hayriye et Yicel. En 1962, il fonde sa maison d’édition, Can Yayinlari.
%4 Sabahattin Eyiiboglu et Vedat Giinyol sont assignés en justice a cause de la
traduction du livre Devrim Yazilari (Ecrits sur la Révolution) en 1965. On y retrouvait
les écrits de Maximilien Robespierre, Marat, Danton et Babeuf. Le traducteur du TC2
est Alpagut Erenulug qui a traduit : Korkung Ivan (Ilvan le Terrible) de Serguei
Eisenstein, publié par Ed. du Bilge et Toplum Sézlesmesi (Du Contrat Social). Du
Contrat Social est sa premiére traduction pour la maison d’édition Oteki Yayinevi. |l

fait également des traductions de sous-titrage.

384 Anafilya, Tirk¢ce Edebiyat, Kiiltiir ve Sanat Sitesi (site de culture, art et de la littérature
turque). Vedat Giinyol, Ornek Insan/Edebiyat Adam. Tiré de
http://www.anafilya.org/go.php?go=7d48260010699 (consulté le 02/05/2013)
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Avant de passer a l'analyse comparative des textes, nous proposons une
étude sur les titres et les notes de traducteur. D’'un cété, nous voyons le titre
« Toplum anlagsmasi » de 1946 et de l'autre « Toplum Sb6zlegsmesi » de 1999. Ce
texte, qui aborde le sujet de la souveraineté du peuple et décrit la relation entre I'Etat
et les citoyens, a souvent pour titre « Toplum Sbézlesmesi », mais nous trouvons
également « Toplumsal Sézlesme »*®. Il nous semble qu’il est plus juste de traduire

par « Toplum Sézlegsmesi » di a son intelligibilité en turc.

En premier lieu nous proposons une étude comparative des Tables.

TS TC 1 TC2
-Que la souveraineté est -Hakimiyetin -Egemenlik devredilemez
inaliénable terkedilmeyecegine dair
-Du droit du plus fort -Kuvvetlinin hakh olusuna -Guglinin haklihgi
dair
-De I'état civil -Toplum haline dair -Yurttaghk Durumu
-Du domaine réel -Ayni haklara dair -Muilk iyeligi

-Des bornes du pouvoir -Hakim kuvvetin sinirlarina -Egemen Erkin Sinirlari

souverain dair

-De la loi -Kanuna dair -Yasa

-Des gouvernements -Muhtelit ydnetimlere dair  -Karma Yoénetimler
mixtes

3% 1 a traduction de Cenap Karakaya (Ed du Iletisim, 2016) ou la traduction de Aziz Yardimh
(Ed. du Idea, 2011)
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-Comment se maintient -Hakim otoritenin kendini -Egemen Yetke Nasil

I'autorité souveraine nasil muhafaza ettigine Omirli Olur?
dair

-Du peuple -Halka dair -Halk

-Suite -Halka dair (Devam) -Suregi

-Conclusion -Netice -Sonug

Evidemment, les mots d’origines arabes ou perses sont remplacés par les mots turcs
ou les mots inventés. Les mots d’origine arabe : muhtelit (provient de ‘half),
muhafaza (provient de ‘hifZ’), hakim, devam, netice (provient de nitac), kanun,
kuvvet, etc. Pour la partie « du domaine réel », il nous semble qu’il serait plus
compréhensible de traduire ce titre par « mliilkiyete dair » car dans cette partie
'auteur écrit sur les biens et les terres des particuliers. Surtout le terme « milk
iyeligi » nous semble incompréhensible. Certains mots employés par le traducteur du
TC2 ne font pas partie du langage courant, comme par exemple : « Yetke » pour
traduire le mot « otorite » (autorité). Il en est de méme pour beaucoup d’autres mots :
erk (glc- kuvvetfforce), iyelik (iye-sahip/propriétaire), siregi (Sdr-mek/ durer,
continuer), etc. L’emploi de « slregi» pour exprimer la suite d’'une partie nous
semble incompréhensible. Le traducteur aurait d0 réécrire le nom de la partie et
ensuite, indiquer qu'il s’agit de la suite « devami », donc comme dans TC1. Le verbe
Muhafaza etmek (se maintenir) est traduit par « émdrlii olmak ». Le traducteur
formule la phrase en utilisant I'adjectif sous forme de verbe et il s’agit d’un
néologisme car cette formulation n’existe pas dans la langue turque. Pour Newmark
(1987, p.141), il s’agit d’'un mot qui acquiert une nouvelle signification (« old words

with new meanings »), car le mot « émdr» est un mot qui existe déja mais son
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expression sous forme de verbe n’est pas usuelle. Ainsi, il nous semble étrange
d’employer « émdrli olmak » méme si I'expression est compréhensible. En ce qui
concerne la formulation des chapitres, la version publiee en 1946 nous semble plus
proche du texte source par rapport a la version publiée en 1999 car dans la premiére
version publiée, les phrases sont construites par I'adjectif « dair » afin de créer une
équivalence syntaxique avec I'emploi de l'article défini « de la /du/ des ». Dans la
seconde version, le traducteur est a la recherche de simplification parce que les
phrases sont courtes et les chapitres sont formulés d’'une maniére simple. A notre

avis 'emploi de « dair » correspond mieux au sens du TS.

Ex1:
TS TCA TC2
-Des divers systémes de -Kanun Koymanin muhtelif -Cesitli Yasama Dizgeleri

législation usullerine dair

Dans cet exemple, nous pouvons voir gu’il n’existe peut-étre pas de terme turc en
1946 pour le terme « législation ». La traduction du chapitre d’Erenulug est rendue

plus simple grace a l'introduction du terme « yasama ».

Ex2:
TS TCAH TC2

-De la censure -Censorluk’a dair -Censor’luk

En ce qui concerne la ponctuation et surtout I'emploi de I'apostrophe pour les mots

étrangers et les noms propres, nous pouvons donner I'exemple suivant. Pour la
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traduction du mot « censeur », les deux traducteurs préférent garder le mot anglais
« censor ». Malgré l'influence de la culture et de la langue frangaises dans les
années 1940, le traducteur du TC1 préfére garder le mot anglais. Comme il s’agit
d’'un nom propre désignant la dignité et la fonction de censeur chez les Romains, les
traducteurs ont emprunté le terme étranger. Les deux traducteurs emploient une
apostrophe qui précede le suffixe, sauf que la place des apostrophes varie d’une
traduction a l'autre. Gunyol reprend le mot comme un terme « Censorluk » dans le
TC1. Tandis que dans ce chapitre, Erenulug (TC2) traduit ce mot sans utiliser
d’apostrophe. Donc en ce qui concerne I‘emploi de ce terme, il n'y a pas de

cohérence dans le texte de 1999.

Ex3:

TS TC1 TC2
-Que la volonté générale -Genel iradenin yok -Genel isteng Yok
est indestructible edilemeyecegine dair edilemez

Le mot « jrade » (mot arabe) devient « isteng¢ » pour la traduction du mot « volonté ».
« [steng » n'est pas un mot courant mais il nous semble tout & fait naturel de
'employer dans un texte philosophique. DU a 'emploi de l'impératif dans le TS, TC2

nous semble plus au style d’écriture du texte original.

Ex4:
TS TCA1 TC2

-De la mort du corps -Siyasi batlnin yok -Siyasal Oyrunun Olimii
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politique olusuna dair

Le traducteur du TC2 est a la recherche d’'un nouveau terme pour traduire « corps
politique » : « siyasi bdtin » devient « siyasal oyru ». Le mot « oyru » est introuvable
en ligne dans le dictionnaire général de TDK. Nous avons trouvé la signification
« gbvde » (corps) dans le dictionnaire de la langue régionale et populaire Tiirkiye'de
Halk Agizindan Derleme Sézligi (publié en 1977 par I'édition TDK). Comme il s’agit
d’'un mot inconnu appartenant a un autre registre de langue, nous pouvons déduire

gue nous sommes devant un néologisme.

Ex5:
TS TCH TC2

-Du droit de vie et de mort  -Oliim kalim hakkina dair  -Olim Dirim Hakki

Le mot « dirim », qui signifie « la vie » (yasam, hayat), provient du mot « diri ». Par
contre « kallm » au sens propre signifie « le fait de rester ». Le traducteur du TC1
préfere traduire ce titre par une expression couramment utilisée : « 6liim kalim ».
Nous pouvons donner comme exemple I'expression « 6/iim kalim meselesi » qui
signifie « question de vie ou de mort ». L’emploi de I'expression du TC1 semble plus

juste afin de mieux faire comprendre le titre au lecteur.

Pour poursuivre notre travail sur I'analyse péritextuelle, nous analyserons les notes
de traducteur dans le TC2. Contrairement au TC2, dans le TC1 on retrouve
seulement les notes de Rousseau et le traducteur a ajouté trés peu de commentaires

sur sa propre traduction ou sur les termes qu’il emploie. Ci-dessous, nous
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présentons quelques exemples du traducteur Erenulug. Nous proposons également

des traductions de ses notes.

Ex6 :

TS TC2

« la Paix de Dieu » Tanri barigi* (p.40)

*Tanri barigi : Hiristiyanlarda pazar ve bayram gunleri silahlarini birakmalarini
buyuran yasa. (GCev.)
Traduction: Dans le christianisme, c’est un mouvement qui demande le

désarmement les dimanches et les jours de fétes.

Méme si nous retrouvons la méme traduction pour le terme « Paix de Dieu », dans la
version de 1946, Gunyol ne donne pas de renseignements sur ce terme. Peut-étre
estime-t-il que le lecteur devrait connaitre le terme ou bien il laisse au lecteur
'opportunité de faire la recherche. Ce renseignement est également indispensable

pour informer le lecteur turc, mais c’est le choix du traducteur.
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Ex7 :

TS

TC2

« C'est ce qu'en certain pays on ose

appeler le tiers état.»

Birtakim Ulkelerde tiers état* dendiginde

anlatilmak istenen de budur. (p. 150)

*Tiers etat: Fransa’da, bir zamanlar, Fransiz ulusunun soylular ve ruhban sinifi

disinda kalan tgunci bélimine verilen ad. (Cev.)

[Traduction : Autrefois en France, c’etait le nom donné a la partie de la population

francgaise, qui n’appartenait ni a la noblesse ni au clergé.]

Les deux traducteurs gardent le terme « tiers état » tel qu’il est, car il n’existe pas de

terme équivalent en turc pour ce nom propre. Contrairement au texte traduit en 1946

par Gunyol, en 1999 Erenulug ajoute une note de traducteur pour expliquer le terme

« tiers état ». Le choix de faire un commentaire ou d’apporter une explication dépend

d’'un traducteur a l'autre. Le lecteur du TC1 qui est privé d'un commentaire devrait

savoir le sens de « tiers état » ou devrait faire une recherche.

Ex8 :

TS

TC2

« La plupart des tumultes qui s'éleverent

a Rome dans les comices vinrent d'avoir

ignoré ou négligé cette régle.»

Roma’da comitia’lardan®

patirtinin cogu, bu

bilinmemesinden

ya

umursanmamasindan ileri

(p. 147)

yukselen
kuralin
da

gelmigtir.

*Comitia : Romalilar, yiksek yoneticileri sectikleri ve kamu islerini goérustikleri
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meclislere bu adi verirlerdi. (Cev.)
[Traduction :
Les comices: Dans la Rome Antique, une assemblée qui élisait les dirigeants de

haut niveau et s’occupait des affaires publiques. ]

Erenulug et Gunyol emploient le mot latin « comitia » pour traduire le terme
« comices ». Cela est sans doute d0 a la facilité de lecture en turc en raison de la
phonétique turque. lls choisissent donc plus facilement d’employer des termes latins.
Contrairement a Gunyol, Erenulug donne un renseignement sur le terme « comitia ».
Ce renseignement est utile pour informer le lecteur turc, mais il n'est pas
indispensable. Comme dans le texte de Giinyol, parfois le traducteur emprunte un

mot étranger quand il est sUr que le lecteur peut reconnaitre le terme en question.

Ex9 :

TS TC2

« C'est surtout dans cette constitution | Polonya Diet meclisinde soyledigi su
que le citoyen doit s'armer de force et de | sézleri yasadigi surece her gln,
constance, et dire chaque jour de sa vie | yureginin derinliklerinde duyumsayarak
au fond de son cceur ce que disait un | yinelemeli : Malo periculosam libertatem
vertueux Palatin (a) dans la diéte de | quam quietum servitium. * (p. 114)

Pologne: Malo periculosam libertatem

quam quietum servitium. »

*Tehlikeli 6zgurligi rahat kélelige yeglerim. (ya da OzgurlGgun tehlikesini koéleligin
glvenligine yeglerim) (Cev.)

[Traduction : Je préfére la périlleuse liberté au paisible esclavage. (ou je préfere le
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peril de la liberté a la securité de I'esclavage.]

Dans le TS, nous retrouvons une expression en latin qui n’est accompagnée
d’aucune explication en francais. Erenulug propose une traduction de cette
expression en latin « Malo periculosam libertatem quam quietum servitium ». Il est
préférable de proposer une traduction pour certains termes ou expressions en latin,
car le lecteur turc aurait besoin d’'une telle traduction pour comprendre le texte. Le
but du traducteur est de rendre le texte compréhensible et accessible

immédiatement.

Ex10:

TS TC2

« Celit bien été aussi le golt de | Ama ne yazik ki, Il. Jacques® tahttan
Barbeyrac, qui dédiait sa traduction au roi | kovulmustu ve Baybeyrac, “tahttan
d’Angleterre George l. Mais, | vazgegme” olarak tanimladigi bu olayda
malheureusement, I'expulsion de | Guillaume’u* tahta zorla el koyan biri gibi
Jacques II, qu'il appelle abdication, le | gostermis olmama kaygisi yuUzinden
forcait a se tenir sur la réserve, a gauchir, | 6l¢uli davranmak, kivirtmak ve hik mik
a tergiverser, pour ne pas faire de | etmek zorunda kaldi. (p. 63)

Guillaume un usurpateur. »

*Il. Jacques: ingiltere, irlanda ve iskogya Krali Il. James (1633-1701). (Cev.)

**Guillaume: ingiltere, irlanda ve iskogya Krali lll. William (1650-1702). IIl. James'in
damadi. 1688 Kasim’inda Fransizlarin (Etats Generaux’nun) yardimiyla ingiltere’ye
cikti ve Il. James’ten tahti aldi. 1689 Ocak’inda karisiyla birlikte 111. William ve II. Mary

olarak Kral ve Kraligce ilan edildiler. (Cev.)
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[Traduction : *Roi d’Angleterre, d’Irlande et d'Ecosse James Il (1633-1701).

** Guillaume: Roi d’Angleterre, d’Irlande et d'Ecosse William Ill (1650-1702). Le
gendre de James Il. En 1688, au mois de novembre, Grace aux états généraux
(France) il renversa Jacques Il et obtint les couronnes d'Angleterre. En 1689, au

mois de janvier, avec sa femme ils deviennent le roi et la reine William 11l et Mary |I.]

Dans cette partie, il y a des noms propres : Il. Jacques et Guillaume. Nous n’avons
pas d’information sur ces personnages dans la traduction de Ginyol, tandis que
Erenulug donne des informations bien détaillées sur ces derniers : notamment des

renseignements sur la famille, leurs dates de naissance et de déces, etc.

Ex11:

TS

TC2

« Or, un homme qui se fait esclave d’un
autre ne se donne pas; il se vend tout au
moins pour sa subsistance: mais un
peuple, pourquoi se vend-il? Bien loin
qu'un roi fournisse a ses sujets leur
subsistance, il ne tire la sienne que
d'eux; et, selon Rabelais, un roi ne vit

pas de peu.»

Bu durumda kendini bir baskasina kole
eden insan, kendini vermiyor, en azindan
gecimini  saglama karsiigi  satiyor,
diyelim ; ama bir halk kendini neden
satsin ? Krallar halklarinin  gegimini
saglamak soyle dursun kendi gegimlerini
de hakltan cikarirlar ; ve Rabelias’nin* de
dedigi gibi, bir kral az seyle de yetinmez.

(p 37-38)

*Frangois Rabelais (1494 dolaylari-1553) ; Fransiz yazar. Dussel bir roman olan

Gargantua ile Pantagruelde toplumu,

kiliseyi, feodal duslnceyi ve davranig

bicimlerini ve 6zellikle de monarsiyi taslar. (Cev.)
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[Traduction : * Francois Rabelais (né vers 1494 -1553) écrivain Francais. Dans ses
romans intitulés Gargantua et Pantagruel, il critique surtout la société, I'église, la

pensée féodale, les comportements et sutout la monarchie.]

Dans cette partie, I'auteur cite le nom de Rabelais. Nous n’avons pas d’information
sur cet auteur dans la traduction de Gunyol, tandis qu’Erenulug donne des
informations, notamment sur ses idées, ses romans, sa date de naissance et de
déces. Cet exemple nous montre que chaque traducteur définit un lecteur cible
différent. D’un cbté, Gunyol suppose que le lecteur cible connait Rabelais et
n‘apporte aucune information complémentaire, de l'autre co6té, Erenulug (TC2)
suppose qu’il sera nécessaire de faire connaitre l'auteur au lecteur cible. A notre
avis, une telle explication n’est pas nécessaire pour un auteur aussi important que

Rabelais.

Dans une de ces notes, Erenulug explique I'emploi des « points-virgules » et
«virgules » dans son texte et commente également ses décisions au niveau
sémantique, sur la construction des phrases. Nous sommes devant un travail détaillé
de ponctuation. Il partage aussi ses idées concernant I'éthique de traduction car il
indique que c’est une fagcon de montrer du respect en restant fidéle a I'auteur pour la
traduction de certains termes. Il cite notamment certains termes, leurs synonymes et

leur emploi dans le contexte :

Les longues phrases avec des ‘points-virgules” ont été gardées dans la

traduction afin de respecter le plus possible le style d’écriture et la structure
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des phrases. Pour faciliter la compréhension de certaines phrases, on a ajouté
des “virgules”, méme si ces phrases ne respectaient pas les regles de
ponctuation en turc. Rousseau emploie, la plupart du temps, les mots “pacte”,
“traité” et “contrat” pour exprimer la méme chose (traité). Pareil pour les mots
“nation” et “peuple”. Nous avons traduit les termes tels qu’ils sont par notre

respect de I'auteur.%

Aprés une breve analyse des notes de traducteur et des titres, commentons les

traductions de notre étude comparative a partir des phrases sélectionnées.

Poursuivons notre analyse comparative en étudiant les néologismes dans le TC2 :

Ex12:

TS Je suppose les hommes parvenus a ce point ou les obstacles qui nuisent a
leur conservation dans I'état de nature I'emportent, par leur résistance, sur les
forces que chaque individu peut employer pour se maintenir dans cet état.
Alors cet état primitif ne peut plus subsister ; et le genre humain périrait s'il ne
changeait de maniére d'étre.

Or, comme les hommes ne peuvent engendrer de nouvelles forces, mais
seulement unir et diriger celles qui existent, ils n'ont plus d'autre moyen, pour
se conserver, que de former par agrégation une somme de forces qui puisse
I'emporter sur la résistance, de les mettre en jeu par un seul mobile et de les

faire agir de concert. (Chapitre 1.6 : du pacte social)

386 Traduction libre
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TCH1

insanlari éyle bir duruma gelmis sayalim ki, tabii yasama halinde iken
nefislerini korumada kargilastiklari engeller, her ferdin kendisini ayni hal
icinde muhafaza icin sarf edeceg@i kuvvetlere, mukavemet ede ede Ustln
gelsin. Bu takdirde, bu iptidai hal arttk devam edemez; insanlar yasama
tarzlarini degistirmezlerse yok olup giderler.

Fakat, insanlar yeni kuvvetler yaratamadiklarina ve mevcut kuvvetleri
birlestirerek kullanmaktan bagska bir sey yapmadiklarina goére, nefislerini
korumak igin, bir araya gelmek suretiyle mukavemeti kirabilecek bir kuvvet
yekunu meydana getirmekten, bu kuvvetleri tek bir muharrik vasitasiyla idare

etmekten, ahenkli bir sekilde harekete getirmekten baska careleri yoktur.

(p-19)

TC2

insanlari dyle bir noktaya gelmis varsayalim ki, dogal yasam durumunda kalip
korunmalarini guglestiren engeller, bu durumda kalmak icin her bireyin
kullanabilecegdi gugleri, direncleriyle alt etsinler. Boyle olunca, o ilksel durum
artik sUremez ve insanlar yasayis bicimlerini degistiremezlerse yok olup
giderler.

Ve insanlar, olmayan glgleri yoktan var edemeyeceklerine ve ancak var
olanlari bir araya getirip kullanabileceklerine gore, kendilerini korumak igin
yapabilecekleri tek sey, direnisi kirabilecek bir gugler toplami olusturmak ve
bu glgleri tek bir devitgenle (muharrikle) devreye sokup uyumlu bir bigimde

calistirmaktir. (p.45)

Dans les traductions de cette phrase, la structure ne pose pas de probleme mais

bien sir le choix des termes est différent. Dans le deuxieme paragraphe du TC1, le

connecteur logique « fakat » correspond mieux au sens du TS. Dans le TC1, nous
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trouvons « muharrik » pour la traduction du mot « action ». Par contre, dans le TC2,
ce mot est traduit par « devitgen » et le traducteur propose « muharrik » daté de
1946 entre parenthéses. Le traducteur réalise sans doute que le terme proposé
« devitgen » pourrait créer une difficulté au niveau de la compréhension et c’est pour
cela qu'il propose un mot ancien a c6té de celui-ci. Ce terme introuvable dans les
dictionnaires, est créé sans doute a partir du mot « devingen » (qui signifie le
dynamisme et s’emploie en physique et chimie). Nous pouvons dire que le traducteur
du TC2 crée un néologisme en inventant un nouveau mot. Mais il est évident que
dans un cas de proposition de nouveau mot, le traducteur doit apporter une
explication si ce mot est incompréhensible. Le plus important dans ce passage, c'est
'omission par le traducteur du TC2 de I'expression « ils n’ont plus d’autre moyen ».
Cette expression est importante pour transmetire au TC « l'impuissance » de la
situation. Le traducteur du TC2 emploie le suffixe qui exprime une obligation « —
mak » (galistirmak) néanmoins cela ne transmet pas le sens du TS. Donc ce suffixe
n’exprime pas du tout ce que le philosophe veut faire comprendre. A notre avis le

TC1 exprime mieux le sens du TS.

Nous proposons la traduction suivante :

insanlari dyle bir duruma gelmis sayalim ki, dogal yasami siirdiirenler nefislerini
korurken kargilarina ¢ikan engellere, her bireyin bu durumu sdrdlrebilmek icin
korumak icin glglere, direncleriyle (stin gelsinler. Clnki bu ilkel durumu sdrdirmek
mimkdn olmadigi gibi, yasama tarzini degistirmedigi takdirde insan yok olup gider.

Ancak insanlar yepyeni gicleri yoktan var edemediklerine gére ve sadece varolan

gdcleri  bir araya getirip kullanabildiklerine gére, kendilerini korumak igin tek gareleri

285



direncin (stesinden gelebilecek glicler birligi olusturmak ve bunlari tek bir muharrikle

bir arada hareket ettirmektir.

Ex13:

TS Le législateur est a tous égards un homme extraordinaire dans I'Etat. S'il doit
I'étre par son génie, il ne I'est pas moins par son emploi. Ce n’est point
magistrature, ce n’est point souveraineté. Cet emploi, qui constitue la

république, n’entre point dans sa constitution. (Chapitre 2.7 : du législateur)

TC1 | Kanun koyan, her bakimdan devlette olaganlstu bir duruma sahip olmaldir.
Dehaca oldugu kadar, gordugu hizmet itibariyle de bdyle olmasi gerekir. Bu
hizmet ya da vazife ne hikimet isidir, ne de hakimiyet ; cumhuriyeti teskil

etmekle beraber, onun ana yapisina girmez. (p.57)

TC2 | Yasa koyucu, devlet iginde her bakimdan olagandigi bir insandir. Okeligiyle
(dehasiyla) oldugu denli devletteki gorevleriyle de 6yle olmalidir. Bu goérev ne
bir yénetim isidir ne de egemenlik; cumhuriyeti olusturmustur, ama yapisinda

kesinlikle yer almaz. (p.79)

Dans le texte source, I'auteur souligne I'état extraordinaire du législateur. Dans le
TC2 le traducteur exprime I'extraordinaireté du législateur. L’emploi du mot pur-turc
« Okelik » et son explication entre parenthese avec un autre mot provenant de I'arabe
« deha » interrompent la fluidité du texte dans le TC2. Le traducteur a voulu
introduire un mot turc mais il est conscient que ce terme est peu connu, pour cette
raison il donne aussi un mot courant. A notre avis lintelligibilité d’une traduction

devrait étre la priorité. Le traducteur devrait donc employer des termes ou formuler
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des phrases en donnant plus de place aux phrases lisibles avec des termes

courants.

Nous proposons la traduction suivante:

Yasa koyucu devlet iginde her bakimdan olagandistii bir konuma sahiptir. Zekasiyla

(dehasiyla) oldugu kadar géreviyle de olagantistii olmalidir. Bu gbrev ne ybnetim ne

de egemenlik igidir. Cumhuriyeti olugturan bu gérev, Cumhuriyetin ana yapisinda

kesinlikle yer almaz.

Ex14 :

TS

Si, dans les différents Etats, le nombre des magistrats suprémes doit étre en
raison inverse de celui des citoyens, il s’ensuit qu’en général le gouvernement
démocratique convient aux petits Etats, I'aristocratique aux médiocres, et le
monarchique aux grands. Cette regle se tire immédiatement du principe. Mais
comment compter la multitude de circonstances qui peuvent fournir des

exceptions ? (Chapitre 3.3 : division des gouvernements)

TCH1

Muhtelif devletlerde, yliksek memur sayisinin vatandas sayisiyle dogru oranl
olmasi gerekiyorsa, bundan su netice c¢ikar : demokrasi hukumeti orta, kiral
hikumeti de buyuk devletlere elverisli gelmektedir. Bu kural dogrudan
dogruya ilkeden c¢ikmaktadir. Fakat istisnai tegkil edebilecek halleri saymak

kabil degildir. (p.94)

TC2

Cesitli devletlerde yuksek gorevlilerin sayisinin yurttas sayisiyla ters orantili
olmasi gerekiyorsa, bundan su sonug c¢ikar : Genellikle demokrasi yénetimi
kicuUk devletlere, aristokrasi yénetimi orta buyukliktekilere, monarsi yonetimi

ise buyuk devletlere uygun duser. Bu kural dogrudan dogruya ilkenin
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kendisinden doguyor ; fakat ayriksilik (istisnai) gosteren bir strti durumu nasil

sayip dokmeli ? (p.111)

Dans ce passage, le traducteur du TC2 propose de nouveau un terme pur-turc mais,
cette fois-ci, c’est un terme qui existe dans les dictionnaires. Il donne méme le terme
provenant de I'arabe entre parenthéses pour qu’il soit compréhensible par le lecteur.
D’apres les régles de ponctuation en turc, il est préférable de commencer la phrase
avec une majuscule aprés deux points, mais lorsqu’il s’agit d’'une phrase nominale, il
vaut mieux commencer par une lettre minuscule. Donc, le traducteur aurait dd
commencer la phrase par une lettre majuscule, mais ce choix est fait sans doute afin

de rester fidele au TS.

Nous proposons la traduction suivante :

Eger cesitli Devletlerde, yiiksek goérevierde bulunan kisilerin sayisinin vatandag
sayisiyla ters oranti olmasi gerekiyorsa, demokratik ybnetim kiiclik deviletlere,
aristokrasi yénetimi orta blylikllikteki devletlere, monarsik yapi ise blyuk devletlere
elveriglidir demektir. Bu kural dogrunun kendisinden dogmaktadir. Ancak istisna
gdsteren onca durumu nasil dile getirmeli?

Ex15:

TS Mais on demande comment un homme peut étre libre et forcé de se
conformer a des volontés qui ne sont pas les siennes. Comment les
opposants sont-ils libres et soumis a des lois auxquelles ils n'ont pas
consenti ? Je réponds que la question est mal posée. Le citoyen consent a

toutes les lois, méme a celles qu’on passe malgré lui, et méme a celles qui
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le punissent quand il ose en violer quelqu’une. La volonté constante de tous
les membres de I'Etat est la volonté générale : c’est par elle qu'ils sont

citoyens et libres. (Chapitre 4.2 : des suffrages)

TCH1

Ama nasil olur da, bir adam hem hur olabilir, hem kendinin olmayan iradelere
uymiya zorlanir; yine, nasil olur da, muhalifler hem hir, hem riza
gbstermedikleri kanunlara tabi olurlar, diye bana sorulabilir.

Bu soruya soOyle cevap veririm: burada mesele yanlis konulmustur.
Vatandag butin kanunlara, hatta istegi disinda kabul edilen kanunlara, hatta
her hangi bir kanuna aykiri davrandigi takdirde kendini cezaya carptiran
kanunlara riza gostermig olur. Devletin batin Gyelerinin daimi iradesi genel

iradedir. (p.157)

TC2

Fakat bir insan nasil olur da hem 6zgur olur hem de kendisinin olmayan
istenglere boyun egmeye zorlanir, diye bir soru gelir akla. Karsi ¢ikanlar
Ozgur iseler nasil olur da onamadiklari yasalara boyun egerler ?

Benim yanitim su : Soru yanlis soruluyor. Yurttas, tim yasalari, -kendi karsi
ciktiklarini bile-bu yasalardan birini ¢ignedigi zaman onu cezalandiranlari bile
kabul etmektedir.

Devletin Gyelerinin timUnin durgan (constant) istenci, genel istenctir ve

dyeler, bu isteng dolayisiyla hem yurttagtirlar, hem de 6zgur. (p.166)

Nous avons remarqué que le mot provenant de I'arabe « irade » a cédé sa place au

mot pur-turc « isteng », qui s’emploie en philosophie. Le sens de la phrase du TS et

le message de l'auteur passent inapercus dans le TC2 car le traducteur formule les

phrases passives a la voix active. Il est aussi intéressant d’apercevoir le changement

des régles de grammaire au cours de I'histoire de la langue turque. Par exemple, la
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regle appelée « daralma » (réduction), nous permet de formuler des mots et
conjuguer des verbes en transformant la lettre « a » en « 1 » pour créer une fluidité
dans le langage parlé. Cet usage n’est pas correct a I'écrit mais dans le TC2, nous
retrouvons cette régle a 'écrit. Ce n’était sans doute pas une régle de grammaire
dans les années 1940. Pour le mot « constant », le traducteur propose le mot pur-
turc « durgan ». Ce mot introuvable dans le dictionnaire général TDK est un mot
inventé par le traducteur. Ainsi, il s’agit d’'un néologisme et nous nous retrouvons de
nouveau dans la classification « new coinage ». A la place de « durgan » nous
proposons un mot couramment employé en turc, « duragan ». Dans les exemples
précédents, nous avons vu que le traducteur du TC2 a recours aux synonymes des
mots et il les donne entre parenthéses. Cependant le traducteur propose cette fois-ci
le mot frangais entre parenthéses, considérant probablement que le lecteur ne
connait ni le mot francgais ni le mot pur-turc. Dans ce cas, le lecteur peut apprendre

quelque chose de nouveau.

Nous pouvons continuer notre étude en analysant I'évolution de I'emploi des termes:

Ex16 :

TS Je terminerai ce chapitre et ce livre par une remarque qui doit servir de base
a tout systeme social ; c’est qu’au lieu de détruire I'égalité naturelle, le pacte
fondamental substitue, au contraire, une égalité morale et Iégitime a ce que
la nature avait pu mettre d’inégalité physique entre les hommes, et que,
pouvant étre inégaux en force ou en génie, ils deviennent tous égaux par

convention et de droit. (Chapitre 1.9 : du domaine réel)

TC1 | Bu bdlima ve bu kitabi, butlin toplum sistemine temel olmasi gereken bir fikir
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ile bitirecegim. Esas anlasma, tabii esitligi ortadan kaldirmak sdyle dursun,
tam tersine, tabiatin insanlar arasina koyabildigi maddi esitsizlik yerine,
manevi ve mesru bir esitlik koyar. insanlar kuvvetce, zekaca esit olmasalar

da, anlasma ve hak yoluyla esit olurlar. (p.32)

TC2 | Bu bolimi ve bu kitabi, tim toplum dizenine temel olusturmasi gereken bir
dusunce ile tamamlayacagim : Temel bagit, dogal esitligi yok etmek soyle
dursun, tam tersine, dodanin insanlar arasina koydugu fizik esitsizligin yerine
icsel (manevi) ve mesru bir esitlik getirir; ve insanlar, gi¢ ya da anlak

bakimindan esit olmasalar da, anlagsma ve tlze yoluyla esit olurlar. (p.57)

Les mots et termes employés dans le TC1 sont toujours actuels et le traducteur
exprime mieux le sens du TS par rapport au TC2. Cela est di a 'emploi abondant de
termes pur-turcs par le traducteur du TC2. Les termes comme « bagit », « anlak »,
« tlize » rendent la compréhension difficile car ils ne sont pas assimilés par le lecteur
turc. C’est dans la perspective de l'idéologie républicaine que le traducteur a la
volonté d’introduire de nouveaux mots. Comme ces termes ne sont pas assimilés par

le lecteur cible, il est difficile de transférer le sens du TS au TC.

Nous proposons la traduction suivante :

Bu kitabr ve bu boélimi tim toplum sistemine faydasi olacak bir goérisle

sonlandiracagim. Dogal esitligi yok etmek yerine, temel sbGzlesme, tam tersine

doganin insanlar arasinda olusturdugu fiziksel egitsizlik yerine manevi ve mesru bir

291



esitlik saglar; dolayisiyla giic ve zeka bakimindan egit olmasalar bile, s6zlesme ve

hukuk yoluyla tim insanlar egittir.

Ex17:

TS

A l'autre extrémité du cercle, I'unanimité revient : c'est quand les citoyens,
tombés dans la servitude, n'ont plus ni liberté ni volonté. Alors la crainte et la
flatterie changent en acclamations les suffrages, on ne délibere plus, on

adore ou I'on maudit. (Chapitre 4.2 : des suffrages)

TCH1

Dairenin obur ucunda, oylarda birlik tekrar meydana c¢ikar. Bu, kole
durumuna dismus vatandaslarin hirriyet ve iradelerini kaybettikleri zaman
bdyledir. O zaman ; korku ve yaltaklanmalar, oylari alkisa c¢evirir. Artik

gOrusulip konusulmaz ; ya hayran olunur, ya lanet edilir. (p.155)

TC2

Cemberin 6teki ucunda da oybirligi goraltr ; kdle durumuna disen yurttaslar
6zgurlUklerini de, istenclerini de yitirdikleri zaman. O zaman kaygl ve
dalkavukluk, oylari alkisa donugturur ; artitk konugup tartismak yoktur ; ya

tapinma o6l¢usiinde hayranlik ya da kargima (lanetleme) vardir. (p.165)

Les deux traductions comportent des similarités au niveau sémantique. Au niveau de

la ponctuation, nous repérons une mauvaise formulation dans le TC2. Le traducteur

de ce dernier aurait di mettre deux points au lieu d’'un point-virgule car il s’agit de la

suite d’'une phrase et non d’une explication complémentaire, ni d’'une énumération.

Dans le TC2, le traducteur n’aurait pas di séparer la phrase par une virgule dans

'usage de la locution conjonctive « de...de ». De méme pour le traducteur du TC1,

'usage de la conjonction soit (ya...ya) ne requiert pas de virgule. De nouveau, le

traducteur du TC2 emploie un terme pur-turc « kargima » qui signifie « maudire ». Ce
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terme n’est pas un néologisme car il existe dans le dictionnaire TDK avec le sens

« maudit » mais son utilisation est trés rare. De ce fait, le traducteur présente ce

terme au lecteur en proposant son synonyme entre parenthéses.

Nous proposons la traduction suivante :

Cemberin oteki ucunda, yurttaslarin kélelige mahkam oldugu, &zglirliiklerini ve

istenglerini yitirdikleri vakit oybirligi sagladigi gériiliir. Iste o zaman korku ve

yaltaklanmalar oylari alkisa déndgtirir. Artik ya tartisma ortami ortadan kalkar ya

tapinma derecesinde bir hayranlik duyulur ya da lanetlenir.

Ex18:

TS

Dans le sens vulgaire, un tyran est un roi qui gouverne avec violence et sans
egard a la justice et aux lois. Dans le sens précis, un tyran est un particulier
qui s'arroge l'autorité royale sans y avoir droit. C'est ainsi que les Grecs
entendaient ce mot de tyran ; ils le donnaient indifféremment aux bons et aux
mauvais princes dont l'autorité n'était pas Iégitime (a). Ainsi tyran et usurpateur
sont deux mots parfaitement synonymes. Pour donner différents noms a
différentes choses, j'appelle tyran l'usurpateur de l'autorité royale, et despote
l'usurpateur du pouvoir souverain. (Chapitre 3.10 : de I'abus du gouvernement

et de sa pente a dégénérer)

TCH1

Bir tyran alelade anlamda, adalet ve kanunlara aldirng etmeksizin zor
kullanarak hukumet eden bir kiraldir. Asil anlaminda ise, bir tyran, hakki
olmadan kral otoritesini kendine maleden bir ferttir. Yunanlilar bu kelimeyi iste

bu son anlamda alirlardi. Onlar, ister iyi, ister kotl olsunlar, otoriteleri mesru
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olmayan hikimdarlara tyran derlerdi. Bdylece, tyran ve gasip ayni anlama
gelen iki kelime demektir.
Ayri seylere ayri adlar vermek gerekirse, kiral otoritesini zorla eline gecirene

tyran, hakim kuvveti gasbedene de despot diyecegim. (p.129)

TC2 | Tiran, halk dilinde adaleti ve yasalari hige sayarak zorbalikla yéneten kral
demektir. Belgin (precis : sarih) anlaminda tiran (mttegallip : zorla yetkili) diye
hakki olmadigi halde krallik gucunu kendine mal eden bireye denir. Yunanhlar
da, tiran s6zcugunden bunu anhyorlar ; yetkesi mesru olmayan hukumdara, iyi
de olsa, kotu de olsa tiran diyorlardi. Bu durumda tiran ile usurpateur (gasip :
zorla alan) timuyle esanlamli iki sézcuk oluyor.

Ayrimh seylere ayrimh adlar vermek icin ben, krallik yetkesini zorla ele
gecirene tiran (mategallip/zorla yetkili); egemen glcl zorla ele gecirene ise

despot (mustebit:zorba) diyecegdim. (p.139)

Dans le TC1, le traducteur emprunte le mot « tyran» en gardant I'orthographe
francais. Newmark appelle cette stratégie « traduction littérale » (through translation),
lorsque le traducteur adopte le terme de la langue source. La connaissance du terme
dans la culture cible est la raison principale de ce choix. Le traducteur du TC2 a
aussi emprunté ce terme, mais en respectant la phonétique turque, c’est-a-dire que
la lettre «y » est remplacée par la lettre «i». Il s'agit de « naturalisation » car le
terme de la langue source est adopté mais I'écriture subit une modification en
gardant la méme prononciation. Méme si en 1999 ce terme est connu par le lecteur
cible, il est intéressant de voir I'emploi de ce terme suivi d'un mot ancien et du
synonyme entre parenthéses. Le traducteur offre donc une explication

complémentaire et exagérée. De plus, 'emploi abondant des parenthéses contenant
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des explications et synonymes peut géner le lecteur cible. Il serait plus efficace
d’employer des parenthéses pour donner un synonyme a la premiére apparition du

terme et par la suite, il ne serait pas nécessaire de le répéter.

Nous proposons la traduction suivante :

Kaba tabirle, Tiran, yasa ve adaleti hice sayarak ve giddet kullanarak devlet ybneten
bir kraldir. Daha acik anlamiyla Tiran, hakki olmadigi halde krallik hakimiyetini
kendine maleden kisidir. Yunanlilar da Tiran sézclgline béyle bir anlam ylikliiyorlar,
iyi olsun kéti olsun mevkileri megru olmayan hikimdarlari Tiran diye
adlandiriyorlardi. Dolaysiyla Tiran ve gasp eden sézclkleri tamamen esanlamlidir.
Farkli seyleri farkli isimlendirmek igin, ben krallik hakimiyetini zorla elde edene Tiran,

egemen glcu zorla elde edene ise despot diyorum.

Nous pouvons classer ce dernier exemple dans la catégorie: la traduction qui cause

de 'ambiguité.

Ex19:

TS Les engagements qui nous lient au corps social ne sont obligatoires que
parce qu'ils sont mutuels ; et leur nature est telle qu'en les remplissant on ne
peut travailler pour autrui sans travailler aussi pour soi. Pourquoi la volonté
générale est-elle toujours droite, et pourquoi tous veulent-ils constamment le
bonheur de chacun d'eux, si ce n'est parce qu'il n'y a personne qui ne
s'approprie ce mot, chacun, et qui ne songe a lui-méme en votant pour tous ?

Ce qui prouve que I'égalité de droit et la notion de justice qu'elle produit
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dérivent de la préférence que chacun se donne, et par conséquent de la
nature de I'homme; que la volonté générale, pour étre vraiment telle, doit
I'étre dans son objet ainsi que dans son essence; qu'elle doit partir de tous
pour s'appliquer a tous; et qu'elle perd sa rectitude naturelle lorsqu'elle tend a
quelque objet individuel et déterminé, parce qu'alors, jugeant de ce qui nous
est étranger, nous n'avons aucun vrai principe d'équité qui nous guide.

(Chapitre 2.4 : des bornes du pouvoir souverain)

TC1

Bizi topluma bagliyan taahhatler, sirf karsilikh olduklar igindir ki,
mecburidirler. Bu taahhutlerin mahiyetleri Oyledir ki, insan onlari yerine
getirirken ayni zamanda kendi hesabina da ¢alismadan baskasi i¢in calismaz.
Nicin genel irade her zaman dogrudur ? Nigin herkes, devamli olarak birbirinin
saadetini ister ? Cunki, herkes kelimesini kendine maletmiyecek, umum igin
oy verirken kendi nefisini diginmiyecek bir tek kisi yoktur da ondan. Bu da
gosterir ki, hukuk esitligi ve onun dogurdugu adalet anlami, her ferdin kendi
nefsini Ustlin tutmasindan, dolayisiyle de insanin tabiatinden dogar. Genel
irade, gercekten genel olabilmek icin, mahiyetinde oldugu kadar konusunda
da oyle olmahdir ; herkese uygulanmak Uzere herkesten ¢ikmaldir. Bu yine
gOsterir ki, genel irade ferdi ve belli bir konuya yonelirse tabii dogrulugunu
kaybeder. Cunki, o zaman kendimize yabanci olan seye go6re huikum
verdigimiz igin, bize yol gosterecek hicbir hakkaniyet kuralimiz olmaz. (p. 41-

42)

TC2

Bizi toplumsal oyruna baglayan yukumliltklerimiz, sirf karsilikhi olduklari igin
zorlayicidirlar ve hem onlari yerine getirmemiz hem de ayni zamanda
kendimiz i¢in ¢calismamiz, bu yukumluliklerin dogasindan o6turd, olanaksizdir.

Genel istencin her zaman dogru olmasi ve herkesin hep birbirinin mutlulugunu
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istemesi, -bu herkes s6zcugunli kendine mal etmeyecek ve herkes icin oy
kullanirken dusunmeyecek bir tek kigi bile bulunmamasindan degildir de-
nedendir? Bu da gdsteriyor ki, hak esitligi ve bu hak esitliginden dogan adalet
kavrami, her bireyin kendi nefsine 6ncelik tanimasindan, dolayisiyla insanin
yaradilisindan gelmektedir; genel isteng gercekten genel olabilmek igin,
0zinde oldugu denli amacindan da genel olmalidir; herkese uygulanmak
tzere herkesten gelmelidir; ve genel isteng, bireysel ve belli bir konuya
yonelirse dogal ussalligini yitirir, cinkl boyle durumlarda, bize yabanci olan
sey uzerinde fikir yarattigimuaz igin, elimizde bize yol gosterecek herhangi

bir denkserlik (hakkaniyet) ilkesi bulunmaz. (p.67)

Comme nous pouvons le voir dans le texte source, les idées du philosophe sur le
contrat social sont exprimées d’'une maniéere claire. Le traducteur du TC1 réussit a
saisir et préserver cette clarté du TS et refléte ce style dans sa version. Par contre, le
traducteur du TC2 rend la compréhension difficile en mélangeant le contenu des
phrases. Le lecteur doit effectuer plusieurs lectures afin de comprendre le sens d’'un
paragraphe. Par contre, en employant les deux termes « 6zl » et « konu » dans la
méme phrase, le traducteur integre mieux le sens du TS car « essence » et « objet »
sont les deux termes les plus importants de ce paragraphe. Le traducteur du TC2 a
tres mal formulé la premiere phrase en négligeant la formulation « on ne peut
travailler pour autrui sans travailler aussi pour soi ». Le traducteur du TC1 a mieux

saisi le sens de la phrase.

Nous proposons la traduction suivante :
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Bizi topluma baglayan ylkimlilikler karsilikli olduklari igin mecburidirler. Dogalari
geregi bu ylkimliliikleri yerine getirirken birey kendi igin g¢alismadan Oteki igin
calisamaz. Genel isteng nasil olur da her zaman dogrudur? Neden herkes birbirinin
mutlulugunu ister? Bunlarin nedeni, bu herkes s6zcligiinii kendisine mal etmeyecek
ve herkes igin oy kullanirken kendisini diisiinmeyecek tek bir kisi bile olmadigindan
degil midir? Hak egitligi ve adalet kavrami her bireyin kendi nefsine o6ncelik
vermesinden ve dolayisiyla insanin dogasindan kaynaklanir. Genel istencin, gergek
anlamiyla genel olabilimesi icin, ézlinde de amacinda da genel olmalidir, herkesten
yola cikarak herkese ybnelik olmalidir. Genel isteng bireysel bir bicimde ve belli bir
konuya ybéneldigi takdirde dogrulugunu kaybeder, ¢linkii kendimize yabanci ve uzak

olani yargiladigimiz vakit bize yol gésteren higbir hakkaniyet ilkesinden séz edilemez.

Nous proposons encore quelques néologismes créer par le traducteur. Dans cette

liste on retrouve des termes qui existent mais ils ont un emploi rare:

TS TC1 TC2
-spéculation -bir fikir inceligi -sayIlti (spekilasyon)
-plébiscites -Halk oyu -halkdanis (plebisit)
-dogme -akide -inak (dogma)

-paradoxe -aykiri gelen sey -catigki (paradoks)
-garant -kefil -guvenek

-abus -fenalik -ezing (zulim)
-éloquence -Parlak so6zleri -uzdili (belagati)

-Beau génie -Buyuk fikir adami -parlak 6ke (dahi)
-constante -devaml -daha diregken (sebatkar)
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-par la distinction -ayirdetmek -ayirtlanarak (tefrik

edilerek
-simples -sirf -yaling (basit)
-Sacer esto ! -Sacer esto ! -Sacer esto ! (Tann

kutsasin ! Cev.)

Erenulug (TC2) propose des termes en turc moderne et donne des équivalences
provenant de langues étrangeres et utilisées dans le langage courant: sayilti
(spekdilasyon), halkdanislar (plebisitler), inaklari (dogmalari), ¢atiski (paradoks). On
repére des vieux termes différents dans les deux traductions. Chez Erenulug, nous
retrouvons aussi de vieux mots entre parenthéses mais ce sont des mots qui sont
utilisés couramment. Contrairement aux exemples précédents, Erenulug a décidé de
ne pas garder les mots choisis par Gunyol (TC1). « Kefil » et « teminat » sont tous
deux des mots arabes mais Erenulug considére que le terme « givenek », qui
provient du mot « giiven » (confiance), convient mieux au terme « garant ». Le mot
« fenalik » signifie un acte malveillant. Erenulug décide donc de traduire le mot
«abus » par un mot qui a la méme signification. Pour traduire les mots
« éloquence » et « génie », GlUnyol développe sa traduction en paraphrasant. I
emploie deux termes : « parlak sézler » et « fikir adami ». Contrairement a Gunyol,
Erenulug traduit ces termes en un seul mot afin de construire des phrases courtes et
d’affiner le sens des phrases : « uzdili » (éloquence) et « ke » (génie). Pour le terme
« uzdili», on retrouve I'étymologie pour « uz» : usta, sanatgl (artiste) et « dil » :
langue. Nous retrouvons I'expression en latin « Sacer esto» dans les deux
traductions. Par contre, Erenulug donne la traduction de cette expression, présentée

comme une phrase exclamative (Sacer esto !).
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Quand on compare la traduction de TC1 avec celle de TC2 on peut constater que le
traducteur du TC1 est plus compréhensible et que le traducteur du TC2 emploi des
mots nouveaux en ajoutant entre parenthéses les mots anciens. On constate la
simplicité au niveau syntaxique dans la traduction vers le turc en 1999. Malgré cela
au niveau lexical et syntaxique, I'emploi fréquent des parenthéses entrave la fluidité
de la lecture. Par contre, les notes des traducteurs permettent au lecteur turc
d’apprendre des mots frangais, des expressions en latin ou de découvrir des
personnages. Mais, parfois, 'abondance d’explication rend la lecture difficile. Il nous
semble que le traducteur du TC1 suit plutdét une traduction cibliste et effectue parfois
une traduction libre (free translation) en raison de ses interventions sur le style
d’écriture du texte source. Cela prouve une thése avancée par les théoriciens de la
traduction. Dans le contexte de la retraduction, en général, les premiéres traductions
sont les plus proches du texte source. Comme le dit Mavrodin en 1990, la volonté de
retraduire un texte ne vient pas de la mauvaise qualité des traductions précédentes,
mais du traducteur qui interpréte d’'une maniere différente le méme texte. Mavrodin
fait une métaphore en comparant le traducteur a un metteur en scene (cité par

Skibinska, 2007).

300



Foucault, Naissance de la clinique

Citons un autre ouvrage ayant bénéficié d’'une retraduction : Naissance de la
Clinique de Michel Foucault. Deux traductions ont été publiées la méme année, en
2002. Nous avons comparé, ailleurs, des traductions qui avaient un grand écart entre
leurs dates de publication. Avec deux ouvrages publiés la méme année, nous allons
essayer de démontrer que méme s’il N’y a pas d’écart entre les dates de publication,
il peut y avoir des différences au niveau terminologique. Les raisons pour lesquelles
différentes maisons d’éditions publient le méme ouvrage varient. Dans le cas d’'une
obtention du droit lié a la reproduction, les éditions peuvent faire plusieurs
publications du livre. Une autre raison peut étre tout simplement politique et la langue
employée et le choix des termes varient d’'une maison d’édition a l'autre. L'ouvrage
que nous allons étudier a présent contient des termes appartenant au domaine de la

philosophie et médecine.

Notre étude consiste & comparer les traductions de Sule Unsaldi, publiée par
les éditions Epos (TC1) et de Temel Kesoglu des éditions Doruk(TC2). Ces auteurs
ont produit d’autres traductions de textes francais. Traducteur de quelques romans
frangais, notamment La Révolution Des Fourmis de Bernard Werber, Les Turcs de
Stephane Yerasimos, L'Occidentalisation du Monde de Serge Latouche et des
contes pour enfants, Temel Kesoglu est aussi l'auteur d’un livre de grammaire
francaise (Fransizca Dilbilgisi, éditions Engin). La naissance de la clinique est sa

premiere traduction dans le domaine de la philosophie. En 2010, il traduit en
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coopération avec un autre traducteur, Alper Yildirnm, Les Essais de Montaigne. Sule
Unsaldi est traductrice des livres suivants : L'histoire de la commune de 1871 (Paris
Komdiini Tarihi, éditions Notabene), Lettres de fusillés (Kursuna dizilenlerden
mektuplar, les éditions Sorun) de Jacques Duclos et Histoire du Tour de France

(Fransa turu tarihi) de Jean Frangois Mignot.

Nous proposons les abréviations suivantes :

TS: La naissance de la clinique, Michel Foucault, 1990 (2°™ édition), Paris :
Quadrige/Puf,

TC1 : Klinigin dogusu, Michel Foucault, (traducteur: Temel Kesoglu), 2002
(1% édition), istanbul: Doruk

TC2 : Klinigin Dogusu tibbi alginin arkeolojisi, Michel Foucault (traducteur : Sule

Unsald1), 2002 (1° édition), Ankara : Epos

Commencons notre analyse avec les notes de traducteur :

Ex1:

TS Une discussion entre le vitalisme et le mécanisme, comme entre 'lhumorisme

et le solidisme...(p.156)

TC1 | Suyukguluk katicihk tartismasi gibi, dirimcilik mekanikgilik tartismasinin...

(p.175)

TC2 | Solidizm* ve humorizm** arasindaki tartisma gibi, dirimselcilik ve mekanikgilik
arasindaki tartisma da...
*Kati bir ontolojik gergeklik olarak maddenin, saglam ve sarsilmaz bir varolusu

icerdigi dusuncesi.
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**Dort Sivi Teorisi : insan vicudunda siyah safra (Yun. Melan chole), sari
safra (Yun. chole), balgam (Yun. phlegm) ve kan (Yun. haima) adinda dort
adet sivi mevcuttu. insan viicudundaki organlarin fonksiyonlari, viicutta
mevcut bulunduguna inanillan bu dort sivinin dengesi sayesinde

dizenleniyordu. (p.196)

Nous pouvons donner un exemple concernant I'attitude des traducteurs face aux
termes méconnus du lecteur. Foucault emploie les termes « humorisme » et
« solidisme » pour approfondir son exemple. Le traducteur du TC1 emploie les
termes « suyukculuk » (humorisme) et « katicilik » (solidisme). Le terme
« Suyukeuluk » est peut-étre méconnu par le lecteur qui a peu de connaissances
dans le domaine médical et signifie I'apport aux « altérations des humeurs, les traits
de caractére et les troubles morbides éprouvés par I'organisme » (Larousse). C’est le
choix du traducteur d’apporter des explications aux termes techniques. Le traducteur
du TC1 estime que le lecteur n'aura pas de difficulté a comprendre et donc il décide
d’introduire de nouveaux termes turcs. Il introduit également le terme « dirimcilik »
(vitalisme), qui vient du mot « dirim » (la vie). Ce mot peu connu est issu du domaine
médical. La turcisation des termes est beaucoup plus présente dans le TC1. Dans le
TC2, la traductrice fait un emprunt au frangais et utilise la technique de transcription
pour faciliter la lecture des termes : « solidizm » et « humorizm ». Afin de faciliter la
lecture le suffixe -isme est transformé en -izm. Ces termes sont précédés par des
symboles typographiques comme l'astérisque « * ». En bas de page, la traductrice
nous donne ensuite les définitions de ses termes en turc. En effet, elle nous donne la

définition d’humorisme a travers la théorie des humeurs. Cette théorie qui prend ses
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racines dans la médecine antique, définit quatre éléments du corps (air, feu, eau et
terre) et détermine quatre humeurs correspondantes. Ces humeurs sont les
suivantes : le sang, la lymphe, la bile jaune et la bile noire. La traductrice du TC2 cite
ces humeurs en turc et elle donne leurs noms en grec ancien. Etant donné que le
texte original ne contient aucune explication sur ces termes, il ne devrait pas y avoir
d’attente d’explications dans les textes cibles. Nous pouvons dire que le traducteur
du TC1 tente d'utiliser des mots turcs et de turciser les termes. A la différence du
TC1, la traductrice du TC2 préfére garder les termes originaux en utilisant la
technique de transcription. Elle donne ensuite les définitions de ces mots lorsqu’ils
ne sont pas familiers en turc. Ces termes font référence a un systeme particulier et le
traducteur peut décider de les conserver dans le texte cible lorsqu’il estime que ces
termes sont des « mots semi-culturel » (semi-cultural words). Mais méme si la
traductrice suppose que ce sont des termes a connaitre et transférer tels qu’ils sont,
elle en propose quand méme une définition. Lorsque les termes ne sont pas
empruntés et qu’ils sont en turc, la traductrice du TC2 ne donne aucune définition.
On repere un désaccord entre les traducteurs concernant les termes en turc
« dirimcilik » et « dirimselcilik » pour la traduction du terme « vitalisme ». On retrouve
le terme « dirimselcilik » dans le dictionnaire de TDK et cela montre que c'est
l'utilisation la plus correcte de ce terme. Mais I'emploi de ces deux termes prouve

'existence d’une incertitude au niveau des nouveaux termes turcs.

Ex2:

TS | ”Varie sunt semper annorum constitutiones quae neque calori neque frigori
non sicco humidove ortum suum debent, sed ab acculta potius inexplicabili

gadam alterayione inipsis terrae visceribus pendent.”
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(p.21)

TCH1

Varie sunt semper annorum constitutiones quae neque calori neque frigori non
sicco humidove ortum suum debent, sed ab acculta potius inexplicabili gadam
alterayione inipsis terrae visceribus pendent.”*

*The Sydeham, Observatione medicae. Opera medica (Cenevre, 1736) cilt I.

(p-32)

TC2

“Yillarin olusumu her zaman ¢esitlidir. Bu yapi, olusumunu ne isi, ne soguk ne
kuraklik ne de verimlilige borcludur. Ama daha ¢ok, gizli ve agiklanamayacak
bir degisiklik nedeniyle, topragdin bizzat i¢ blinyesine dayanir.”*

*Th. Sydenham, Opera Medica (cenevre, 1736) icinde Observatione medicae,
[, (Varie sunt semper annorum constitutiones quae neque calori neque frigori
non sicco humidove ortum suum debent, sed ab acculta potius inexplicabili

gadam alterayione inipsis terrae visceribus pendent.)

(p.43)

Voici un autre exemple d’'omission dans cet extrait en latin. Dans le texte original,

I'extrait en latin ne contient pas de traduction en francais, il fait référence au livre

Observatione medicae de Thomas Sydenham publié en 1736. Quelle est I'attente du

lecteur turc devant cet extrait en latin ? Un lecteur qui a peu ou pas de

connaissances en latin ne pourra pas comprendre le texte. Le traducteur du TC1

reste fideéle au texte original en donnant I'extrait en latin sans proposer de traduction

ni de résumé en turc. Il donne ensuite la référence du livre comme dans le texte

original. Au contraire, la traductrice du TC2 propose sa traduction qu’elle insére dans

le texte. Elle reproduit ensuite I'extrait original en latin en note de bas de page. La
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traductrice du TC2 fait donc un effort pour traduire ce passage et il nous semble que

cela est essentiel pour transmettre les extraits rédigés en langue étrangere.

Ex3 :

TS | Depuis 1789 jusqu’a Thermidor an Il. (p.38)
TC1 | 1789°dan Thermidor Il. Yila kadar... (p.56)
TC2 | 1789°dan II. Termidor'una kadar...*

*Fransiz Devrim Takvimi'nde 19-20 Temmuz, 17-18 Agdustos arasina karsilik
gelen on birinci ay. Fransiz Devremi’nin radikal kanadi Jakobenlerin iktidarina
son veren ve Devrimin Napolyon’'un imparatorlugundan gecerek kralhigin
yeniden kurulusuyla son bulan saga kayisini baglatan hikimet darbesi Il Yil 9

Termidor'unda (27 Temmuz 1794) yapilmistir. -C.n

Analysons les notes des traducteurs. L’auteur mentionne la date 1789 et se référe au

Thermidor an Il, qui signifie le onziéme mois du calendrier républicain frangais. Le

traducteur du TC1 transmet cette date telle qu’elle est. Au contraire, la traductrice du

TC2 explique ce que cette date signifie, dont le retour a la monarchie. Il explique

qu’il s’agit d’'un coup d’Etat qui a mis fin au gouvernement du Club des Jacobins (la

partie radicale de la Révolution Frangaise). La formulation « Il.Thermidor » est plus

intelligible que « Thermidor Il », car dans le TC1 on comprend qu’il s’agit d’une

période en raison de la place du nom de la période qui est placé apres la numération

romaine.

Ex4:
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TS TCH1 TC2

Libido sciendi Libido sciendi Libido sciendi
(spinoza’nin kullandidi bir
terim; sehvet derecesinde

bilme tutkusu-¢.n.)

Dans le TC2, nous trouvons également des explications concernant les termes
employés par d’autres philosophes. Foucault emploi le terme « libido sciendi» qui
signifie littéralement désir de connaitre/désir de savoir. Parmi d’autres, (/ibido
sentiendi-désir érotique, libido dominandi-désir de dominer), ce terme formé par
Saint Augustin a été repris par Blaise Pascal dans Ses Pensées. Nous pouvons
donner quelques idées de Spinoza sur la libido. Le désir et 'amour de 'harmonie des
corps sont la définition de la libido donnée par Spinoza. Il s’est concentré sur la libido
et les différences ou ressemblances entre étre humain et animal. Ensuite, il parle de
I'affection (affectione) du corps qu’il définit comme passion ou action (Jaquet, 2005,
p.226). Ces dernieres integrent les affections liées aux idées et les affections liées au
corps. Nous retrouvons également ce terme chez Pascal : « Tout ce qui est au
monde est concupiscence de la chair, ou concupiscence des yeux, ou orgueil de la
vie : libido sentiendi, libido sciendi, libido dominandi » (Pascal, 1670, p.458). Cette
ceuvre posthume apporte des réflexions sur I'apologie de la religion chrétienne. La
traductrice TC2 indique entre parenthéses qu’il s’agit d’'un terme employé par

Spinoza et donne la définition du terme en turc.
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Ex 5:

TS TCH1 TC2

Aufklarung Aufklarung Aufklarung (Aydinlanma, -

c.n)

Dans le TC2, le traducteur donne parfois le terme en turc quand il s’agit de termes
écrits dans une autre langue que le frangais. « Aufkldrung » par exemple est un
courant de pensée du XVlliéme siécle qui renvoie aux Lumiéres. Le traducteur du
TC1 considere que le lecteur turc devrait connaitre la signification de ce terme. |l
connait son lecteur cible et fait une traduction par rapport aux attentes de ce dernier.
Newmark classe ces termes dans la catégorie des mots semi-culturels. |l donne
notamment l'exemple de « the Age of Enlightenment» et son emploi par le
traducteur montre que celui-ci est confiant dans son choix de terme et qu’il estime

que le lecteur le reconnaitra.

Poursuivons notre analyse en présentant quelques néologismes:

Ex6:

TS | Il y a donc un phénoméne de convergence entre les exigences de I'idéologie

politique et celles de la technologie médicale. (p.37)

TC1 | Dolayisiyla, siyasal ideoloji ile tibbi teknoloji ideolojisi arasinda bir yéonesme

olayi vardir. (p.55)

TC2 | Dolayisiyla politik ideolojinin gerekleri ile tibbi teknolojinin gerekleri arasinda

koku derinde bulunan kendiliginden bir uyum s6z konusudur. (p.62)
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Dans cette partie, le traducteur du TC1 utilise le terme « yénesme olayi » pour
traduire «le phénoméne de convergence ». Dans le dictionnaire des termes
sociologiques publié par TDK en 1975, on retrouve la définition suivante pour ce
terme :

« Une opinion qui défend le développement des caractéristiques culturelles
paralleles ou semblables séparément I'une de l'autre qui se produit en suivant

différente voix, dans des endroits séparés ».

Pour le lecteur qui a peu de connaissances en philosophie et sociologie, ce
terme pourrait étre méconnu. En fait, le phénoméne de convergence est un terme

biologique. Nous trouvons la définition suivante :

« Phénomeéne selon lequel des étres d’espéces différentes présentent des

caractéres communs dus & une adaptation analogique & un méme milieu. »%

Dans le domaine de biologie on emploie le terme emprunté « konverjans » du
francais. Mais dans nos recherches nous avons trouvé le terme créé par le
néologisme « yakinsaklik ». Ce nouveau terme est créé a partir du terme « yakinsak
evrim » (convergence évolutive). Mais ce dernier n’est pas employé couramment. La
traductrice du TC2 n’a pas choisi ces termes pour traduire ce passage. Elle a choisi
de paraphraser et d’employer le mot « uyum » pour traduire « convergence ». Nous

proposons de paraphraser pour mieux exprimer le sens.

37 http://www.cnrtl.fr/definition/convergence. Page consultée le 12/12/16
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Nous proposons la traduction suivante:

Dolayisiyla, siyasal ideoloji ile tibbi teknoloji ideolojisi arasinda bir yakinhk

olmamasina ragmen bir benzerlik vardir.

Ex7:

TS | La découverte majeure du Traité des membranes, systematisée ensuite dans
I’Anatomie générale, c’'est un principe de déchiffrement de I'espace corporel
qui est a la fois intra-organique, inter-organique et trans-organique. (p.128)

TC1 | Daha sonra Genel Anatomi ile dizgelestiriimis olan Ceperler incelemesi'nin
onemli bulusu, hem organik-icijhem organik-arasi, hemde organik-6tesi
vucutsal uzami ¢cézme ilkesidir. (p.146)

TC2 | Zarlar iizerine Inceleme’nin [Trait¢ des membranes] sonradan Genel

Anatomide [Anatomie générale] sistematize edilecek baglica bulusu, bedensel
mekani organlar i¢i, organlar arasi ve organlar asiri olarak yorumlama ilkesiydi.

(p.164)

Voici un autre exemple de traduction de notions étrangeres. Le traducteur du TC1

élimine les notions étrangéres comme « traité des membranes » et « anatomie

générale ». En employant les termes turcs et négligeant les termes étrangers, il

considére qu’il n’est pas nécessaire de présenter au lecteur les termes étrangers. Au

contraire, la traductrice du TC2 a repris non seulement les notions étrangéres mais a

aussi traduit ces notions vers le turc. Il est intéressant de constater que pour le titre

de I'ceuvre, Traité des Membranes, les traducteurs ont suivi des pistes différentes.
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Nous retrouvons « geperler incelemesi » dans le TC1 et « Zarlar iizerine Inceleme »
dans le TC2. « Ceper » et « zar» sont deux mots qui ont la méme signification en
turc. Quand nous regardons leur signification en anatomie, nous voyons qu’il s’agit
en effet de synonymes. Cependant, chacun appartient a un registre différent de
langue. Dans le dictionnaire TDK, le mot « ¢eper » s’emploie uniquement dans le
langage parlé. Au contraire «zar» s’emploie d’avantage dans le domaine
scientifique, donc c’est un mot d’un registre plus soutenu et spécialisé. Lorsque nous
continuons notre analyse de ce passage, nous pouvons remarquer que I'emploi des
termes « intra-organique », « inter-organique » et « trans-organique » est également
différent dans les deux textes. Dans le TC1, le traducteur construit les termes a l'aide
de l'adjectif « organik » . organik-ici, hem organik-arasi, hemde organik-6tesi. Dans
le TC2, la traductrice traduit ces termes en utilisant le nom « organ » : organlar ici,
organlar arasi et organlar agiri. Il nous semble que le sens du TS est mieux exprimé

dans le TC2.

Nous proposons la traduction suivante :

Zarlar iizerine Inceleme’nin [Traité des membranes] sonradan Genel Anatomide

[Anatomie générale] dluzenlenecek baslica bulusu, bedensel mekani, organlar igi,

organlar arasi ve organlar agiri olarak yorumlama ilkesiydi.

Ex8 :

TS | RAZOUX, Tableau nosologique et météorologique adressé a I'Ho6tel-Dieu de

Nimes (Béle, 1761) (p.29)
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TC1 | RAZOUX, Nimes Hastanesinde Verilen Sayrisikbilimsel ve Meteorolojik

Tablolar (Basel, 1761) (p.47)

TC2 | RAZOUX, Tableau nosologique et météorologique adressé a I'Hétel-Dieu de

Nimes (Béle, 1761) (p.53)

Pour donner un autre exemple de néologisme, nous pouvons utiliser 'une des notes
du traducteur. Le traducteur du TC1 utilise le terme « sayrisikbilimsel » pour traduire
I'adjectif « nosologique ». Cette formulation nous améne donc a penser que « la
nosologie » signifie « sayrisikbilim » en turc. Cet usage nous meéne a faire des
recherches sur ce terme en turc. Il n’existe pas dans les dictionnaires généraux ou
philosophiques et semble étre un terme inventé par le traducteur lui-méme. Dans le
langage courant, nous retrouvons le terme « nozoloji » qui est une transcription
réalisée a partir du mot frangais, dans laquelle le « -s » a été remplacé par « -z » et
« -gie » a été remplacé par « —ji » pour faciliter la prononciation en turc. Cet exemple
nous montre l'effort du traducteur pour turciser le terme. Concernant le nom du livre
dans la note de bas de page, il serait plus juste de garder le titre original sans le
traduire et I'écrire en italique. Si le traducteur décide de le traduire en turc, le titre en

turc devrait étre entre crochets et marquer l'abréviation pour note de traducteur

« 'Qn » .
Ex9:
TS TCA TC2
Principe de | Dokusal gecirimsizlik ilkesi | Dokusal gecirgensizlik
limpermeéabilité tissulaire ilkesi
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Un bon exemple d’invention de terme par le traducteur. Les traducteurs font des
propositions différentes : le traducteur du TC1 donne « dokusal gecgirimsizlik » et la
traductrice du TC2 « Dokusal gecirgensizlik ». Ce sont tous deux des termes turcs et
ils ont des racines en commun. Le mot « gecirimsizlik » a pour source |'adjectif
« gegirimsiz ». Quand on regarde la définition donnée dans le dictionnaire TDK, on
remarque que ce mot est la forme négative du mot « gecgirgen », « gecirgenligi
olmayan ». Par contre, le terme « dokusal gecirgensizlik » utilisé par la traductrice du
TC2 n’apparait pas dans le dictionnaire. Elle a donc inventé ce terme pour le faire
correspondre au terme en francais. Il est important de préciser que méme si le terme
« gegirimsizlik » apparait dans le dictionnaire TDK, son utilisation n’est pas fréquente
et il nous parait inconvenable de I'employer car il crée une cacophonie. Dans la
langue courante, nous avons tendance a utiliser le terme « gecgirgensizlik » car en
prenant comme base le mot « gecirgen », il est plus facile de le transformer en une
négation « gecirgensiz ». Nous pouvons dire que la traductrice du TC2 a inventé le
terme « dokusal gecirgensizlik » afin de faciliter la compréhension. Nous préférons le
terme construit par le néologisme « gecirgensizlik ». Alors, ce terme qui existe déja

dans la langue cible, acquiert un nouveau sens grace au traducteur.

Nous proposons la traduction suivante :

RAZOUX, Tableau nosologique et météorologique adressé a I'Hétel-Dieu de Nimes

(Bale, 1761), [-¢cn : Nimes Hastanesinde Verilen Nozoloji ve Meteorolojik Tablolar]

Nous pouvons donner quelques exemples a I'évolution de I'emploi des termes :
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Ex10:

TS Chapitre premier
Espaces et classes
Pour nos yeux déja usés, le corps humain constitue, par droit de nature,
'espace d’origine et de répartition de la maladie : espace dont les lignes, les
volumes, les surfaces et les chemins sont fixes, selon une géographie
maintenant familiere, par I'atlas anatomique.
(p-1)

TCH1 [.BoIGmM
Uzamlar ve Siniflar
Daha simdiden yorulmus gozlerimizde, insan vlcudu, dogasi gereqi,
hastaligin ilk uzamini ve dagihim alanini olusturur. Cizgileri, oylumlari,
yuzeyleri ve yollari, simdi tanidik olan bir cografyaya gore, anatomi atlasinda
saptanmis bir alandir. (p.19)

TC2 I

Mekanlar ve siniflar

insan bedeni dogasi geregi, artik mevcut hale alismis olan gdzlerimizde,
hastaligin bagladigi ve dagildigi mekani olusturur : Cizgilerine, hacimlerine,
yuzeylerine ve guzergahlarina bir anatomik atlas araciligiyla asina

oldugumuz cografyadaki bir mekandir bu. (p.21)

Notre premier exemple est celui du chapitre premier « espaces et classes ». En turc,

ce titre est traduit par « Uzamlar ve siniflar » et « Mekénlar ve siniflar ». Nous allons

nous focaliser sur le terme « espace ». Pour ce terme qui a plusieurs significations,
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le traducteur doit en trouver un qui corresponde a la signification exacte du terme
dans le texte original (TS) et une connotation philosophique. En turc, il existe le
terme « uzam » qui s’emploie dans le domaine de la philosophie. Ce terme est sans
doute méconnu par le lecteur ayant peu de connaissances en philosophie. Mais ce
terme qui peut paraitre incompréhensible pour certains lecteurs, est celui qui
correspond le mieux au terme « espace ». Supposons que le lecteur de ces
traductions a des connaissances générales ou approfondies sur le sujet. Cependant,
en philosophie « Uzam » (espace) est défini comme corps matériels, mais dans ce
passage, l'auteur l'utilise pour faire référence au corps humain. |l serait alors plus
compréhensible d’employer « mekdn » comme dans le TC2. Ce choix est di a la
volonté du traducteur du TC1 d’employer des mots purs-turc. Cet effort n’est pas
toujours le bienvenu et parfois il résulte dans un changement sémantique. Dans ce
contexte, le signifié est le corps. De ce fait, on devrait employer « mekan » pour
indiquer la place du corps. L’effort devrait étre fait pour transmettre le sens. La
phrase « Pour nos yeux déja usés » est interprétée d’'une maniere différente par
chaque traducteur. Lorsqu’on regarde le TC1, on remarque I'emploi inexact du verbe
« yorulmak ». 1l est plus juste d’employer le verbe « yorulmak » sous la forme d’un
adjectif mais dans ce passage, ce mot pose probleme pour transmettre le sens de la
phrase du TS. Au lieu de ce mot, il est plus juste d’employer I'adjectif « alisiimig
olan » comme dans le TC2. Des le premier chapitre, nous remarquons la langue
utilisée par chaque traducteur et son choix de vocabulaire ancien ou nouveau. La
traduction du mot « volumes » est transmise par « hacim» (mot d’origine arabe)
dans le TC2 et « oylum » dans le TC1. Comme le terme philosophique « uzam »,
« oylum » est un mot méconnu pour le lecteur turc. Mais I'emploi des mots turcs

montre l'effort du traducteur du TC1 pour remplacer les mots provenant d’autres
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langues. Dans la deuxiéme partie de la longue phrase, nous apercevons la répétition
du terme « espace ». Donc on trouve ce terme dans le titre, dans les premiéere et
deuxiéme parties de la phrase. TC1 opte pour l'utilisation d’'un nouveau mot « alan »
afin d’éviter la répétition. Contrairement au TC1, dans le TC2 la traductrice garde
cette répétition. Dans la traduction, il est important d’avoir une certaine cohérence.
Aussi, contrairement au TC1, dans le TC2, le traducteur lie les deux phrases qui se
complétent. La deuxieme partie de la phrase est ainsi plus compréhensible dans le

TC2.

Nous proposons la traduction suivante:

I. Bélim

Mekénlar ve siniflar

Goérme yetisi iyice yipranmig gozlerimizin éniinde, insan bedeni, dogasi geregi
hastaligin basladigi ve dagildigi mekani olugturur. Hatlari, hacmi, ylzeyi ve
yollarinin, anatomi atlasi sayesinde belirlendigine artik agina oldugumuz cografi bir

mekandir insan bedeni.

Exi1:

TS La régularité des symptbmes ne laisse pas transparaitre en filigrane la
sagesse d’un ordre naturel, elle ne parle que de la constance des causes, de
'obstination d’'un facteur dont la pression globale et toujours répétée
détermine une forme privilégiée d’affections. Tantét, il s’agit d’'une cause qui
se maintient a travers le temps, et provoque par exemple la plica en Pologne,

les écrouelles en Espagne ; on parlera alors plus volontiers de maladies
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endémiques ; tantot, il s’agit de causes qui « tout a coup attaguent un grand
nombre de personnes dans un méme lieu, sans distinction d’age, de sexe, ni

de tempéraments. [...]» (p.23)

TCH1

Belirtilerin duzenliligi, dogal bir duzenin ussalligini gozler onlune sermez ;
sadece nedenlerin sdrekliliginden, global ve hep tekrarlanan baskisinin
ayricalikh bir hastalik bi¢cimini belirleyen bir etmenin inadindan s6z eder. Kimi
zaman, zaman icinde siiregiden, 6érnegin Polonya’da plikaya, ispanya’da
siraca hastaligina yol agan bir neden s6z konusudur; o zaman, salgin
hastaliklardan daha kolaylikla s6z edilecektir. Kimi zaman, “yas, cinsiyet,
vucut yapisi ayrimi olmadan ayni yerde, ¢ok sayida Kigiye saldiran nedenler

s6z konusudur.[...]” (p.41)

TC2

Semptomlarin dizenliligi filigranda dogal bir diizen bilgisinin gérinmesine izin
vermez ; sadece nedenlerin istikrarli, butinlUklGO ve daima bir faktorin
muizminliginden bahseder. Bazen zamana dayanan ve 6rnedin Polonya’da
plika (llkeye 6zgii bir deri hastali§i, —¢.n.), ispanya’da siraca hastaligini
tetikleyen bir neden s6z konusudur; bdyle durumlarda yerlesik hastaliklardan
cok kolay bahsedilebilir. Bazen de “yas, cinsiyet, vlcut yapisi gibi farklar
gbzetilmeden, ayni yerde ¢ok sayida insana birden bire saldiran nedenler

s6z konusudur.[...]” (p.45)

Nous pouvons voir que la traductrice du TC2 choisit de faire des emprunts pour

transmettre certains mots et termes en turc. En faisant usage de la transcription

comme systéme d’écriture, elle utilise les mots « semptom » et « filigran ». |l s’agit a

nouveau d’'une naturalisation. Contrairement au TC2, le traducteur du TC1 opte pour
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I'utilisation de mots turcs. Le terme « transparaitre en filigrane » est percu comme
« une transparence » ou « une révelation » dans le TC1. Le mot employé par la
traductrice du TC2, « muzminlik », provient du mot arabe « mizmin ». Le dictionnaire
de llnstitut de la Langue Turque TDK propose « sliregen » pour le mot turc.
« Mdzmin » peut paraitre incompréhensible pour un jeune lecteur turc, par contre
« stiregen » est plus compréhensible a cause de la fréquence d’utilisation du mot

« stire ».

Nous proposons la traduction suivante :

Belirtilerin diizenli konumu satir arasindan okunabilecek dogal bir diizenin bilgeligini
barindirmaz. Nedenlerin sdrekliligi, bir etmenin, bdtinleyen ve sirekli yinelenen
baskisinin ayricalikli bir hastalik bigimini belirledigi bir etmenin inatgi varligindan
sadece sb6z edilebilir. Kimi zaman, zaman iginde ilerleyen, &6rnegin, Polonya’da
plikaya, Ispanya’da siraca hastaligina yol agan bir neden séz konusudur. Bu
durumda salgin hastaliklardan daha kolaylikla séz edilebilir. Kimi zaman, ‘yas,
cinsiyet, vicut yapisi ayrimi olmadan ayni yerde, ¢cok sayida kisiye saldiran nedenler

sO6z konusudur”.

Ex12 :

TS Pour les classificateurs, I'acte fondamental de la connaissance médicale
était d’établir un repérage... (p.29)

TCH Siniflamacilar igin, tibbi bilginin temel icraati bir saptama belirlemekti...

(p.47)

TC2 Siniflandirmacilar (18.yy’da) nezdinde tibbi bilginin temel eylemi isaretleme
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yapmakti... (p.52)

Un autre exemple d’utilisation de termes similaires est celui de « classificateurs ».
Les classificateurs tentent d’établir un systéme qui montre les causes d’une maladie
et étudie la connexion entre les maladies. Leur objectif principal est de déterminer la
maladie. D’un c6té, on retrouve le mot « siniflamacilar » dans le TC1, de I'autre coté,
on retrouve « siniflandirmacilar » dans le TC2. Le point de départ pour la création de
ces deux termes est le méme : « sinif ». Le premier reprend le nom « siniflama »
pour construire le mot qui indique les personnages, le deuxieme reprend la forme
passive du mot « sinifandirma ». La décision de chacun des traducteurs ne change
pas le sens de la phrase, par contre le désaccord sur l'utilisation d’un simple mot
montre 'ambiguité concernant le choix des termes. Comme il s’agit de maladies, il
est plus correct et compréhensible d’employer « saptama », comme dans le TC1,

plutdt que « isaretleme » comme dans le TC2.

Nous proposons la traduction suivante:

Siniflandirmacilar igin tibbi bilginin temel icraati bir saptama belirlemekti...

Ex13:

TS Une telle difficulté surprend quand on songe que, pendant des dizaines
d’années, chacune de ces questions avait été discutée, que tant de
solutions avaient été depuis longtemps proposées, indiquant une
conscience théorique des problemes ; et que, surtout, la Législative avait
posé en principe ce que, de Thermidor au Consulat, on redécouvrira comme

solution. (p.50)
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TC1 On yil kadar boyunca, bu sorunlarin her birinin tartisildigi, uzun zamandir
sorunlarin kuramsal bir bilinci oldugunu belirten onca ¢6zUm onerildigi, hele
Thermidor'dan Consulat'ya kadar ¢6zim olarak yeniden kesfedilen seyi
Législative’in ilke olarak koydugu dusunuldiginde, bdylesi bir zorluk insani

sasirtiyor. (p.69)

TC2 Mevcut sorunlarin her biri ayri ayri ve onlarca yil tartisildi, mevcut sorunlarin
teorik bilincine igaret eden sayisiz ¢ozumun epey bir zamandir onerildigi ve
bilhassa Yasama’nin, 6nerilen ¢6zimleri Termidordan Konslllige kadar,
ilke olarak kabul ettigini dusunursek Konvansiyon udyelerinin iginde

bulundugu tirden gugcliklerin sasirtici oldugu da kabul edilmelidir. (p.78)

Nous repérons un transfert dans le TC1, car le traducteur transpose les termes
étrangers en gardant leur écriture en frangais : « Thermidor », « Consulat » et
« Législative ». Il n'est pas préférable de les laisser tels qu’ils sont car cela rend la
lecture moins accessible. Le lecteur aura des difficultés a comprendre le passage a
cause d'une abondance de termes étrangers. De plus, le TC2 nous parait plus

compréhensible grace a sa structure sémantique, I'ordre et le choix des mots.

Nous proposons la traduction suivante:

Yillardir bu konularin bir ¢cogunun Uzerinde daha 6nceden konusulmasi ve uzun
zamandir sorunlarin kuramsal bir bilinci olduguna dair bir ¢ok ¢b6zim Onerisi

sunuldugunun 6grenilmesi ve hatta Thermidor'dan® Konsil*™ rejimi dénemine kadar
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¢bziim olarak ilke olarak kabul edilen Yasama’nin yeniden 6nerilecek olmasi insani

sagirtiyor.

*Thermidor : Ihtilal sonrasi Fransiz Cumhuriyetgi takviminde 11. ay.
**Konsdul: XVIII. Yiizyihn sonundan 1804’e kadar siiren siyasi rejim.

Ex14:

TS | Hippocrate ne s’est attaché qu’a I'observation et a méprisé tous les systéemes.
Ce n’est qu'en marchant sur ses traces que la médecine peut étre

perfectionnée. (p.107)

TC1 | Hippocrate sadece gdzleme bagl kaldi ve bitin dizgeleri kiigimsedi. Tip

ancak onun izinde yurlyerek yetkinlesebilir. (p.125)

TC2 | Hipokrat, sadece kendi go6zlemlerine baglanmis ve batin sistemleri

kicumsemigti. Tip sadece onun izlerini takip ederek mukemmellegebilir.

(p.141)

Dans cet exemple, nous voyons encore une fois le choix de différents termes par les
traducteurs. L’emploi du gérondif démontre cette cohérence. Le traducteur du TC1
emploie le verbe « izinde yiiriiyerek », par contre la traductrice du TC2 emploie
« takip ederek » qui contient le mot d’origine arabe « takip ». « Hipokrat » est un nom
propre enraciné dans la langue turque. Il est préférable de I'écrire en respectant la
phonétique turque. La traductrice du TC2 fait ce choix. Pour d’autres termes, il nous
semble que les choix du traducteur du TC1 correspondent mieux au TS : gdzlem,
dizge, yetkinlesmek. |l est aussi plus juste de rester neutre et d’employer « gézlem »
au lieu de « kendi gézlemleri», car il ne s’agit pas d’observations d’Hippocrate.

Hippocrate s’est attaché a des observations au sens général. L'emploi du terme

321




« sistem» a un sens trés large et existe dans de nombreux contextes différents,
« dizge », plus précis et spécialisé constitue donc un meilleur choix dans ce texte. Le
verbe « yetkinlesebilir » qui provient du turc « yetkin» signifie la maturité ou le
perfectionnement d’'une chose. Cependant, la traductrice du TC2 emploie un mot
provenant de I'arabe « miikemmellesebilir ». Ce dernier provient de la racine de kml
« kamala » (kemal) qui décrit au passé « quelqu’un qui mdarit ». Au-dela de la
définition de « yetkinlesmek », on trouve aussi « le fait de devenir expert ». Il nous

semble qu’il est donc plus juste d’employer ce verbe.

Nous proposons la traduction suivante :

Hippocrate sadece gbzleme bagli kaldi ve blitiin sistemleri gbz ardi etti. Tip ancak

onun izinde ydrlyerek yetkinlik kazanabilir.

Ex15:

TS | Immédiate, I'auscultation est aussi « incommode pour le médecin que pour le

malade ;... [...]» (p.167)

TC1 | Dolaysiz oldugundan, dinleme “hasta igin oldugu kadar doktor igin de rahatsiz

edicidir.” (p.185)

TC2 | Dogrudan oskultasyon (vlicuda kuladi dayayip dinleme,-¢.n.), “hasta igin

oldugu kadar hekim nezdinde de rahatsiz edicidir.”(p.208)

Dans le TC2, on retrouve une note de traducteur pour définir le terme médical
« oskdltasyon ». La traductrice a fait une transcription en gardant le mot original.
Pour faciliter la lecture, les lettres « -au, -c, -u », sont respectivement remplacées par

« -0, -k, -1 ». Comme pour d’autres mots, le suffixe « -tion » en frangais est remplacé
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par «-syon ». Le terme « oskiltasyon » désigne une technique qui consiste a
ecouter les battements de coeur ou les bruits des poumons grace a un stéthoscope
(Larousse). En employant ce terme médical tel qu’il est prononcé en frangais, la
traductrice du TC2 a sans doute senti le besoin de le définir. Nous avions déja
remarqué cette tendance chez elle. L’emploi du mot « hekim » dans cette phrase est
un autre élément qui saute aux yeux. Ce mot provenant de I'arabe s’emploie dans
les textes anciens. QU'il soit dans le langage soutenu ou courant, ce n’est plus un
terme que nous employons de nos jours. La traductrice semble avoir voulu refléter la
médecine de I'époque ancienne a laquelle le texte fait souvent référence. Dans le
TC1, le traducteur n’emploie pas de terme étranger mais préfére utiliser un terme
turc. |l propose « dinleme » (écoute) pour « auscultation ». Méme s’il n’emploie pas
de terme technique, nous pouvons comprendre la signification de ce mot a partir du

contexte.

Nous proposons la traduction suivante :

Oskiiltasyon (viicuda kulagi dayayip dinleme,-¢.n.), “hasta igin oldugu kadar hekim

igin de rahatsiz edicidir.

Ex16:
TS TC1 TC2
Réveries que tout cela. Bitun bunlar hayalidir. Bunlarin  hepsi sadece
gunduz dasuddar.

323




Le mot « hayali » provient de I'arabe et signifie une chose qui n’existe pas en réalité.
En turc, il n'existe pas de différence entre « hayal » et « glindiiz disi ». Les deux
mots expriment un processus de « construction mentale » d’'une maniére consciente
et éveillée. Le terme couramment employé est « hayal ». Méme si en psychanalyse
nous avons tendance a employer le terme « imge », a notre avis il serait plus

approprié d’employer « hayal ». De ce fait, on retrouve mieux le sens du TS dans le

TCAH.
Ex17:
TS TCA TC2
La luxure Sefahat Sefahat ...
Maladie vénériennes Cinsel hastaliklar Zihrevi hastaliklar...

Dans cette partie, pour le terme « maladie vénérienne » la traductrice du TC2
emploie le terme « ziihrevi hastaliklar ». Le mot « zihrevi » provient de I'arabe et ne
s’emploie plus dans le domaine médical moderne. La raison pour laquelle la
traductrice du TC2 a utilisé ce terme est peut-étre due a I'ancienneté du mot. Ce livre
révéle des réalités et circonstances concernant I'histoire des maladies. Il est donc
compréhensible que la traductrice du TC2 ait voulu donner un effet historique en
utilisant un vieux terme. Le traducteur du TC1 a traduit ce terme par « cinsel

hastaliklar ». En fait, ce terme n’est pas correctement employé car I'on emploie
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actuellement «cinsel yolla bulasan hastaliklar» (maladie sexuellement

transmissible). Le terme « maladie vénérienne » recouvre un nombre tres large de

maladies différentes. Il est aussi important de noter que les deux traducteurs ont

choisi un terme provenant de l'arabe « sefahat» pour traduire «la luxure ». Les

traducteurs auraient pu choisir un mot turc comme « ugarilik ».

Nous proposons la traduction suivante :

Ucarilik

Zuhrevi hastaliklar...

Poursuivons notre étude en analysant I'ambiguité dans les traductions :

Ex18 :

TS | Et il suffirait de rappeler, aprés tout, que la vieille théorie des sympathies
parlait un vocabulaire de correspondances, de voisinages, d’homologies :
termes pour lesquels I'espace pergu de I'anatomie n’offre guére de lexique
cohérent. (p.1)

TC1 | Sunun surasinda, eski sempatiler kavraminin uyum, yakinlik, tardeslik
sozcukleriyle konustugunu hatirlatmak yetecek midir ? Anatominin algilanan
uzami bu terimler igin tutarl bir s6zlik¢e sunmaz. (p.19)

TC2 | Bu sorularin ardindan, organlarin birbirini etkilemesi konusundaki eski teorinin

uygunluklar, yakinhklar ve benzegimleri iceren bir s6z varlgr kullandigini
hatirlatmamiz kafidir : Anatominin algilanan mekana dair uygun karsiliklar

6nermedigi terimlerdir bunlar. (p.27)
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Dans cette partie, la proposition déclarative de l'auteur s’achéve par deux
points et continue avec une explication. La premiére proposition introduit une
énumération pour rappeler la théorie des sympathies et la ponctuation indique que la
deuxiéme proposition va apporter une explication et clarifier la premiere proposition.
Nous repérons que dans le TC1, le traducteur change le type de phrase du TS en la
transformant en une phrase interrogative. Cela change évidemment le sens de la
phrase car il intervient au niveau du style d’écriture de I'auteur. Dans cette traduction
le traducteur questionne la suffisance du souvenir du passé. Par contre dans le TS,

I'auteur indique juste un souvenir.

Un terme qui peut créer des difficultés est celui de « théorie des sympathies ».
Le Larousse en ligne donne la définition suivante : « Rapport de concordance de
certaines choses entre elles ». Ensuite, dans le livre Physiologie du Systéeme
Nerveux de J. Muller, professeur d’anatomie et de physiologie, on retrouve des
commentaires sur les sympathies : « Les expansions des membranes muqueuses se
communiquent réciproquement leurs états; les membranes sérieuses, les
membranes fibreuses, etc. sont dans le méme cas » (p.266).%% Le traducteur du TC1
effectue une traduction littérale en choisissant « sempatiler kavrami ». Le lecteur turc
qui n’a pas de connaissances sur « la théorie des sympathies » devra donc faire des
recherches. C’est aussi le cas pour le lecteur francais car le texte source ne contient
pas de note de bas de page. La traductrice du TC2 a décidé de paraphraser pour

que ce soit plus compréhensible : « organlarin birbirini etkilemesi konusundaki eski

3% |ivre traduit de I'allemand par A.-J.-L. Jourdan, membre de I’Académie Royale de
Médecine (publié en 1840, a Paris, chez J.-B. Bailliere, p.264).
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teorinin ». La traduction du TC2 nous semble une traduction cibliste mais aurait d

mettre entre parenthéses le terme original « sempatiler kavrami ».

Dans la deuxieme phrase, Foucault souligne cette absence de lexique offert
par I'anatomie. Il 'exprime en inversant 'ordre des mots. Cette anastrophe pose
donc certaines difficultés aux traducteurs. La traductrice du TC2 traduit ce passage
en respectant totalement la syntaxe du TS. Cependant le traducteur du TC1 ne
propose pas de phrase inversée et s’éloigne de la syntaxe du TS. Lorsque l'auteur
parle d’'une absence de lexique cohérent, la traductrice du TC2 décide de
paraphraser : « uygun kargsiliklar 6nermedigi terimlerdir ». Elle opte de nouveau pour
une stratégie de traduction cibliste. Dans le TS, le terme « homologie » qui désigne
un caractere commun entre différentes especes, est transmis par « tiirdeglik » (TC1)
et « benzesimler » (TC2). Comme il s’agit des espéces, il serait plus juste d’utiliser le
terme « tirdeglik », qui provient de « tir» et signifie espece. Tandis que
« benzesimler », qui signifie ressemblances, a un sens beaucoup plus large. De plus,
en commengant la phrase par « sunun surasinda », le traducteur du TC1 tente de
relier la phrase en question avec la phrase précédente. Ce choix n’a aucune validité.

Ex19:

TS | Avant d’étre prise dans I'épaisseur du corps, la maladie regoit une organisation
hiérarchisée en familles, genres et espéces. Apparemment, il ne s’agit que
d'un « tableau » permettant de rendre sensible a I'apprentissage et a la
mémoire le domaine foisonnant des maladies. Mais plus profondément que
cette « métaphore » spatiale et pour la rendre possible, la médecine
classificatrice suppose une certaine « configuration » de la maladie.

[...] Cette organisation décale vers les problemes subalternes la localisation
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dans l'organisme, mais définit un systéeme fondamental de relations qui
mettent en jeu des enveloppements, des subordinations, des partages, des

ressemblances. (p.3)

TCH1

Hastalik, vlicudun derinliginde alinmadan once, aile, cins, tlr bigiminde
asamalanmis bir orgenlesme kazanir. Goérlnuste, hastalikga zengin alani
6grenmeye ve bellemeye duyarli kilan bir tablo s6z konusudur. Ama
siniflandirici tip, bu uzamsal “egretileme”den daha derin olarak ve onu
olanakli kilmak igin, hastaligin az ¢ok “sekillenmesini” gerektirir:

Bu orgenlesme, organizmada yerlesmeyi altik sorunlara kaydirir, ama
gizlemeyi, alta siralanmayi, farkllklari ve benzerlikleri tehlikeye sokan temel

iligkiler dizgesini tanimlar. (p.21)

TC2

Hastallk bedene sirayet etmeden Once soylara, cinslere ve turlere gore
hiyerarsik verili bir dizenlemeden geger. Gorinls sadece, hizla ¢ogalan
hastaligin ndfuz alanlarini hatirlatan ve 63renmemize imkan saglayan bir
“tablo”dan ibarettir. Dolayisiyla hastaligin belli bir “dizenleme bigimi’ni
varsayan ve hastalikta 6ngoérdiglu uzamsal “metafor’u mumkin kilmayi
amagclar. [...] Bu dizenleme, organizmadaki yerellesmeyi daha badimh
sorunlarla ele alir, ama c¢evrelenmeyi, alt siralamalari, bolugumleri ve

benzesimleri kapsayan temel bir iligkiler sitemini de tanimlar. (p.23)

Dans cet exemple, le TC2 présente de nombreux contre-sens. L’adverbe

« apparemment » est repris par la traductrice du TC2 comme le nom « apparence »,

ce qui change complétement le sens de la phrase. En effet, 'apparence peut alors

étre celle du corps humain. Le terme « hiyerarsik verili dizenleme » pour traduire «

organisation hiérarchisée » nous semble incompréhensible. Nous proposons de le
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traduire par « hiyerarsik bir siniflandirma ». Toujours dans cette phrase, la
formulation « hastaligin niifuz alanlarini hatirlatan » pose probléme au niveau du
sens car il ne s’agit pas d’'un rappel du domaine de la maladie mais de la restitution
des informations liées au domaine de la maladie. Dans cet exemple, nous retrouvons
le choix du traducteur du TC1 de turciser les mots. Le mot « organisation » trouve
son équivalent en turc dans « érgenlesme ». L’origine de ce mot s’appuie sur le mot
« Orgen » qui signifie « organe ». Le TC1 semble suivre la méme logique qu’en
frangais : le mot dérivé du verbe organiser, avec le suffixe -ation, provient du verbe
composé de « organe » et « -iser ». Les traducteurs peuvent proposer de nouveaux
termes en espérant que ces mots prennent la place de termes provenant d’autres
langues. La traductrice du TC2 n’a pas créé de nouveau mot comme I'a fait celui du
TC1 et préfére utiliser un terme courant en turc : « diizenleme ». L’expression « les
problemes subalternes » a été traduite par « altik sorun » dans le TC1. L’emploi du
terme « altik sorun » rend incompréhensible ce passage. Ce mot a une seule
signification et ne s’emploie que dans le contexte de la grammaire turque. Donc,
d’'une certaine maniére, il s’agit d’'un néologisme mais cette fois-ci c’est un terme qui
existe déja dans la langue mais s’emploie dans un contexte différent. Unsaldi décide
de paraphraser pour traduire cette partie de la phrase : « daha bagimli sorunlar ». La
traductrice du TC2 s’éloigne du texte source et sa traduction préte a confusion avec
les expressions « alt siralama » et « kapsayan » (provenant du verbe « kapsamak »).
La derniere phrase du TC1 nous semble incompréhensible. Nous sommes devant
une traduction mot-a-mot, qui n’exprime pas le sens exact du TS. Dans la derniere
phrase le traducteur du TC1 fait un contre-sens en employant le verbe « tehlikeye
sokmak », car il n'est pas question d’'une mise en danger des partages, des

ressemblances, etc. A notre avis, le traducteur a confondu I'expression « mettre en
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jeu » avec « mettre en danger ». Nous proposons de paraphraser cet exemple pour
mieux exprimer le sens. La phrase pourrait étre plus longue mais elle sera plus
explicative. Nous pourrons également ajouter une note de traducteur pour expliquer

qu’il s’agit de la « scientifisation » de la maladie.

Nous proposons la traduction suivante:

Hastaligin beden igindeki konumuyla ilgilenmeden énce, hastalik, soyu, cinsi ve tiri
biciminde hiyerarsik bir siniflandirmadan gecger. Gériinligse bakilirsa, strekli gogalan
ve cgesitlenen hastaliklarin incelenmesini ve égrenimini saglayan bir « siniflandirilimig
hastaliklarin tablosudur » bu. Ancak bu mekan benzetmesinin de O6tesinde bunu
saglayabilmek igcin siniflandirici  tip hastaligin  belli bir dlzenleyici bigimini
gerektirir.[...] Bu diizenleme, viicutta yagsananlari, hastaligin vicut igindeki 6zgiin,
somut belirtilerini, seyirini, gelismesini, etkilerini, ikinci plana, alt siralarda yer alan
olgular konumuna kaydirir (« décale ») ; diizenleme temel bir sistemin kurulmasini,
olugmasini saglar.*

*¢.-n.:Yazarin burada sézini ettigi « dizenleme », «siniflandirma » hastaligin
bilimsellestiriimesidir. Hastaligin viicut (zerinde ya da igcindeki somut varligiyla

ugrasmadan 6nce, hastaligi, soyut ve genel diizeyde, diizenleyen bir yaklasimdan

séz ediliyor.
Ex20 :
TS | Il faut revenir a Sydenham et a 'ambiguité de sa legon : initiateur de la pensée

classificatrice, il a défini en méme temps ce que pouvait étre une conscience

historique et géographique de la maladie. (p.21)
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TC1 | Sydenham’a ve dersinin belirsizligine yeniden dénmek gerekiyor : Siniflamaci
disuncenin o6nclUsu olarak, hastaligin tarihsel ve cografi bilincinin ne

olabilecegini ayni zamanda tanimlamistir. (p.39)

TC2 | Hem Sydenham’a hem de dersindeki anlam belirsizligine geri dénmek
gerekiyor. Siniflandirici dusunceye 6n ayak olan Sydenham, ayni zamanda
hastaligin tarihsel ve codrafi bilincinin muhtemelen gostergelerini de tarif

etmistir. (p.43)

La formulation du TC1 pose quelques problémes. On trouve en effet une certaine
ambiguité au niveau du sens et au niveau grammatical. A notre avis, la traductrice du
TC2 transmet mieux le sens du TS. Les expressions employées dans le TC1 comme
« Dersin belirsizligi » et « hastaligin tarihsel ve cografi bilincinin tanimlanmasi » sont
exprimées de maniére plus compréhensible : « dersin anlam belirsizligi » et
« hastaligin tarihsel ve cografi bilincinin goéstergelerin tarif edilmesi ». Par contre
dans le TC2, le terme inventé « siniflandirici disiince » alourdit la phrase dans
laquelle il est utilisé. Le traducteur du TC1 a fait le bon choix de choisir la forme

passive : « siniflamaci ».

Nous proposons la traduction suivante :

Sydenham’a ve dersinin belirsizligine yeniden dénmemiz gerekiyor: siniflamaci

diusiinceyi baglatan Sydenham, ayni zamanda hastaligin tarihsel ve cografi bilincini

da tanimlamistir.
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Ex21 :

TS

Toute constitution n’est pas épidémie ; mais I'épidémie est une constitution au
grain plus serré, aux phénoménes plus constants et plus homogeénes. [...]
'épidémie est plus qu'une forme particuliére de maladie ; elle est, au
XVllleme siecle, un mode autonome, cohérent et suffisant, de voir la
maladie : « on donne le nom de maladies épidémiques a toutes celles qui
attaquent en méme temps, et avec des caractéres immuables, un grand

nombre de personnes a la fois ». (p.22)

TCH1

Her yapi salgin degildir; ama salgin tohumu daha siki ve daha tur géringulu
bir yapidir.[...] salgin, 6zel bir hastalik bi¢ciminden ote bir gseydir; XVIII.
yuzyllda, hastaligi o6zerk, tutarli yeterince gorme bicimidir: “Degdismez
Ozellikleriyle, ayni zamanda, ¢ok sayida kigiye saldiran tum hastaliklara salgin

hastaliklar denir.” (p.40)

TC2

Her olusum bir salgin degildir ; fakat salgin daha sik taneli, daha homojen ve
daha sabit fenomenleri igerir. [...] Salgin, yanlzca 6zel bir hastalik formu
olmaktan daha fazla bir seydir; XVIIl. Ylizyillda hastahdi gérmenin yeterli,
uygun ve Ozerk bir yoludur: “Cok sayida insanda ayni zamanda ve ayni

degismez dzelliklerle gortlen tim hastaliklara salgin hastalik ad verilir.” (p.44)

Dans cette partie ou Foucault définit I'épidémie, le TC2 est plus court car la

traductrice élimine certaines parties du TS. Cette élimination des descriptions de

I'épidémie rend la traduction incompléte. |l s’agit donc d’'une omission. Le TC1

propose le terme philosophique « tdr gbéringdld » pour traduire le terme

« phénomeéne ». « Géringl » s'utilise dans le domaine de la philosophie et le
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dictionnaire donne la définition suivante : « tout ce qui peut étre saisi par les sens, un
phénoméne ». Le TC2 fait un emprunt en utilisant le méme mot qu'en
frangais, « fenomen ». Il s’agit d’'une naturalisation car le mot emprunté trouve sa
place dans la langue d’'arrivée en respectant la phonétique de celle-ci. En se servant
de la transcription comme systéme d’écriture, la traductrice du TC2 facilite la lecture
en turc. Il appartient au traducteur de faire le choix d’emprunter des termes
étrangers, de les employer ou d’avoir recours a des néologismes. Il nous semble que
le TC2 exprime mieux le sens du TS. Le TC1 rend la compréhension difficile en

plagant I'adjectif « tutarli » et 'adverbe « yeterince » I'un aprés l'autre.

Nous proposons la traduction suivante :

Her olusum bir salgin degildir. Fakat salgin daha benzer ve daha sik gériinen bir
olugsumu igerir. [...] Salgin, yanlhzca 6zel bir hastalik formu olmaktan daha fazla bir
seydir . XVIII. Yiizyillda , salgin, hastaligi gérmenin yeterli, uygun ve tek yoluydu. O
zamanlar degismez &zellikleriyle bir seferde bir ¢ok kisiye bulagan tim hastaliklara
salgin hastalik deniliyordu.”

Ex 22 :

TS Les années qui précedent et suivent immédiatement la Révolution ont vu
naitre deux grands mythes, dont les themes et les polarités sont opposés ;
mythe d’une profession médicale nationalisée, organisée sur le mode du
clergé, et investie, au niveau de la santé et du corps, de pouvoirs semblables
a ceux que celui-ci exergait sur les ames ; mythe d’'une disparition totale de la
maladie dans une société sans troubles et sans passions, restituées a sa

santé d’origine. La contradiction manifeste des deux thématiques ne doit pas
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faire illusion : 'une et 'autre de ces figures oniriques expriment comme en

noir et en blanc le méme dessin de I'expérience médicale. (p.32)

TCH1

Devrim’den 6nceki ve Devrim’i hemen izleyen yillarda, izlekleri ve polaritler
karsit olan iki buylk efsanenin dogdugu goéruldd; biri Ruhban sinif tarzinda
orgutlenmig, saglik ve vucut duzeyinde, bunlarin ruhlar Uzerinde yaptigina
benzer yetkilerle donatilmig, uluslastiriimig bir tip mesledi sodylencesi; digeri
kargasasiz ve hirssiz, ilk sagligina kavusmus bir toplumda, hastaligin toptan
kaybolmasi efsanesi. Aralarindaki acik c¢eliski yaniltmamali: Bu dussel
degismecelerin ikisi de tip deneyinin ayni amacini siyah ve beyaz olarak ifade

ederler. (p.49)

TC2

Devrim’in hemen ardindan gelen vyillar, icerikleri ve kutupsalliklari nedeniyle
iki buyUuk mitin dogduguna taniklik etmistir: Millilegtirilmis bir tip meslegi miti,
adeta ruhban sinifi gibi 6rgutlenmis insan bedeni ve saglhgi s6z konusu
oldugunda, ruhban sinifin ruhlar Gzerinde uyguladiklarina benzer glclerle
donatilmig; huzurlu, dingin ve eski sihhatine yeniden kavusmus bir toplumda
hastaligin tamamen yok olacag miti. iki tematizmin acik celigkisi
yaratmamalidir: Bu dussel figurlerin her bir, siyah ve beyaz olarak ayni tibbi

deneyim resmini yansitir. (p.55)

Dans le passage ou Foucault fait référence a la Révolution et plus précisément aux

mythes qui apparurent a la veille et a la suite de celle-ci, aucun des traducteurs ne

semble capable de transmettre d’'une maniere exacte le sens de la premiére phrase.

Voila ce que veut dire l'auteur : les années qui précédent et suivent la Révolution

voient la naissance de deux grands mythes ou de légendes a cause de la différence

de leur essence (I'idée qui les définit) et de leur polarité. Nous remarquons que dans
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le TC2, la traductrice semble avoir ignoré ou oublié la période qui précede la
Révolution. Quant aux termes «théme » et « polarité », les traducteurs font des
propositions différentes. Premierement, le traducteur du TC1 emploie le terme
« izlek » qui signifie l'orientation principale du sujet d’'un roman littéraire. La
traductrice du TC2 emploie le terme « icerik », ce qui signifie idée principale ou
pensée fondamentale. Il est intéressant de noter qu’aucun des traducteurs n’a repris
le terme tel qu’il est écrit « tema». Deuxiéemement, pour «les polarités », le
traducteur de TC1 a simplement changé I'écriture (polaritler) pour faciliter la lecture.
La définition donnée dans le dictionnaire Larousse nous donne une idée sur la
signification de ce terme : « différence de propriétés biologiques entre les deux
extrémités d’une cellule, d’'un organe ou de l'organisme entier. » Le terme proposé
par la traductrice du TC2 est « kutupsalliklar ». Au lieu d’utiliser le terme étranger
dans la langue d’arrivée, c’est un bon choix d’employer « kutupsalliklar », car,
employer un terme étranger sans apporter d’explication ou de définition rendra
difficile la compréhension du texte pour certains lecteurs. Dans la deuxieme partie ou
'auteur décrit les deux mythes, le sens est mieux exprimé dans le TC1 parce que le
traducteur formule la phrase en employant la structure « biri...séylencesi,
digeri...efsanesi ». Le TC2 nous semble incompréhensible a cause de la syntaxe.
Pour la traduction de la proposition « méme dessin de I'expérience » dans le TC1
nous retrouvons la traduction « tip deneyinin ayni amacini...ifade ederler ». Comme
le traducteur n’a pas traduit « dessin » par « resim » (ce qui est le cas dans le TC2),
il nous parait que le traducteur du TC1 fait une traduction plus cibliste afin de

transférer le sens du TS.

Nous proposons la traduction suivante :
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Devrim’den &énceki ve Devrim’i hemen izleyen yillarda, temalari ve kutupsalliklari
karsit olan iki buyiik efsanenin dogdugu goérildi; biri Ruhban sinif tarzinda
orgltlenmis, saglik ve beden diizeyinde, bunlarin ruhlar lzerinde yaptigina benzer
yetkilere sahip, uluslastiriimis bir tip meslegi efsanesi; digeri sakin ve hastaliktan
kurtulmus, ilk sagligina kavusmus bir toplumda, hastaligin toptan kaybolmasi
efsanesi. Aralarindaki agik celigki yaniltmamali: Bu diigsel gbstergenin ikisi de tip

deneyinin ayni amacini siyah ve beyaz olarak ifade ederler.

Ex23:

TS | L'opposition entre une médecine des especes pathologiques et une
meédecine de I'espace social était, aux yeux des contemporains, esquivée

sous les prestiges trop visibles d’'une conséquences qui leur était commune.

(p-38)

TC1 | Patolojik turler tibbi toplumsal uzam tibbi karsithigi, cagdaslarin gézinde, her

ikisi icin de fazla gdze batan sayginliklar altinda gdézden kacti. (p.55)

TC2 | Her ikisinin de paylastigi ortak bir sonucun yarattigi fark edilir prestij, patolojik
turler tibbiyla toplumsal mekan tibbi arasindaki karsithgin kendi ¢cagdaslarinin

g6ztinden kagmasina yol agmisti. (p.62)

Dans ce passage, I'auteur explique la différence entre une médecine des espéces
pathologiques et une médecine de I'espace social. Il indique que la maladie a des
indicateurs géographiques et historiques, c’est-a-dire les causes et effets d’'une
maladie peuvent étre géographiques et historiques. La formulation du TC1 rend tres

difficile la comprehension du passage. Au niveau grammatical, nous rencontrons de
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nombreux points négatifs: manque de conjonction, choix des mots et ambiguité de la
phrase. Par exemple, il faut rajouter un « n » au mot « géziinde-n ». Autre difficulté :
le temps des verbes. Le traducteur a di employer le passé -mis (qui exprime une
action que le narrateur raconte sans l'avoir vu) au lieu du passé composé -di. De
plus, il faut éviter 'emploi de mots similaires parce que cela perturbe la fluidité de la
lecture : géziinde, gbze batan, gbzden kagti. Ces derniers proviennent de la racine
« gbz ». D’aprés nous, la traduction du TC2 saisit mieux le sens du TS et s’exprime
mieux en turc grace au bon choix de mots et 'emploi correct de la grammaire. Mais
nous conseillons d’employer un point-virgule apres le sujet « prestij ». Cela pourrait
créer une séparation entre le sujet et I'énumération qui suit et cela éviterait toute

confusion.

Nous proporons la traduction suivante :

Sonuglarinin apacgik bariz oldugu gerekgesiyle patolojik tirler tibbi ile toplumsal

mekan tibbi arasindaki fark cagdas déneme ait diistinenlerin géziinden kagmistir.

Ex24:

TS | On ne savait pas comment restituer par la parole ce qu’on savait n’étre donné

qu’au regard. Le Visible n’était pas Dicible, ni Discible. (p.51)

TC1 | Sadece bakisa verildigi bilinen seyi, sozle asil yerine nasil oturtulacagi

bilinmiyordu. Gériindir ne dicible, ne de discible di.(p.69)

TC2 | Sadece bakista verili olan bir tanimanin soézle nasil ifade edilecegi

bilinmemektedir. Gériindir olan, ne Ogretilebilir ne de Agiklanabilirdir. (p.78)
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Le traducteur du TC1 fait une traduction littérale en empruntant les termes latins.
Ainsi, « dicible » et « discible » deviennent des termes empruntés du TS. Certains
théoriciens estiment qu’il ne s’agit pas d’'une activité de traduction que d’emprunter
les termes tels qu’ils sont. Mais il nous semble que I'emprunt ne devrait se faire
lorsqu’il N’y a aucun terme équivalent dans la langue d’arrivée et que la seule
solution est d’emprunter. Le traducteur du TC1 ne propose aucune explication ou
traduction en turc des termes latins, nous ne retrouvons donc pas le sens du TS
dans le TC1. Malgré la complexité de ces termes, la traductrice du TC2 trouve des
mots appropriés dans la langue cible qui expriment bien le sens du TS. L’'emploi de
la virgule dans la négation avec « ne...ne de... » est une erreur de grammaire dans le

TC1. C’est sans doute d0 a la volonté de la traductrice de rester fidéle au TS.

Nous proposons la traduction suivante :

Sadece gorunuse dayali olan bir tanimin sdzle nasil ifade edilecedi bilinmemektedir.

Goriindr olan ne Ogretilebilir ne de Agiklanabilirdir.

Ex25:

TS | Belle transmutation du cadavre: un respect terne le condamnait a la pourriture,
au travail noir de la destruction; dans la hardiesse du geste qui ne viole que
pour mettre a jour, le cadavre devient le plus clair moment dans les figures de

la vérité. Le savoir file ou se formait la larve. (p.126)

TC1 | Kadavranin guzel dontisumdi: Yavan bir saygi onu c¢lrimeye, yok olmanin kara
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isine mahkum ediyordu; sadece gun isigina ¢ikarmak icin ihlal eden bir
hareketin atakligiyla, kadavra gercegin sekilleri iginde en acik an haline geldi.

Bilgi, larvanin olustugu yere sizar. (p.144)

TC2 | Donuk bir sayginin c¢urimeye, yikimin karanlik calismasina mahkum ettigi
kadavra, yalnizca agiklamak amaciyla bozucu olan davranisin cesaretinde,
hakikatin bigimlerindeki en ag¢ik an olur. Larvanin bigimlenerek donustugu

yerden artik bilgi olugsmaktadir. (p.161)

En turc, nous avons tendance a ne pas utiliser le signe de ponctuation des deux
points. Le traducteur du TC1 a gardé le style du texte source, mais la traductrice du
TC2 a relié les deux phrases. Les traducteurs ont fait une traduction littérale de ce
passage. Vu la difficulté du passage, ils sont restés fideles au texte source pour
éviter d’en donner une mauvaise interprétation. Cela rend la compréhension difficile
pour le lecteur. L’auteur veut dire : au moment ou, pour accéder a la vérité, le
médecin ose disséquer le cadavre avant qu’il ne pourrisse, le cadavre aura une
fonction différente pour le médecin. Grace au cadavre, la vérité sera dévoilée et le
cadavre deviendra la vérité elle-méme. La traductrice du TC2 refléte mieux le sens

que le TCH1.

Nous proposons la traduction suivante:

Kadavranin glizel ve faydali hale dénilisimi. Duygusuz bir saygi dlsincesiyle
guriimeye, yok olmanin esigine mahkum edilen kadavrayi giin i1sigina cikarmak igin
kurallarin ihlal edilmesi sonucunda yapilan davranis hakikatin en agik anini olusgturur.

Larvanin olustugu yerden artik bilgiler agiga ¢ikmaktadir.
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Nous pouvons donner quelques exemples a la traduction des noms propres :

Ex26 :

TS | Est-ce dans une anatomie euclidienne que ces phénoménes peuvent trouver la

loi de leur spatialisation ? (p.1)

TC1 | Bu olaylar, uzamlagsmalarinin yasasini Euclideci anatomide mi bulabilirler ?

(p.19)

TC2 | Bu fenomenlerin mekansallasmasini yoéneten yasa, Oklitgi bir anatominin

icinden mi ¢ikacaktir ? (p.21)

Deuxiemement, nous pouvons analyser le choix des traducteurs vis-a-vis des noms
propres. Nous retrouvons le terme « anatomie euclidienne ». Ce terme nous renvoie
au nom propre Euclide. L'un des traducteurs a opté pour garder la formulation
originale. Le traducteur du TC1 donne le nom propre « Euclide » et ajoute le suffixe
-ci pour donner la forme adjective « euclidienne ». A la différence du TS, le
traducteur du TC1 préfére écrire le nom avec une majuscule (Euclide). Cette écriture
ne facilite pas la lecture en turc. Le traducteur estime qu’il est important de garder les
termes tels qu’ils sont lorsqu’il s‘agit de mots ou termes dérivés de noms propres.
Contrairement au traducteur du TC1, la traductrice du TC2 choisit « OKlitgi » : elle
reprend la transcription « Oklid » et ajoute le suffixe -gi, formulation d’élision, qui
supprime la lettre « t » et la remplace par « d ». Méme si les deux propositions sont
acceptables, il serait plus juste de traduire par « Oklid’in diisiincesi» pour faciliter

l'intelligibilité en turc.

Nous proposons la traduction suivante:

340




Bu olaylarin mekansallasma yasasi, Oklid’in diisiincesine dayanan bir anatomiden mi

ortaya ¢ikacaktir ?

Ex27 :

TS | Je ne négligerai rien pour engager quelgu’un de nos docteurs a faire les

mémes observations dans notre Hétel-Dieu. (p.29)

TC1 | "Doktorlarimizdan herhangi birini hastanemizde ayni gdzlemleri yapmaya

yonlendirmek icin higbir seyi ihmal etmezdim.” (p.47)

TC2 | "Doktorlarimizdan birini bizim Hotel Dieude (bolge hastanesi,-¢.n.) ayni

g6zlemleri yapmaya 6zendirmek icin elimden geleni yapacagim”der. (p.53)

Nous pouvons également donner des exemples d’omissions repérées dans
les traductions. L’auteur mentionne « I'H6tel-Dieu ». La traductrice du TC2 le
mentionne tel qu'il est écrit et donne une explication bréve entre parenthéses : elle
indique qu’il s’agit d’'un hdpital régional. Le traducteur du TC1 enléve le nom de
I'hépital et il en parle comme de I'hdpital en général « hastane ». D’autre part, il y a
une grande divergence de registre entre les textes. La traductrice du TC2 écrit en
employant un registre plus sincére, avec I'emploi de la premiére personne du
singulier. En gardant a l'esprit le systéeme de classification de Newmark, nous
pouvons dire que le traducteur du TC1 fait une traduction cibliste et plus précisément
communicative car il estime que le lecteur ne reconnaitra pas un nom ayant une
référence culturelle étrangére et il suppose que son omission permettra de préserver
la fluidité de lecture. Au contraire, la traductrice du TC2 adopte une stratégie

sourciste, car en restant fidéle au texte source, elle offre le nom étranger en italique.
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Elle est tout a fait consciente de la méconnaissance du terme et propose donc une

explication bréve entre parenthéses.

Nous proposons la traduction suivante :

‘Doktorlarimizdan herhangi birini hastanemiz Hotel Dieu'de* ayni gbzlemleri

yapmaya yonlendirmek igin hi¢bir seyi ihmal etmezdim.’

*Kiliseye bagli olarak, yoksul, yetim, 6ksliz kigilere ev sahipligi yapan bir¢cok sehirde

bulunan hastane.

Ex28:

TS | [...] Nourris pour leur longue vieillesse au Prytanée (p.49)

TC1 | [...]Prytanée’de uzun yasliliklarinda el Ustliinde tutulmalarini énerir. (p.67)

TC2 | [...Juzun yashlik dénemlerini Prytanée’de (6nemli devlet goérevlilerine ayrilan

bir tir konuk evi, -¢.n) gegirmelerini énerir. (p.76)

« Prytanée » est un autre exemple de nom propre présent dans le texte. Le Prytanée
était le foyer d’'une cité-état. Analysons les traductions de ce nom propre. Comme ce
nom pourrait étre méconnu par le lecteur turc, les traducteurs doivent apporter une
explication. Les traducteurs du TC1 et TC2 gardent « Prytanée » tel qu’il est écrit en
frangais. Dans le TC2, on trouve cette fois-ci la note de la traductrice dans le corps
du texte et non pas en bas de page. L’explication apportée entre parenthéses par la
traductrice du TC2 est bréve mais compréhensible. Dés que le traducteur ou I'éditeur

intervient dans le texte, il faut mettre la phrase ou le mot entre crochets car cela
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signifie qu’il s’agit d’une intervention provenant de [I'extérieur. L’'emploi de

parenthéses n’est donc pas exigé.

Nous repérons des termes étrangers avec leur écriture en frangais ou en latin.
Lorsqu’ils ne sont pas précédés par des explications en notes du traducteur, la
compréhension du passage devient difficile. Il serait préférable de donner une
explication. La note du traducteur est encouragée dans ce type de situation. Le TC2
nous parait plus cibliste car nous voyons I'effort de la traductrice pour clarifier le sens
des phrases en traduisant a chaque fois les termes étrangers ou en donnant des
explications. Le traducteur du TC1 semble étre sourciste car le traducteur choisit de
transposer les termes étrangers au TC et il reste ainsi fidele au texte source au

niveau sémantique.
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Alain Badiou, Manifeste pour la philosophie

Le philosophe et romancier frangais Alain Badiou est surtout connu en Turquie
pour Eloge de I'’Amour (Aska Ovgii). Il s’est rendu plusieurs fois en Turquie : en 2011
(30-31 Novembre) a I'Université Bogazi¢i pour la conférence « Devrim, Demokrasi,
Felsefe Konferansi » (Conférence de la philosophie, de la révolution et de la
démocratie), en 2013 (11-13 Octobre), au Centre Culturel Yunus Emre pour la
conférence « Kiresellesme ve Yeni sol » (la globalisation et la nouvelle gauche)
organisée par la maison d’édition MonoKl et en 2015 (25-26 Septembre), a
'occasion de la conférence « Askin Metafizigi » (la métaphysique de I'amour). Cette
derniére a été organisée en collaboration avec la maison d’édition MonoKIl et la

municipalité de Kartal sur le site archéologique de Dragos.

Dans son Manifeste pour la Philosophie, Badiou met en relation la
philosophie, 'amour, les mathématiques, la poésie et la politique, s’interroge sur la
restitution de la pensée philosophique et il apporte un regard critique aux idées de
Heidegger. Notre texte source (TS) est publié en 1989 par les éditions du Seuil, a
Paris. Nous avons deux textes cibles portant le méme titre en turc, Felsefe igin
Manifesto. Ce consensus est tout a fait compréhensible car le titre n’est pas
complexe et ne préte pas a confusion. La premiére traduction est publiée par les
éditions Arta-lik, en 2005. Deux traducteurs y ont travaillé en collaboration : Nilgin
Tutal et Hakki Hunler. Dans le texte cible 1 (TC1), il n’'y a aucune information sur les
traducteurs. D’aprés nos recherches, nous pouvons dire que Hakki Hunler est maitre

de conférences dans le département de philosophie a I'Université d’Ege et qu'il est
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l'auteur et traducteur de livres philosophiques. Parmi ses traductions d’auteurs
frangais, nous pouvons citer Jacques Ranciére et Paul Ricceur. Nilgin Tutal est aussi
maitre de conférences a I'Université Galatasaray. Elle a obtenu son doctorat a
'Université de Strasbourg, au département de communication. Parmi ses
traductions, on retrouve des auteurs comme Julia Kristeva, Claire Bisset, Alain

Touraine, Roman Jacobson, Eugéne Enriquez et Luce Irigaray.

Le texte cible deux (TC2) a été traduit par Murat Ersen et publié par les
éditions MonoKI en 2012. Aprés avoir terminé ses études de Master en Philosophie a
I'Université de Strasbourg, Ersen devient 'un des fondateurs des éditions MonoKI. I
est I'éditeur et traducteur de nombreux livres philosophiques. Il est important de
préciser que ce n’est pas sa premiére traduction d’Alain Badiou puisqu’il est aussi le
traducteur de Meétaphysique du bonheur réel (Gercek Mutlulugun Metafizigi).
Enumérons d’autres auteurs qu’il a traduits : Jacques Derrida, Jean-Luc Nancy,
Jacques Lacan, Jean-Luc Marion, Bernard Stiegler, Monique Cournut-Janin, Marcel
Proust, René Descartes, Félix Guattari, Pierre Hadot, Denis Kambouchner, Rodolphe

Calin et Charles Ramond.

Comme nous pouvons le constater, nous sommes face a des traducteurs qui
ont une grande connaissance en philosophie. Ce qui est préférable dans la
traduction de textes philosophiques, mais surtout pour le présent texte d’Alain
Badiou. Notre but est d’examiner la pertinence de la traduction. Nous essayerons
aussi d’analyser les décisions des traducteurs pour relever les grands défis auxquels
ils ont été confrontés. Apres avoir analysé la premiere traduction et la retraduction,

nous proposons notre traduction pour certains exemples. Nous optons pour une
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traduction libre qui privilege le sens du TS. Avant de passer a notre analyse,
jaimerais partager les idées de Badiou sur sa traduction de République de Platon en
2012 chez les éditions Fayard. Nous pouvons dire qu’il s’agit d’un livre avec deux
auteurs en raison des commentaires de Badiou et des références a nous jours. En
effet, Badiou avertit le lecteur que République n’est pas une traduction au sens

usuel :

« Le résultat, bien qu’il ne soit jamais un oubli du texte original, pas méme de
ses détails, n’est cependant presque jamais une “traduction” au sens usuel. Platon
est omniprésent, sans que peut-étre une seule de ses phrases soit exactement
restituée. J'espére étre ainsi parvenu a combiner la proximité constante avec le texte
original et un éloignement radical, mais auquel le texte, tel qu’il peut fonctionner

aujourd’hui, confére généreusement sa légitimité ». 3%

Il ne s’agit pas d’'une traduction traditionnelle mais d’'un « remake » et di a ses
adaptations & nous jours, c’est un « écho contemporain »>*°. Nous avons voulu
partager ses phrases sur son livre car dans les traductions que nous proposons,
nous nous éloignons aussi du texte source pour mieux transmetire le sens. Cet
éloignement peut paraitre parfois radical puisque nous ne respectons pas le style de
'auteur au niveau syntaxique ou terminologique. Notre but principal est de mieux

transmettre le sens exprimé dans le TS.

3% http://www.fayard.fr/la-republique-de-platon-9782213638133 Page consultée le 2 Mars
2017

390 http://www .lemonde.fr/livres/article/2012/01/26/1a-republique-de-platon-d-alain-
badiou 1634915 3260.html Page consultée le 2 Mars 2017
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Nous proposons les abréviations suivantes:

TS: Manifeste pour la philosophie, Alain Badiou

TC1: Felsefe icin Manifesto, Nilgiin Tutal et Hakki Hinler, 2005 (1°® édition), Ed.

d’Ara-lk

TC2: Felsefe icin Manifesto, Murat Ersen, 2012, Ed. du MonoKI

Ces sept ans d’écart attirent notre attention avant méme de commencer notre

analyse. Au bout de sept ans, le texte n’a sGrement pas subi I'’érosion du temps,

mais le traducteur ou la maison d’édition du TC2 a dd sentir le besoin d’une

retraduction et d’'une reformulation a cause des termes, ou a cause de certaines

formulations pas forcément incorrectes mais peut-étre insatisfaisantes. En avangant

cette hypothése, on considére que le traducteur du TC2 a lu le TC1. Mais ce n’est

peut-étre pas le cas, nous ne pouvons le certifier. Parfois les traducteurs ne lisent

pas la traduction précédente pour ne pas étre influencés par celle-ci.

En premier lieu, nous pouvons analyser quelques notes du traducteur :

Ex1:

TS

Les procédures de vérité, ou procédures génériques, se distinguent de la
cumulation des savoirs par leur origine événementielle. Tant qu’il n'arrive
rien, sinon ce qui est conforme aux regles d’un état de choses, il peut certes
y avoir de la connaissance, des énoncés corrects, du savoir cumulé ; il ne
peut y avoir de vérité. Une vérité a ceci de paradoxal qu’a la fois elle est une

nouveauté, donc quelque chose de rare, d’exceptionnel, et que, touchant a
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I'étre méme de ce dont elle est vérité, elle est aussi ce qu’il y a de plus stable,
de plus proche, ontologiquement parlant, de I'état de choses initial. Le
traitement de ce paradoxe exige de longs développements, mais ce qui est

clair que l'origine d’'une vérité est de I'ordre de I'événement. (p.16)

TC1

Hakikat usulleri ya da tireyimsel usuller bilgilerin birikmesinden olaysal
(événementielle) kokenleri nedeniyle farklidir. Higbir sey olmasa da ya da
seylerin bir halinin* kurallarina uygun bir sey ortaya ¢ikmasa da, bilginin ve
dogru sozcelerin ortaya c¢ikmasi, bilginin birikmesi kugkusuz gundeme
gelebilir: Ama ortada hakikat yoktur. Bir hakikat, hem bir yenilik, dolayisiyla
nadir, olagandisi bir sey olma, hem de hakikati oldugu varligi etkileyen bir sey
olarak da olabildigince istikrarli, ontolojik olarak konugacak olursak, seylerin
ilk haline olabildigince yakin sey olma paradoksuna sahiptir. Bu paradoksun
ele alinmasi uzun tartigmalar gerektirir, ama bir hakikatin kékeninin olayin
dizeninden kaynaklandigi aciktir. (p.24)

*Badio’nun Etik (1994) kitabini Metis Yayinlari i¢in ¢eviren Tuncay Birkan,
I'état de la situation yani durumun hali olarak cevrilebilecek ifadeyi, statiiko

olarak gevirmeyi 6nermektedir. Bkz., Badiou 1994, sayfa 139’daki dipnot. —¢n

TC2

Hakikatin usOlleri ya da tureyimsel usdller, bilgi birikiminden olaysal
kokenleriyle ayrilirlar. Mevcut hal ve durumun kurallarina uygun olanlar
disinda higbir sey vuku bulmadigi surece, kuskusuz bilme, dogru 6nerme
timceleri, birikmis bilgiler var olabilse de hakikat var olmayabilir. Bir hakikat
su bakimdan pardoksaldir: Hem bir yenilik, yani nadir gorulen, sira digi bir
seydir, hem de hakikati oldugu seyin bizzat varligina iligkin olarak, ayni

zamanda, ontolojik olarak konusursak, en degismez, baslangictaki hale en
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yakin olandir. Bu paradoksu ele almak igin uzun uzun geligtirmek gerekir,

ama aclik olan, bir hakikatin kdkeninin olay mahiyetine sahip oldugudur.

(p.24)

En tant que traducteur, il nous semble essentiel d’analyser les traductions
existantes de I'auteur dans la langue cible. Cela facilite le travail de traduction pour
repérer une terminologie spécifique. Mais souvent, les maisons d’édition fixent des
délais trop courts et le traducteur ne réussit pas toujours a obtenir un délai
supplémentaire. Dans ce cas, il lui est difficile de faire des recherches poussées. Le
passage ci-dessus est un bon exemple de traducteur ayant eu le temps de prendre
en considération le travail effectué avant lui. Pour traduire la formulation
philosophique « seylerin bir hali », le traducteur du TC1 fait référence a la traduction
par Tuncay Birkan d’'un ouvrage de Badiou, I'Ethique. Il partage la proposition de ce
traducteur, pour « I'état de la situation ». Birkan propose « statiko » alors que le
traducteur du TC1 propose « durumun hali». Finalement, le traducteur du TC1
propose « seylerin bir hali » pour « un état de choses ». Le terme latin « statu quo »,

désigne I'état des choses a un moment donné (Larousse).

Pour parler de vérité, il doit y avoir des faits, des évenements. Nous
cherchons des événements dans la vérité. Pour ne pas créer de confusion, le
traducteur du TC1 propose le mot « événementiel » entre parentheses mais
certaines formulations comme « bilgilerin birikmesi » alourdissent la phrase et
rendent la compréhension difficile. Comme nous l'avons vu dans I'exemple
précédent, aprés une conjonction, il n'est pas correct d’employer une virgule, mais,

cette fois-ci, c’est le traducteur du TC1 qui commet cette erreur.
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Pour la vérité, il faudrait que quelque chose se passe d'une maniéere
inattendue, il faudrait que quelque chose apparaisse soudainement. Ce n’est pas a
partir de 'accumulation des connaissances qu’on arrive a la vérité. |l y a de l'unicité
dans la vérité. Car quand I'événement inattendu sera vécu elle sera unique. Les
procédures créatives de la vérité sont difféerentes et elles n’ont rien avoir avec
'accumulation des connaissances. Les traducteurs emploient « olaysal kéken »
pour traduire le terme « origine événementielle ». Ce choix nous parait correct car il
transmet le sens. Nous préférons employer « hakikat ydéntemleri » au lieu de «
hakikat usulleri ». Tant qu’il N’y a rien qui se passe et qu’il y a la routine il y aura de
la connaissance. Tant qu’il y a le respect a I'organisation monotone, il y aura de la
connaissance, mais il n'y aura pas la vérité. S’il n’y a rien qui se passe, il n’y aura

pas la vérité.

Il faut qu'’il se passe quelque chose, il faut qu’il y ait de I'événement pour la vérité.
Lorsque la chose inattendue et qui n’a jamais été vécue fait son apparence, nous
pouvons parler d'un événement. Cette chose existait depuis longtemps, mais c’est
en la vivant qu’on apercgoit son existence. Nous pouvons donner I'exemple de la
fatalité. On dit « c’est mon destin » lorsqu’il nous arrive quelque chose, mais jusqu’a
ce moment la nous ne parlons pas du destin. Nous pouvons aussi donner I'exemple
de 'amour. L’événement de 'amour et I'événement de la vérité sont pareils. Méme si
I'amour existe depuis longtemps, lorsque I'amour fait son apparence et qu’on connait
'amour on a I'impression que I'amour est né pour la premiére fois pour nous. C’est
pour cela que nous parlons de l'unicité de I'événement. Il est unique pour chacun.

Pour décrire la vérité, l'auteur parle de la « stabilit¢ ». Au lieu de traduire par
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« istikrar » comme dans le TC1 et « degismez » comme dans le TC2, nous
proposons « dengeli ve saglam ». Il ne s’agit pas de la continuité mais de la
consistance et de la régularité de la vérité. L’emploi « mahiyetine sahip olmak »
dans le TC2 nous semble une formulation qui alourdit le texte et n’exprime pas le
sens. Nous proposons d’exprimer cette derniére phrase du TS en deux phrases

courtes.

Nous proposons la traduction suivante :

Higbir sey olmadigi siirece ya da tekdlizenin kurallarina uygun gergeklesen seylerin
disinda hig bir sey olmadigi takdirde bilgi birikimi olabilir. Ancak hi¢ birsey olmadigi
takdirde hakikat olamaz. Hakikat konusunun aykiri bir konumu vardir. Ayni zamanda
bir yenilik, ender orataya g¢ikan, istisnai bir seydir. Ve bir yandan hakikati oldugu
seyin bizzat varligini dile getirdigi icin son derece dengeli ve saglam, ontolojik olarak
ilk haline yakindir. Bu aykirilik durumunun incelenmesi ¢ok uzun bir sorusturma
gerektirebilir. Ancak kbken konusunun olay kavramiyla értiismesi agiktir. Hakikatin

kbkeninde olaysal bir gerceklik vardir.

Ex2:

TS Il n’est jamais réellement modeste d’énoncer une « fin », un achévement, une
impasse radicale. L’annonce de la «fin des grands récits » est aussi
immodeste que le grand récit méme, la certitude de la «fin de la
métaphysique » se meut dans I'élément métaphysique de la certitude, la
déconstruction du concept de sujet exige une catégorie centrale — I'étre, par

exemple — dont la prescription historiale est encore plus déterminante, etc.
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Transie par le tragigue de son objet supposé — I'extermination, les camps — la
philosophie transfigure sa propre impossibilité en posture prophétique. Elle
s’orne des sombres couleurs du temps, sans prendre garde que cette
esthétisation aussi est un tort fait aux victimes. La prosopopée contrite de
I'abjection est tout autant une posture, une imposture, que la cavalerie

trompettante de la parousie de I'Esprit. (p.11)

TCH1

Bir “son”’dan bir sona ermeden, radikal bir ¢gikmazdan s6z etmek, asla
gercekten algak gonulld bir sey degildir. “Buyuk anlatilarin sonu”nu ilan etmek
en az buylk anlatinin kendisi kadar kibir igerir, “metafizigin sonunun”
kesinligi, kesinligin metafizik unsuruna doénltsur, ©6zne kavraminin
yapibozumu, —6rnegin varlik gibi— tarihi (historial) kayitlanmasi ¢ok daha
belirleyici olan merkezi bir kategoriyi zorunlu kilar, vs. —Soykirim, toplama
kamplari gibi— konulardan olugan uzerine dugunecegi nesnenin trajikligi
karsisinda felg olan felsefe, kendi imkansizhidini kehanete donusturdr. Felsefe
zamanin yas renkleriyle donanir, ama bunun beraberinde getirdigi
estetiklesmenin soykirim kurbanlarina karsi yapilmis bir baska haksizlik
olmasi ihtimalini hi¢ dikkate almaz. Algakhgin tovbekar bir sekilde dile
dékulmesi, en az Tinin mevcudiyetini* asiri satafatli ve aldatici bir sekilde dile

getirme gibi bir tutum, bir ikiyGzIUlUk icerir. (p.19)

*Burada kullanilan sézclik parousie Yunanca’'daki parousia’dan (mevcudiyet)
turetilmigtir. S6zclik Yunanca’'da teolojide kullaniimaktadir. Sézcik, Kutsal
Kitap zamaninin sonunda Hz. isa’nin yeryiiziine Tanrinin kralhigini kurmak

icin zafer kazanmig bir sekilde geri ddnmesine isaret eder.

TC2

Bir “son”u, tamamlanmayi, koklu bir ¢cikmazi agiza almak gercek anlamda
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asla algcak gonulli bir is degildir. “Buylk anlatilarin sonu”nun ilani bizzat
baylk anlatinin kendisi kadar tevazudan uzaktir, “metafizigin sonu”’nun
kesinligi, kesinligin metafizik unsuru icinde yol alir, 6zne kavraminin
yapisokumu, tarihsel buyrugu daha belirleyici olan merkezi bir kategoriyi—
Ornegin varlik kategorisini—gerektirir vs. Varsayillmig nesnenin —soykirim,
toplama kamplari— trajik dogasiyla bas edemeyen felsefe kendi
olanaksizligini yalvagvari bir tavra donusturar. Zamanin kasvetli renkleriyle
bezenir ama bu estetiklestirmenin de kurbanlara karsi yapilmis bir haksizlik
olduguna dikkat etmez. Algakligin nedamet getirilerek dillendiriimesi en az
Tin’'in ikinci ¢ikagelisini (parousia)* borazanla haber veren slvari kadar
yapmacik bir tavir, bir sahtekarlik tasir. (p.16-17)

* mmapoucia, “mevcudiyet’, “gelis”,”resmi ziyaret” anlamlarina gelen bu eski
Yunanca sdzcik, incil'de, diger anlamlarinin yani sira, Hz. isa’nin yasayanlari
ve Oluleri yargilamak Uzere yeryuzune ikinci kez gelerek gorkemle Tanr’'nin

Kralligini kurmasini anlatir (¢.n.)

Dans cette partie, on retrouve dans chaque texte cible des notes de traducteur

en bas de page pour le terme grec « parousia ». Dans le TC1, en traduisant ce terme

biblique par « tinin mevcudiyeti », le traducteur fait référence a I'existence de I'Esprit.

Par la suite, il nous renvoie a la note de bas de page pour apporter une explication. Il

écrit que le terme employé (dans le texte source) « parousie » provient du mot grec

« parousia » et qu’il s’agit d’'un terme biblique signifiant la seconde venue du Christ.

Dans le TC2, le traducteur emploie le terme original mais propose également un
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terme en turc : « ikinci ¢ika gelig (parousia) ». De plus, le traducteur du TC2, cite tous
les synonymes en turc de ce terme et donne une définition similaire a celui-du TC1.
Le terme employé par le traducteur du TC2 correspond mieux au sens donné dans le

TS.

Badiou critique le fait ne de pas étre ‘modeste’ et par « grands récits » I'auteur
veut exprimer les courants philosophiques. Nous proposons d’énumérer en note de
traducteur quelques grands courants. « Radikal ¢lkmaz» nous parait
incompréhensible. Dans notre traduction nous proposons « devinmek » pour décrire
le mouvement et le fait d’étre dans une impasse. L’auteur fait référence a Derrida en
parlant de la « déconstruction ». Les traducteurs proposent « yapi sokim » et
« yapibozum ». Ce sont deux termes que nous retrouvons dans les textes
philosophiques, mais « yapi s6kim » est le terme couramment employé par les
auteurs turcs. A notre avis, dans ce contexte le traducteur du TC2 qui emploie le
terme « yapi sOkim » devrait donner entre parenthéses le terme en francais pour
que le texte soit plus compréhensible. Comme il s’agit de la « déconstruction d’'un
terme », pour « déconstruction » nous proposons le terme « ¢6zimleme ». Nous
donnons aussi entre parentheses le terme en frangais car le terme « ¢dézimleme »
s’emploi plus souvent pour parler de I'analyse. Il faudrait donc préciser qu’il ne s’agit
pas de [lanalyse. Nous avons méme tendance a employer le calque
« dekontriiksiyon », un terme emprunté du francais. Les traducteurs traduisent
« Esprit » par le mot turc « Tin » mais nous préférons le traduire par le mot d’origine
arabe « Ruh » pour employer un terme plus courant. Nous écrivons en majuscule la

premiére lettre du mot « Ruh » pour le distinguer de 'dme « ruh ».
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Nous proposons la traduction suivante :

(AT

Bir “son”dan “sona gelisten”, “mutlak bir ¢citkmazi” s6z etmek gercek anlamda hig bir

1%

zaman algak géndllii bir tutum degildir. “Blyiik anlatilarin”* sona erdigi savini
séylemenin kendisi de baska blylik bir anlatidir. “Metafizigin sonu’nun kesinlikle
geldigini iddia eden tutum, metafizigin, kesinlik Uzerine gelistirdigi sorusturmanin
icinde devinir. * Belli bir tarih ¢éztimlenebiliyorsa belli bir tarihsel stire¢ bunu zorunlu
kiliyor. Bu tarihsel strecin bunu zorunlu kilmasi daha da belirleyici oluyor. Bu temel
kavramin dayattigi Tarihsel olmasi yazilmasi ¢ok daha belirleyici bir 6znenin (Sujet)
céziimlenebilmesi (déconstruction) icin bir temel bir kavrama gerek var -6rnedin
varlik (étre) gibi-. Varsayilmig nesnenin- soykirim, toplama kamplari- trajik dogasiyla
bas edemeyen felsefe kendini imkansiz hale gelir. Dénemin kasvetli renkleriyle
bezenir ama bu estetik hale girmenin de kurbanlara karsi yapilmis bir haksizlik
olduguna dikkat etmez. Algakligin pismanlik duyularak dile getirilmesi en az Ruh*un

ikinci ortaya ¢ikisi (parousia)* satafatli bir sekilde haber veren suvari kadar ikiylzli

ve sahtekar bir tavir igerir.

* (1) ¢.n.: metafizigin sonunun geldigi savi kesinlikten kurtulmasini saglamaz

*(2) ¢.n.: blylik anlatilara érnek olarak nasyonalizm, marksizm, liberalizm, Yunan
felsefesi, hiimanizm, vs.

*(3)¢.n. Yiz yillar boyunca Esprit’ye ruh denmistir. (Yunanca eserlerde) «Psyché»,
“soluk” anlamina da gelir.

«La Parousie de I'Esprit » : « Ruhun tezahiirii », « Ruhun belirmesi ». Ayrica
yunanca « Psyché » sézclginin « ruh », « soluk » anlamlari vardir. Evreni yaratan

Soluk igin « Ruh », igimizdeki soluk igin « ruh » éneriyoruz.

355



Ex3:

TS

Une fois délimité I'enjeu de la philosophie, le pathos de sa « fin » laisse place
a une toute autre question, qui est celle de ses conditions. Je ne soutiens pas
que la philosophie est a tout instant possible. Je propose d’examiner en
général a quelles conditions elle I'est, dans la conformité a sa destination. [...]
Je pose non seulement que la philosophie est aujourd’hui possible, mais que
cette possibilité n'a pas la forme de la traversée d'une fin. Il s’agit tout au
contraire de savoir ce que veut dire : faire un pas de plus. Un seul pas. Un pas
dans la configuration moderne, celle qui lie depuis Descartes aux conditions

de la philosophie les trois concepts nodaux que sont I'étre, la vérité et le sujet.

(p.11)

TC 1

Felsefenin bahis konusu (felsefenin bahsi) bir kez sinirlandinidiginda,
felsefenin « son’u » pathosu* yerini bir bagska soruya, felsefenin kosullarina
dair soruya birakir. Felsefenin her an mumkin oldugunu sdylemek
istemiyorum. Genel bir bakis acisindan, hangi kosullarda felsefenin yazgisiyla
uyum icinde mumkun oldugunu incelemeyi 6neriyorum. [...] Sadece felsefenin
bugin mumkun oldugunu dedgil, bu imkanhhgin bir son bigimini almadigini da
savunuyorum. Aksine s0z konusu olan, bir adim daha atmanin kastettigi seyi
sezinlemektir. Tek bir adim. Varlik, hakikat ve 6zne olmak Uzere U¢ temel
kavrami Descartes’tan bu yana felsefenin kosullarina baglayan modern bir

dizenlenige (configuration) dogru atilacak bir adim.

*Tumturakh sézler sdyle-mek, parlak séylevler ¢cek-mek (¢.n) (p.19)

TC2

Felsefenin bahsi bir kez sinirlandi mi, felsefenin “son”u pathosu bambagka bir
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soruya, kendi kosullarina dair soruya yol acar. Felsefenin her an olanakl
oldugunu iddia etmiyorum. Hangi kosullarda felsefenin kendi yazgisiyla/varis
yeriyle (destination) uyum iginde olanakli oldugunu genel itibariyla incelemeyi
6neriyorum. [...] Yalnizca bugun felsefenin olanakli oldugunu degil, bu
olanaklihgin bir son agsama bic¢imini almadidini da farz ediyorum. Tam tersine,
bir adim daha atmanin ne anlama geldigini bilmektir s6z konusu olan. Tek bir
adim. Descartes’'tan beri varlik, hakikat ve 6zne seklindeki tU¢ dugumlu
kavrami felsefenin kosullarina baglayan modern sekillenme (configuration)
icinde atillacak tek bir adim.

(p.17- 18)

Pour les termes grecs, le traducteur du TC1 décide d’offrir une définition en
note de bas de page normalement réservée aux notes du traducteur. Par exemple,
pour le mot « pathos », le traducteur propose la définition « tumturakli sézler
sbylemek, parlak sbéylevier cekmek » (discours emphatique). Par contre, 'emploi du
terme « tumturakli sézler » n’est pas un terme adéquat pour un texte philosophique :
cet emploi est plus fréquent dans le domaine littéraire. Les textes littéraires sont plus
descriptifs et présentent souvent un point de vue plus subjectif. Contrairement a
celui-ci, le traducteur du TC2 ne propose aucune définition, il emprunte tout
simplement le terme étranger. On le retrouve tel quel dans le texte source. |l s’agit
d’'une transférence car les deux traducteurs gardent le terme grec tel qu’il est écrit. Il
nous semble que le traducteur du TC1 considére que le lecteur aura besoin d’'une
définition au risque que celle-ci lui soit incompréhensible. Au contraire, dans le TC2,

le traducteur assume que le lecteur connait déja la signification du terme ou fera des
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recherches. |l est évident que le lecteur cible de la maison d’édition du TC2 a des
connaissances en philosophie. Cela dit, le terme « pathos » est souvent reconnu par
les personnes avec un minimum de culture littéraire. Dans le TC, on devrait garder le
terme original qui signifie « partie de la rhétorique qui traite des moyens a émouvoir
'auditeur » (CNTRL). En effet, il se trouve frequemment dans de nombreux ouvrages

philosophiques en turc.

Nous proposons la traduction suivante :

Felsefe konusu sinirlandigi takdirde, felsefenin sonuna iliskin pathos baska bir
soruya birakir. Bu mesele ise felsefenin kogullarina dayalidir. Felsefenin her an her
sekilde mimkiin olabilecegini séylemiyorum. Sadece, amaciyla uyumlu bir sekilde
genel olarak hangi sartlarda felsefe yapilabileceginin incelenmesini éneriyorum. [...]
sadece felsefe yapmanin olanakli oldugunu degil ayni zamanda bu olanagin bir son
biciminde olmadigini savunuyorum. Tam tersine s6z konusu olan bir adim daha
ilerlemenin ne anlama geldigini kavramak gerektigini ddgtntyorum. Tek bir adim
daha. Descartes’in déneminden beri varlik, hakikat ve 6zne olmak (izere Ui¢ kavrami

felsefenin kosullarina baglayan temel bir yapiya dogru atilacak bir adim daha.

Nous pouvons aussi donner un exemple de note de I'éditeur. Il est intéressant de le

voir dans une traduction car c’est un cas trés rare :

Ex4:

TS | Appelons «situation», pour faire court, un état de choses, un multiple présenté

quelconque. Pour que se déploie une procédure de vérité relative a la
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situation, il faut qu’'un événement pur supplémente cette situation. Ce
supplément n’est ni nommable ni représentable par les ressources de la
situation (sa structure, la langue établie qui en nomme les termes, etc.). |l est

inscrit par une nomination singuliere, la mise en jeu d’un signifiant en plus.

(p.17)

TCH1

Kisaca ifade etmek igin bunu bir “durum” (situation), seylerin bir hali, herhangi
bir sekle burinmug bir ¢okluk olarak adlandiralim. Durumla baglantili bir
hakikat surecinin ortaya cikabilmesi icin, saf bir olayin bu duruma eklenmesi
gerekir. Bu ek ne adlandirilabilir ne de durumun sahip oldugu araclarla
(durumun yapisi ve durumu adlandiran terimleri gelistiren dil tarafindan) temsil
edilebilirdir. Bu ek, 6zgul bir adlandirmayla, fazladan bir gdsterenin ortaya

atilmasiyla kayitlanir. (p.25)

TC2

Kisa kesmek igin, seylerin mevcut haline, herhangi bir sunulmus cokluga

* )

(multiple présenté) * “durum” (situation) diyelim. Bir durumla iligkili bir hakikat
usalinun serpilebilmesi icin, ari bir olayin bu duruma eklenmesi gerekir. Bu ek
(supplément), durumun kaynaklari (yapisi, terimlerini adlandiran yerlesik dil
vs.) tarafindan ne adlandirilabilir ne de temsil edilebilir. Tekil/ Benzersiz bir

adlandirmayla, fazladan bir imleyenle kaydedilir. (p.25)

*Mevcut-kiinmis ¢okluga (multiple présenté) olarak da okunmalidir. [Ed.n.]

Dans ce passage, l'auteur décrit 'acces a la vérité. L'étre s’est voilé. Nous

pouvons avoir des renseignements sur I'étre mais pour savoir s'’il s’agit de la vérité

ou pas, il faut un supplément a I'événement. Cependant, on n’arrive pas a

« nommer » ce supplément. Le traducteur du TC2 emploie une formulation plus

familiere : « kisa kesmek », pour rester fidele au TS, tandis que le traducteur du TC1
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formule une phrase plus correcte au niveau du registre. Le traducteur du TC2
emploie le terme philosophique « seylerin mevcut hali » dans ce passage mais il ne
I'a pas employé auparavant. Ces deux exemples sont liés I'un a l'autre. Le traducteur
du TC1 a précédemment proposé « geylerin hali » et reprend cette formulation dans
ce passage. Le lecteur se trouve donc devant un texte avec une certaine cohérence.
Par contre, nous sommes plus méfiants devant le TC2. Il n’'y a pas seulement les
notes du traducteur mais aussi celles de I'éditeur. Ces dernieres sont rares dans les
textes cibles. Ici, on retrouve la note de Murat Ergen (TC2). Ersen propose le terme
« sunulmug ¢okluga » pour traduire « multiple présenté ». L’éditeur, Volkan Celebi,
rajoute « mevcut-kilinmig ¢okluga » car il repere une ambiguité dans le sens du mot
« présenté », qui signifie a la fois « actuel » et « soumission ; présentation ». Le
traducteur offre « gekle bliriinmis bir ¢gokluk » mais ne donne pas la formulation en
frangais entre parentheses comme dans le TC2. Dans les deux traductions, on
retrouve le terme « situation » du texte source entre parenthéses. Dans le TC2, on
repere plus de termes entre parenthéses que dans le TC1, ce qui ralentit la lecture. A
cause de I'emploi abondant de parenthéses, de guillemets et d’astérisques, la lecture
n'est pas fluide. Le traducteur du TC1 propose « blriinmis » et celui du TC2
propose « sunulmus » pour I'adjectif « cokluk ». Lorsque nous prenons en compte le
contexte philosophique, il nous parait plus correct d’utiliser « bdriinmiis », car I'étre
ne s’expose pas, c'est avec le dévoilement qu’on acquiert les connaissances. L’étre
est une chose qui se cache. Ainsi 'emploi du verbe « bdriinmek » nous semble plus
cohérent. Dans le TC2, nous retrouvons des expressions qui ne vont pas ensemble.
Par exemple, « hakikat usulu » ne peut étre employé avec le verbe « sempilmek »
(disperser). Il serait plus correct de dire « ortaya ¢ikmak » (apparaitre) comme dans

le TC1. Par la suite, nous remarquons que le traducteur du TC2 donne entre
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parentheses le mot en francais pour « ek ». Par contre, le traducteur ayant déja
mentionné ce mot dans la phrase précédente, il nous semble inutile de le donner a
nouveau. Au lieu d’employer « kaynak », le deuxiéme traducteur pourrait employer
« aracglar » qui nous semble plus compréhensible. Pour éviter une répétition, le
traducteur du TC2, supprime lI'emploi du sujet, et ce choix rend difficile la
compréhension de ce passage qui est déja plutét complexe. Méme si en turc le mot
« O0zgul» n'est pas communément utilisé, il peut étre employé dans un texte
philosophique. Comme le traducteur du TC2 supprime le sujet, le terme
« imleyenler » semble étre le sujet de la phrase, mais ceci préte a confusion. Le
traducteur du TC2 propose deux termes « tekil/ benzersiz bir adlandirma » pour
« une nomination singuliere ». Cela montre le dilemme du traducteur. De peur d’étre
incompréhensible, le traducteur hésite a mettre un seul terme. Nous avons
'impression que dans ce cas, le traducteur laisse le choix au lecteur de sélectionner
le bon terme. Il serait préférable d’étre plus décisif concernant le choix des termes.
L’énumération de termes ralentit le rythme de la lecture. Il nous semble que le
traducteur du TC2 a des soucis concernant la ressemblance entre les deux
traductions. On remarque parfois que le TC1 et TC2 ont des similarités au niveau
syntaxique et que dans le TC2 nous retrouvons des synonymes de termes ou des
mots employés dans le TC1. Par exemple : « saf-ari », « bdrtiinmek-sunulmak »,
« iligkili-baglantili ». Nous supposons que le traducteur du TC2 a lu la traduction du

TCA1, donc a fait un effort pour trouver d’autres termes et mots pour se différencier.

Le TC1 nous semple une traduction qui transmet mieux le sens que le TC2. Pour
traduire « Appelons « situations », pour faire court, un état de choses, un multiple

présente quelconque » nous proposons deux traductions : « Kisaca, olanin bir halini
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su ya da bu sekilde ortaya ¢ikan bir gokluk olarak adlandiralim » ou « Kisaca, olanin
bir halini her hangi bir sekilde gérinen bir ¢okluk olarak adlandiralim ». Il nous
semble plus compréhensible de traduire « état de choses » par « olanin bir hali » au
lieu de « seylerin hali » comme dans le TC1 et TC2. Le traducteur TC1 exprime
mieux le terme « événement pur » en restant fidele au texte source. Car il s’agit de la
pureté, de quelque chose qui n’a jamais vécu auparavant. Les deux traducteurs
préferent employer le verbe « temsil etmek » pour traduire « ce supplément n’est ni
représentable ». Or, ici il s’agit d’'une création imaginative. Nous pensons qu’il serait
plus correct d’employer « tasarimlamak » : « Bu ek ne adlandirilabilir ne de durumun
olanaklariyla tasarimlanabilir ». Pour la derniére phrase nous proposons <« Bu

ek, 6zgul adlandirmayla bir gdsterene yeni bir islerlik kazandirarak, varlik kayitlanir ».

Quelques exemples pour I'évolution de 'emploi des termes:

Ex5 :

TS Si la Gréce a vu naitre la philosophie, ce n’est certes pas parce qu’elle
détenait le Sacré dans la ressource mythique du poeme, ou parce que le
voilement de la Présence lui était familier dans la guise d'un propos
ésotérique sur I'Etre. Bien d’autres civilisations antiques ont procédé au
dépbt sacral de I'étre dans la profération poétique. La singularité de la Gréce
est bien plutét d’avoir interrompu le récit des origines par le propos laicisé et
abstrait, d’avoir entamé le prestige du poeme par celui du mathéme, d’avoir
congu la Cité comme un pouvoir ouvert, disputé, vacant, et d’avoir porté sur

la scene publique les orages de la passion. (p.14)

TCH Antik Yunan'in felsefeyi kesfetmesi, onun Kutsali siirin mitsel kaynagindan
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tiretmis olmasina bagli degildir. Bu kesif, Antik Yunan'da Mevcudiyet’in
Varlik’a dair esrik (esoterique) bir 6nerme gorinimuine burinmesinin bildik
bir sey olmasina da kuskusuz bagli degildir. Antik medeniyetlerin ¢ogu,
varhgr kutsallagsmig bir sekilde siirsel dile geliste konumlandirmaya
ugrasmigtir. Antik Yunan 6zgulligunu bunlarin hi¢birine degil, sekulerlesmis
ve soyut dnermeyle kdoken anlatisini sona erdirmis olmasina, Kenti (cite)
aclk, tartismaya dayali ve sahipsiz bir iktidar olarak tasarlamis olmasina ve

tutku firtinalarina kamusal alana tasimis olmasina borgludur. (p.22)

TC2

Eder Yunanistan felsefenin dogduguna sahit olduysa, bunun sebebi
kuskusuz ne onun siirin efsanevi kaynaginda Kutsal'i elinde tutmasidir ne de
Antik Yunan’da Mevcudiyet'in Ustindn Varlik’a dair ezoterik bir dnerme
kihginda ortulmesinin biliniyor olmasidir. Pek ¢ok baska kadim medeniyet
varhdin kutsal emanetini siirsel ifadede dile getirme yolunu tutmustur.
Yunanistan’in  benzersizligi daha ziyade, kokenlere dair anlatiy
dunyevilesmis ve soyut sozle kesintiye ugratmig, giirin  sayginhgini
matematigin (mathéme)* sayginligiyla sarsmis, Kenti acik, ihtilafli ve sahipsiz
bir erk olarak kavramis ve tutkunun firtinalarini kamu sahnesine tasimis

olmasindan ileri gelir. (p.22)

*’Matematik” kelimesi, Latince araciligiyla, Eski Yunancadan gelir. pabnua

(Mathema) kavrami “bilim, bilgi, 6gretilen sey, ders” anlamlarina gelip, 6nce
“bilgiyle iligkili”, sonra da “matematiksel bilimleri ilgilendiren” anlamina gelen
yabnuarikég (mathematikos) sifatini dogurmustur. Yine psikanalizde Freud’'u
dil surgmelerini ve sakalari kesfetmeye goétiren ayni yolu izleyen Lacan

konusulan sodylem ile mantiksal kaydi arasindaki baglantilari semalar halinde
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ortaya koyarak bunlari matheme diye adlandirmistir. Siklikla’’matheme”

olarak kargilanan bu kavrami matematik olarak cevirmeyi uygun bulduk

(¢c.n.).

Dans certains passages comme celui-ci, Badiou fait référence a Heidegger et
principalement aux concepts de « vérité », de « non voilement » et de « Présence ».
Dans la Gréce Antique on décrivait la véerité comme le soulevement de la couverture
et c’est pour cette raison que I'on se trouve parfois avec « éOrtik olmayan » (Ortik est
un mot dérivé de « értii », la couverture). Heidegger décrit la vérité comme le non-
oubli. S’il y a le non-oubli, alors, il y a d’abord I'oubli. Il s’agit évidemment du « non-
oubli de l'Etre ». Badiou emploie le terme « Présence » et I'écrit avec un P
majuscule, ce qui indique qu’il accorde une certaine importance a ce terme. Comme
nous l'avons dit plus haut, nous proposons de traduire « Présence » par le terme
« Buradalik » au lieu de « Mevcudiyet ». Le traducteur du TC1 divise cette longue
phrase en deux. Pour le terme philosophique « ésotérique », le traducteur du TC1
propose « esrik » et le terme original entre parenthéses. Le traducteur du TC2 ne
propose aucun terme turc mais reprend le terme original avec la phonétique turque
« ezoterik ». Le suffixe « -que » est remplacé par « k » et pour le son [z], le « s » est
remplacé par « z ». |l s’agit d’'une naturalisation : le terme emprunté est adapté a
I'écriture turque. Revenons au terme « esrik » : le dictionnaire TDK propose les
synonymes « delimsek », « delismen » (ces deux mots proviennent de « deli », qui
veut dire « fou/folle ») et « sarhog » (ivre). Concernant I'ésotérisme, il s’agit d’'un
enseignement secret réserve a un cercle restreint d'auditeurs dans la Grece Antique.

Dans un dictionnaire en ligne on retrouve la définition : 'adjectif « ésotérique »*

31 http://www.cnrtl fr/definition/%C3%A9s0t%C3%A9rique. Page consultée le 05/06/16
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s’associait ainsi a la notion de savoir « réservé », apanage d’un cercle auquel I'accés
demeurait subordonné a la décision du maitre. On retrouve aussi les synonymes
« hermétique », « obscur » (universalis.fr/encyclopedie/esoterisme). La proposition
du traducteur du TC1 « esrik » ne correspond pas exactement a « ésotérique », mais
il a peut-étre voulu 'employer pour refléter I'idée d’étrangeté. Malheureusement, le
terme « esrik » a des significations différentes et ne correspond pas. En turc,
« esrik » signifie « perte de connaissance, insensé ». Mais dans le texte source,
'auteur parle de l'inconnu, du cbté secret, caché de I'étre. Pour mentionner le nom
du pays, le deuxieme traducteur emploie « Yunanistan » car l'auteur parle de la
« Grece ». Par contre, le traducteur du TC1 emploie « Antik Yunan ». Méme si
'auteur ne mentionne pas la « Gréce antique » il s’agit bien de cela et il serait plus
cohérent de la mentionner clairement. L'auteur fait référence a la naissance de la
philosophie et aux philosophes de la Grece Antique. Donc le traducteur du TC1 a
traduit le sens en faisant attention a l'intégralité du texte. Cependant, en turc on
utilise soit « Eski Yunan » soit « Antik Yunanistan », le traducteur devrait donc faire
un choix entre les deux. C’est un bon exemple qui montre I'importance du contexte

dans la traduction et le besoin d’étre précis.

L’auteur écrit sur la relation entre le poéme et le Sacré. Le Sacré est alimenté par la
poésie. Et c’est pour cela que la Gréce Antique a découvert la philosophie. La
philosophie doit étre pensée séparément du Sacré. La vérité est le non-oubli. La
Gréce connait le sens de dévoilement de la vérité. La vérité en grec « aléthéia »

provient du nom du fleuve mythique « I1éthé ». Les eaux de ce fleuve font oublier le
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passé terrestre aux ames des morts qui devaient les boire.?* Badiou fait référence a
Heidegger en décrivant la vérité. Dans la Grece Antique, la vérité est une chose
voilée et c’est avec le dévoilement qu’on découvre la vérité. Ce fait est bien connu
par la Gréce. La philosophie n’est pas née a partir d’'une doctrine fermée. En parlant
de la Présence, I'auteur fait référence a « Dasein » « étre le-la », le fait d’étre présent
avec toute la vérité. Badiou parle aussi de la singularité de la Gréce Antique. Elle
est différente des autres civilisations antiques car elle interrompt le récit des origines,
se détache de l'autorité du Sacré. Elle permet d’avoir une Cité ouverte au public et
aux discussions. Cela nous fait penser a « Agora », le lieu ou se réunit 'assemblée
des citoyens et qui devient le centre politique, économique et religieux de la cité.>*
Dans la Gréce Antique la Cité est pergue comme un pouvoir ouvert, c’est-a-dire que

la place du pouvoir est cédée au public. C’est en créant un lieu ouvert et vide que le

lieu devient un espace public.

Nous proposons la traduction suivante :

Felsefe Kutsal sorunsalindan ayri disdndlmelidir. Antik Yunanistan'in Felsefeyi
kesfetmesi, Kutsal kavramini, giirin efsanevi kaynagindan fiskirdigini disiinmesine
bagli degildir. Ayrica felsefeyi kesfetmesi, Hakikatin &rtiilii olma fikri varlik (izerine
kapali bir égreti bigciminde olusmasi fikrine asinaligindan da kaynaklanmaz. [Felsefe
ne kutsal bir yaklasim ne kapali bir 6greti biciminde dogmustur.] Birgcok antik
medeniyet siirsel dilde kutsali tasarimlamigs ve Kutsal sorunsalini bu gsekilde
anlamistir. Oysa Antik Yunanistan’in bir 6zgdnltigi var. Antik Yunanistan, kbkenler

anlatilarina kesinti olusturmug ve bunu da laik ve soyut égretilerle gerceklegstirmigtir.

392 www.cntrl.fr/definition/1éthé Page consultée le 21 Février 2017
3% www.cntrl.fr/definition/agora Page contultée le 21 Février 2017
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Ayrica siirin matematige (stin gelmesini saglayarak, matematigin yerine giiri

koymusgtur. Bu benzersizligini, Kenti (Cité) kamusal bir agik alan olarak, sahipsiz ve

tartisma olanagina acgik tasarlamasina ve tutku ve cogkuyu kamusal alanda

tasimasina borgludur.

Nous pouvons donner un exemple pour la traduction de jeu de mot:

Ex6:

TS

Nous rencontrons alors deux problemes. Premiérement, si la philosophie a
pour conditions les procédures de vérité, cela signifie que par elle-méme elle
ne produit pas de vérités. En fait, cette situation est bien connue ; qui peut citer
un seul énoncé philosophique dont il y ait sens a dire qu’il est « vrai » ? Mais
alors, quel est exactement I'enjeu de la philosophie ? Deuxiémement, nous
assumons que la philosophie est « une », en ceci qu’il est licite de parler de
« la » philosophie, de reconnaitre un texte comme philosophique. Quel rapport
cette unité présumée soutient-elle avec la pluralité des conditions ? Quel est ce
nceud du quatre (les procédures génériques, mathéme, poéme, invention
politique et amour) et de I'un (la philosophie) ? Je vais montrer que ces deux
problémes ont une réponse unique, contenue dans la définition de la
philosophie, telle qu'’ici représentée comme véracité ineffective sous condition

de I'effectivité du vrai. (p.16)

TCH1

Dolayisiyla karsimizda iki sorun vardir. ilki, eger felsefenin kosullarinin hakikat
usllleri (procedures) oldugunu sdyluyorsak, felsefenin kendisinin hakikatler
uretemediginin kabul edilmesinin gerektigiyle ilgilidir. Aslinda bu, iyi bilinen bir

durumdur: Kim “dogru” oldugunu sdylemenin bir anlami olsun diye felsefi bir
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sbzceye atif yapar? Ama bu durumda tam olarak felsefenin varlik nedeni
nedir? ikincisi, “F’elsefenin “tek” oldugunu, baska bir deyisle felsefeden séz
etmenin ve bir metni felsefi bir metin olarak tanimlamanin mesru olmasi
anlaminda, bir tek felsefe oldugunu ileri sirmemizle baglantilidir. Bu varsayilan
batlnldk (unité) kosullarin ¢ogulluguyla ne tir bir baglantiyi destekler? Bu
dortlh (tireyimsel usuller-procédures génériques- yani bilim, sanat, politika ve
ask) ile bir (felsefe) arasinda nasil bir bag vardir? Bu iki sorunun tek bir
yanitinin oldugunu ileri sdriyorum. Bu yanitin da dogrunun gegcerliligi
(effectivité du vrai) kosuluna bagl olan, gecerliligi olmayan bir dogruluk (une
véracité ineffective) olarak temsil edilen felsefenin taniminda igerilen bir yanit

oldugunu burada gdsterecedim. (p.24)

TC2

Oyleyse iki sorunla karsilasiriz. ilk olarak, eger felsefenin kosullari hakikatin
usulleriyse, bu onun kendi basina hakikatler Uretemedigi anlamina gelir.
Aslinda bu gayet bilindik bir durumdur; anlamli bir bicimde “dogru” oldugu
sOylenebilecek tek bir felsefi dnermeyi kim &éne sirebilir? Ama Oyleyse,
felsefenin bahsi tam olarak nedir? ikinci olarak, [genel itibariyla] “Felsefe’den
(LA philosophie) bahsetmenin, bir metni felsefi olarak kabul etmenin mesgru
olmasi bakimindan felsefenin “tek” olduguna hikmediyoruz. Peki,
varsaydigimiz bu birlik ile kosullarin ¢goklugu arasinda nasil bir iligki vardir? Bu
doértl (threyimsel usdller, matematik, siir, politik icat ve ask) ile bir (felsefe)
arasindaki bag nedir? Bu iki sorunun, burada dogrunun gergekligi (effectivité
du vrai) kosuluna bagli gegerliligi olmayan dogruluk (véracité ineffective) olarak

sunulan felsefenin taniminda igerilen tek bir yaniti oldugunu gdsterecegim.

(p.24)
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Voici un tres bon exemple pour démontrer que la traduction exige parfois beaucoup
de créativité. Dans ce passage, I'auteur fait un jeu de mots avec les articles définis et
indéfinis. C’est un grand enjeu pour les traducteurs turcs de traduire un tel jeu de
mots. Le traducteur doit non seulement transmettre le sens de la phrase mais il doit
également rendre un jeu de mots semblable ou trouver solution acceptable. Dans le
TCA1, le traducteur place la lettre « F » du mot « felsefe » entre guillemets, I'écrit en
majuscule, il invente donc un codage (« F » elsefe). Le traducteur du TC2 écrit en
majuscule la premiere lettre (« Felsefe ») mais n‘apporte pas de modification au mot.
Pour expliquer qu’il s’agit de la philosophie au sens général, le traducteur commence
la phrase avec la formulation « genel itibariyla » (d’'une maniére générale) et la met
entre crochets et ensuite la formulation « “Felsefe”den » est suivie par le mot
frangais entre parenthéses avec larticle défini «la» en majuscule: «LA
philosophie ». Dés que I'éditeur ou le traducteur intervient dans le texte original, il est
obligatoire d’employer des crochets. Le deuxiéme traducteur respecte ces regles
d’écriture. Mais bien sar, ce choix exige une certaine connaissance du frangais chez
le lecteur. Car le lecteur devrait connaitre I'emploi de I'article défini. Ensuite, la partie
ou l'auteur parle du co6té univoque de la philosophie « une », est traduit par
« “Felsefenin “tek” oldugunu” » dans le TC1 et « felsefenin “tek” olduguna » dans
le TC2. Ici, les deux traducteurs optent pour la méme solution. Lorsque dans le TS
l'auteur discute I'enjeu de la philosophie, le TC1 reprend cette phrase comme un
questionnement de la philosophie mais le deuxieme traducteur reste fidéle au TS.
Nous repérons une erreur au niveau de la grammaire turque : apres les conjonctions
on n‘emploie pas de virgule. Dans la traduction du TC2, 'emploi de virgule apres la

conjonction « dyleyse » (alors, dans ce cas) est une erreur.
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La vérité impose lui-méme ses procédures. Si on s’occupe de la vérité, il faudrait
respecter a ce que la vérité impose. La philosophie ne peut produire de vérité. La
problématique de vérité a ses propres procédures. Elle n’est pas plurielle, elle est
unique. Lorsque vous vous occupez de la vérité, tout le monde emploi la méme
proceédure. Elle n’est ni ésotérique, ni sacrée. Au contraire, la connaissance s’ouvre.
Par exemple, si la loi est affichée, le peuple peut accéder a la loi et elle peut la
connaitre. Nous pouvons aussi donner un exemple a partir de la révolution
linguistique dans la Turquie Républicaine. L’adoption de l'alphabet latin avait pour
but d’accroitre le taux d’alphabétisation en Turquie. Le peuple a accés a la

connaissance.

Nous avons parlé de l'existence d’'une procédure pour penser a la vérité. Mais
évidemment cela ne veut pas dire quon peut accéder a la vérité avec cette
procédure. Le but n’est pas d’accéder a la vérité mais d’adopter cette procédure
unigue qui est imposée par la vérité. Nous proposons « felsefi énerme » pour
traduire « énoncé philosophique » comme dans le TC2. Contrairement aux
traducteurs, nous n’introduirons pas le mot en frangais « LA philosophie » (TC2), ou
n’indiquerons pas en majuscule la premiére lettre du mot « Felsefe ». Nous préférons
traduire le sens sans faire un jeu de mot : Felsefe « bir » / «tek » Felsefe. Pour
traduire le terme « effectivité du vrai » le TC1 propose « dogrunun gegerliligi » et le
TC2 « dogrunun gergekligi ». Le deuxiéme terme important de la phrase « véracité
ineffective » est traduit dans le TC1 par « gecgerliligi olmayan bir dogruluk » et par le
TC2 « gecerliligi olmayan dogruluk ». Les traducteurs donnent les termes en frangais

entre parenthéses. Nous proposons de traduire « effectivité du vrai » par « hakiki
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olanin etkinligi » et « véracité ineffective » par « etkinlikten yoksun bir hakikat ». Pour
pouvoir penser et apréhender le vrai, nous avons besoin de conception, une idée de
la vérité qui n’a une effectivité car c’est abstrait. C’est avec une conception abstraite

qgu’on pense a la vérité.

Nous proposons la traduction suivante :

Dolaysiyla karsimiza c¢ikan iki sorun vardir. llk olarak eder hakikat sorunsalinin
zorunlu olarak igerdigi yéntemler kogullandirilmissa bu demektir ki felsefe kendi
basina hakikat liretemez. Aslinda bu oldukga bilinen bir seydir. Hakiki oldugunu iddia
edebilecek herhangi bir felsefi énerme asla bulunamayacagi gibi bir anlami da
yoktur. O zaman Felsefenin sorunu nedir? Ikinci olarak, felsefenin «bir» oldugunu
kabul ediyoruz. Clinkii bir metni felsefi olarak degerlendirmek, felsefe (zerine
konusabilmemiz, bu felsefenin «bir» oldugunu kabul etmemiz demektir. Peki, bu
varsayilan birligin kosullarin ¢cogulluguyla nasil bir iligkiler agi icinde olduguyla, iliski
kurduguyla glindeme geliyor? Bir yandan dértlli yaratici yéntemler (matematik, Siir,
siyasal yarati ve agk) bir yandan “tek” felsefe arasinda digim tasarimi nedir? Bu iki
sorunun tek bir yaniti oldugunu gésterecegim. Hakiki olanin etkinligi etkinlikten

yoksun bir hakikat tasarimi iginde ddsindiliiyor. Felsefenin kendisi iste bu.

Quelgues exemples a I'ambiguité :

Ex7 :

TS | Presque tous nos « philosophes » sont en quéte d’une écriture détournée, de
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supports indirects, de référents obliques, pour qu’advienne au lieu présumé
inhabitable de la philosophie la transition évasive d’'une occupation du site. Et
au cceur de ce détournement — le réve angoissé de qui n’est pas poéte, ni
croyant ni « juif »... — nous trouvons ceci, qu’avive la brutale sommation
concernant 'engagement national-socialiste de Heidegger : devant le proceés
que I'époque nous intente, a la lecture du dossier de ce procés, dont les
pieces majeurs sont la Kolyma et Auschwitz, nos philosophes, prenant sur leur
dos le siecle, et finalement les siécles des siécles depuis Platon, ont décidé de
plaider coupables. Ni les scientifiques, maintes fois mis sur la sellette, ni les
militaires, ni méme les politiciens, n’'ont considéré que les massacres du siécle
affectaient durablement leur corporation. Les sociologues, les historiens, les
psychologues, tous prospérent dans l'innocence. Seuls les philosophes ont
intériorisé que la pensée, leur pensée, rencontrait les crimes historiques et
politiques du siécle, et de tous les siecles dont celui-ci procéde, a la fois
comme l'obstacle a toute continuation et comme le tribunal d’une forfaiture
intellectuelle collective et historique.

On pourrait évidemment penser qu’il y a, dans cette singularisation

philosophique de I'intellectualité du crime, beaucoup d’orgueil. (p.9)

TCH1

Hemen hemen felsefecilerimizin hepsi, felsefenin artik dolduramayacagini ilan
ettikleri yeri felsefenin ilgi alanlarindan birinin kacamak bir sekilde isgal
etmesini saglamak igin dolayimlanmig bir yazin, dolayli araglar ve dolambagli
gondergeler (referent) arayigina dismustir. Bu dolayll Uslubun tam
merkezinde sair, dini butiin ve “Yahudi” olamayanin korkulu riyasi yer alir...
Bu tutumla baglantili olarak &rnegin Heiddeggerin milliyetgi-sosyalist

yanhligina dair uyarinin aniden ortaya atildigi gorulir: Kolyma'nin ve
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Auschwitz’in en 6nemli kanit olarak ileri straldigu tarihin bize kargi actigi
davada, felsefeciler sirtlarina 20. yuzyilin ve Platon’dan bu yanaki ytzyillarin
sorumlulugunu alarak suglu olduklarini ilan etmeye karar vermistir. Oysa sanik
iskemlesine birgok defa oturan bilimadamlari, askerler, politikacilar yuazyilin
kiyimlarinin  mesleki  orgutlerini  onarillamaz  bir gekilde etkiledigini
disunmemistir. Sosyologlar, tarihgiler ve psikologlar etkinliklerini masumane
bir sekilde etkiledigini distinmemistir. Felsefeciler 20. ylzyllin ve bu yuzyil
bicimlendiren yUzyillarin  tarihsel ve politik kiyimlariyla dusuncenin,
dusuncelerinin yuzlesmek zorunda oldugunu igsellestirdi. ClUnkl bu kiyimlarin
bir yandan dugsinmeye devam etmenin onunde bir engel olusturdugunu, ote
yandan ise bu kiyimlarin filozoflarin isledigi tarihsel ve kolektif entelektiellik
gOrevini ihmal sugundan yargilamalarini gerektirdigini varsaymislardir.

Kiyimin entelektiel olduguna dair bu felsefi 6zgullestirme, icinde kuskusuz

baylk bir kibir barindirir. (p.17)

TC2

Neredeyse tum “filozoflar’imiz, felsefenin iskan edilmez oldugu varsayilan
yerinde bir mekanin isgalinin kagcamak dénusumu gergeklessin diye sapa bir
yazrI’'nin, dolayli dayanaklarin, dolambacl gondergelerin pesine dusmuslerdir.
Ne sair, ne mumin, ne de “Yahudi” olan kisinin kaygil ruyasi olan bu yon
sapmasinin bagrinda, Heideggerin nasyonel sosyalizme baglanimina iligkin
sert ihtarin korukledigi seyi buluruz: Donemin bize ac¢tigi dava karsisinda,
filozoflarimiz, baslica delilleri Kolyma ve Auschwitz olan bu davanin belgelerini
okudukga, ylzyilin ve nihayetinde Platon’dan beri gelmis geg¢mis tim
yuzyillarin sorumlulugunu sirtlanarak, suglu olduklarini kabul etmeye karar
verdiler. Sayisiz kez sanik sandalyesine oturtulan bilim insanlari da askerler

de, hatta politikacilar da, ylzyilin kiyimlarinin kendi zimrelerini kalici bir
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bicimde etkiledigini disunmediler. Sosyologlar, tarihgiler, psikologlar, hepsi
masum bir sekilde mutlu mesut yasayip gidiyorlar. Yalnizca Filozoflar sunu
icsellestirmiglerdi: YUzyilin ve ona yol agan tum yuzyillarin tarihi ve politik
suclari hem dusunceyi, kendi duguincelerini devam ettirmelerine engel oluyordu
hem de kendilerini entelektlellerin isledikleri kolektif ve tarihsel sucgu
yargilamak igin kurulan mahkemenin kargisinda buluyorlardi.

Elbette sucun entelektiel oldugunun felsefi bakimdan gbéze carpar hale

getiriimesinde blyUk bir kibir oldugu dusunulebilir. (p. 14)

Dans ce passage I'auteur critique les personnes qui appuient leurs réflexions sur les
ceuvres dart plutét que sur les textes philosophiques. Pour Badiou, tous les
« philosophes » sont a la recherche d’'une écriture détournée. Ce désintérét a I'égard
des textes philosophiques est qualifié de détournement, de changement de cap par
lauteur et Heidegger est a la base de ce détournement car selon ce dernier, la
réflexion est un poéme. L’art et la philosophie sont donc liés I'un a l'autre. Dans le
TC1, pour donner un exemple de néologisme, le traducteur propose « felsefi
Ozglillestirme » pour traduire « singularisation philosophique ». Ce terme provient de
I'adjectif « 6zgdl » (en rapport avec I'espéce). Il préfére transmettre cette formulation
en un seul terme composé de deux mots. Dans le TC2, le traducteur est a la
recherche d’une formulation plus compréhensible. || décide donc de paraphraser et
propose « felsefi bakimdan gbéze carpar hale getiriimesi ». Au niveau du sens ces
traductions montrent une similarité. La différence la plus importante entre elles se
révéle dans la traduction du mot « crime » : respectivement « kiyim » et « sug». |l
faut considérer le contexte pour comprendre son emploi dans le texte source. En fait,

Badiou écrit sur les massacres et les atrocités de la Seconde Guerre Mondiale. |l
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serait donc plus juste d’employer « kiyim ». Pour la signification hors-contexte, le mot
« crime » correspond au mot turc « sug », il est insuffisant pour refléter pleinement
ces événements. C’est un bon exemple de I'importance du contexte dans le choix
d’'un mot par rapport a un autre. Pour traduire le terme « 'engagement national-
socialiste de Heidegger » le traducteur du TC2 a fait le choix de le rendre par
« Heidegger’in nasyonel sosyalizme baglaniminax». Si nous choisissons d’emprunter
le terme étranger, I'emploi correct devrait étre « nasyonal ». Nous proposons «

sosyalist-nasyonalist ».

Nous proposons la traduction suivante :

Sair olmayan, dindar olmayan, “Yahudi” olmayan kigilerin korkulu riiyasi, felsefeyle
ilgilenmek yerine yoldan sapmanin benimsenmesi Heidegger’in sosyalist-nasyonalist
baskinin ekmegine yag stirmektir. Dolayisiyla bu yoldan sapma sonunda hepimizi bir
bicimde ilgilendiriyor, 6zellikle Kolyma ve Auschwitz davalari (dzerinde bizi
sorgulamaya davet ediyor, ki bu da kurulan mahkemeler ve o mahkemelerde
filozoflar, Platon’dan bu yana ylizyillardan beri aslinda bu felaketi beslediklerini kabul
ediyorlar. Sayisiz kez sanik sandalyesine oturan ne bilim insanlari ne askerler hatta
ne politikacilar yirminci yiuzyilin kiyimlarinin kendi mesleklerini derinden etkiledigini
kabullenmemislerdir. Sosyologlar, tarihgiler ve psikologlar, hepsi masumiyete
blrinmdsglerdir. Yalnizca filozoflar, diigiincenin ve kendi dlsincelerinin, yirminci
ytizyihn ve bu yizyili bigcimlendiren diger yiizyillarin tarihsel ve politik kiyimlariyla
ylzlesmeleri  gerektigini derinden duyumsamiglardir.  Clnkl bu  kiyimlarla
ylizlesmemenin, diisiincenin devam ettiriimesinde bir engel olusturdugu konusunda

kesin bir karara varmuglardir. Ayrica filozoflarin tarihsel ve kolektif entelektiiellik
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gorevlerini ihmal sugundan yargilanmalari gerektigi kanisina varmiglardir. Kiyimin

entelektliel olduguna dair bu felsefi dolayim, iginde kuskusuz bdiylk bir gurur

barindirir.
Ex8:
TS | Car la ou lorgueil se change en dangereuse carence, c’est quand nos

philosophes, de I'axiome qui assigne a la philosophie la charge des crimes du
siécle, tirent les conclusions conjointes de l'impasse de la philosophie et du
caractere impensable du crime. Pour qui suppose que c’est du point de la
pensée de Heidegger que nous devons philosophiquement prendre mesure de
'extermination des juifs d’Europe, I'impasse est en effet flagrante. On s’en
tirera en exposant qu'il y a la de I'impensable, de I'inexplicable, un décombre
pour tout concept. On sera prét a sacrifier la philosophie elle-méme pour en
sauver l'orgueil : puisque la philosophie doit penser le nazisme, et qu’elle doit
penser est impensable, que la philosophie est dans la passe d’'une impasse.

Je propose de sacrifier 'impératif, et de dire : si la philosophie est incapable
de penser I'extermination des juifs d’Europe, c’est qu’il n’est ni de son devoir ni
de son pouvoir de la penser. C’est qu'il revient a un autre ordre de la pensée
de rendre cette pensée effective. Par exemple, a la pensée de ['historicité,

c’est-a-dire de I'Histoire examinée du point de la politique. (p.10)

TC 1

Cunkl kibir, felsefecilerimiz felsefeye yuzyillin kiyiminin  sorumlulugunu
yukleyen aksiyomdan, felsefenin igine dustigd ¢ikmaza ve kiyimin
dusunulemez niteligine dair sonuglar ¢ikarmaya basladiklari anda, tehlikeli
olmaya baglar. Heidegger’in dusuncesine ornek gosterip Avrupa Yahudilerinin

maruz kaldigi soykirima karsi felsefi olarak 6énlem almak zorunda oldugumuzu

376




iddia edenler agisindan, gikmaz gergekten de acgik¢a ortadadir. Bu gikmazdan,
dusunulemezin, acgiklanamazin, her kavram icin bir mezarin asil bu iddiada
icerili oldugu soylenerek cikilabilir. Bu iddiay! ileri surenler felsefi Kkibri
kurtarmak igin felsefeyi kurban etmeye hazirdir : Felsefe Nazizmi dlisiinmek
zorundadir, ama bunu yapamamaktadir. Oysa felsefe dusunilemezi
dusunmek zorundadir, eger bunu yapamiyorsa bir g¢ikmaza dusmusgtur.
Yukaridaki ifadeleri emir Kipini bir kenara birakarak yeniden formullestirelim :
Felsefe asil gorevi Avrupa Yahudilerinin soykirima ugratiimasini disinmek
olmadigi ve bunu yapma gucune sahip olmadigi igin, bu soykirimi dagtinme
yetisine sahip degildir. Bunu gergeklestirmek baska bir dlisiince diizenine
diser. Ornegin, tarihselcilik (historicité) diistincesine, baska bir degisle politik

bakis agisindan ele alinan Tarihe duser. (p.18-19)

TC2

Zira filozoflarimiz, felsefeye vyuzyilin suclarinin  sorumlulugunu ytkleyen
aksiyomdan, felsefenin ¢ikmazi ve sugun distnutlemez niteligi gibi birbirine
bagh sonuclar cikardigi zaman kibir tehlikeli bir eksiklige donusur. Avrupali
Yahudilerin imhasini felsefi olarak Heideggerin duslUncesi agisindan
degerlendirmemiz gerektigini varsayan biri icin bu ¢ikmaz gergekten de
asikardir. Burada bir dugunulemez olan, bir agiklanamaz olan, her kavram igin
bir enkaz var oldugunu sergilemek suretiyle bu c¢ikmazdan siyrilmak
mumkandar. Bu iddianin sahipleri felsefenin kibrini muhafaza etmek igin bizzat
felsefeyi kurban etmeye hazir olacaklardir : CUnkU felsefe Nazizmi disinmek
zorundadir ama onu dusunecek yeterlilikte degildir. Felsefenin digslinmek
zorunda oldugu sey dusltnulemezdir, felsefe bir ¢ikmazin dar bogazina
dismustdr.

Bu zorunlulugu feda edip sunu sdylemeyi 6neriyorum : EJer felsefe Avrupal
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Yahudilerin  imhasini  kavramsallastirmaktan  acizse, sebep bunu
kavramsallastirmanin ne onun Odevi olmasi ne de kudreti dahilinde
bulunmasidir. Cinkd bu dusunceyi etkin kilmak bir baska distince diizenine
diser. Ornegin tarihsellik (historicité) duslincesine, yani siyasi agidan

incelenen Tarih digtncesine. (p. 15-16)

Parfois les traducteurs décident de traduire le terme en turc et de présenter le
terme étranger dans les textes cibles entre parentheses. Pour la traduction du terme
« historicité », le traducteur du TC1 propose « tarihselcilik » et le traducteur du TC2
propose « tarihsellik ». Le terme « tarihselcilik » implique une doctrine affirmant qu’il
existe une liaison entre une situation historique contextuelle et les connaissances,
courants de pensée ou valeurs d'une société. En fait, le terme en francais qui
correspond a ce terme est « historicisme ». Le traducteur du TC1 a sans doute choisi
ce mot en se basant sur ses propres connaissances ou recherches. L’emploi du
suffixe « -cilik » exprime une habitude, un métier ou le fait d’étre partisan de quelque
chose. Le traducteur du TC2 crée un mot en prenant pour base la méme racine que
celui du TC1 « tarihsel » (historique). Le terme « tarihsellik » contenant le suffixe
« -lik » est ici employé pour créer un mot abstrait exprimant une situation. Il s’agit
d’'un néologisme dérivée d’'un autre mot qui a ainsi acquis un nouveau sens.
« L’historicité » exprime « une caractéristique universelle de la condition humaine, le
fait qu'elle soit déterminée de part en part par sa condition historique. En soulignant
la contingence et la relativité de toutes les opinions, cette historicité fait surgir le
probléme du relativisme (ou de I'historicisme) » (CNRTL). Donc comme il s’agit d’'un
terme qui fait référence a un courant philosophique, il nous semble plus juste

d’employer le terme « tarihsellik ». Les deux traducteurs ont employé le verbe
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« diismek » au présent (diser) pour la traduction de la formulation « ce qui revient
a ». Pour transmettre le sens de la phrase, le choix du verbe nous semble trop
imprécis. Nous proposons le verbe « ait olmak » car il s’agit d’'une appartenance a

une pensée et cet emploi facilite la compréhension de la phrase.

Les philosophes ne veulent pas se sacrifier et s’attachent a leur orgueil. En
déduisant que la philosophie est dans une impasse, les philosophes s’échappent de
la difficulté de penser. D’aprés les philosophes, du fait qu’ils sont incapables de
penser a cette question, c’est en fait la philosophie qui n’est pas capable de penser.
Nous pouvons dire qu’il s’agit d'une approche nihiliste. Il nous semble
incomprehensible de traduire « impératif » par « zorunluluk » comme dans le TC2,
car nous ne comprenons pas de quelle difficulté s’agit-il. Le traducteur du TC1
traduit « impératif » par « emir kipi » comme s’il s’agissait du mode de conjugaison
qui s’utilise pour exprimer un ordre. Nous pouvons dire qu’il s’agit d’'une traduction
mot-a-mot et que le traducteur ne saisi pas le sens. Cette traduction cause de
I'ambiguité a cause de cette erreur. Le traducteur devrait étre capable de prendre
certaines initiatives importantes. Pour cette phrase nous proposons de ne pas
traduire la phrase « Je propose de sacrifier 'impératif et de dire » mais de traduire le
sens en reformulant la phrase. C’est le contexte qui nous aide a comprendre le sens
de cette phrase. Badiou n’est pas comme les autres philosophes qui sont préts a
sacrifier la philosophie. Il indique qu’il sera prét a sacrifier son orgueil plutdét que la

philosophie.

Nous proposons la traduction suivante :
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Varsayim, ylzyilin katliaminin sorumlulugunu felsefeye ylikledigi vakit, filozoflar su
sonuca variyorlar: felsefe bir ¢ikmazdadir ve zaten bu Oylesine bir katliamdir ki
digtinilmesine bile imkdn yoktur. Bu gurur ise c¢ok tehlikeli bir yetersizlikle
sonuglanabilir.  Kimilerine gbre Avrupali Yahudilerin tecridini Heideggerin géris
acisindan yola ¢ikarak anlamaya calisirsak daha da ¢ikmaza gireriz. Dolayisiyla bu
¢lkmaz artik daha da gérinlr hale gelir. Birtakim geylerin agiklanamaz ve
diusinilemez olmasi, her kavramin iginde bir enkaz barindirmasi gibi saviarla bu
¢lkmazdan blylk bir yetersizlikle kurtulundugu sanilir. Dolayisiyla gqururunu
saklamak igin tim felsefeyi bile kurban etmeye hazirdir: felsefe bir ¢ikmazin iginde

sdruklenip gidiyor.

Ben felsefeyi kurban edecegime gqururu kurban ederim. Eger felsefe Avrupall
Yahudilerin tecridini diiglinemiyorsa, bu ne felsefenin sorumlulugundadir ne de bunu
dustinmeye kendi glict yeter. Bunu felsefe degil, ancak bagka bir dlisiince diizeni
icinde anlayabiliriz. Ornedin, tarihsellik diisiincesi iginde, baska bir deyisle siyasi

acidan incelenen o tarih akimini gézden gecirerek anlasilabilir.

Ex9 :

TS | La philosophie a commencé; elle n’existe pas dans toutes les configurations
historiques; son mode d’étre est la discontinuité dans le temps comme dans
'espace. Il faut donc bien supposer qu’elle exige des conditions particuliéres.
Si on mesure I'écart entre les cités grecques, les monarchies absolues de

I'Occident classique, les sociétés bourgeoises et parlementaires, il apparait
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aussitét que tout espoir de déterminer les conditions de la philosophie a partir
du seul socle objectif des « formations sociales » ou méme a partir des grands

discours idéologiques, religieux, mythiques, est voué a 'échec. (p.13)

TCH1

Felsefenin bir baslangici vardir : Felsefe tum tarihsel olusumlarda var
olmamistir; felsefenin varolus tarzi zamanda ve uzamda sureksizliktir
(discontinuité). Demek ki, dncelikle felsefenin tikel kosullari gerektirdigini
varsaymak gerekir. Yunan Kkentleri, klasik Bat’nin mutlak monarsileri ile
burjuva ve parlamenter toplumlari birbirinden ayiran mesafeyi dikkate
aldigimizda, felsefenin kosullarini “toplumsal olusumlar’ (formations sociales)
gibi tek bir nesnel boyuttan ya da ideolojik, dini ve mitsel blytk séylemlerden

hareketle belirleme umudunun basarisizliga mahkdm olacagi aciktir. (p.21)

TC2

Felsefe baglamistir ; ama her tarihsel sekillenmede felsefe yoktur; felsefenin
var olma tarzi hem zamanda hem de mekéanda sureksizliktir. Demek Ki
felsefenin 6zel kosullar gerektirdigini varsaymak gerekir. Eger Yunan kentleri,
klasik Bat'nin mutlak monarsileri, burjuva ve parlamenter toplumlar arasindaki
mesafeyi Olcersek, felsefenin kosullarini sadece “toplumsal olusumlar” gibi
nesnel bir kaideden ya da hatta blyUk ideolojik, dini, efsanevi, sdylemlerden

hareketle belirleme umudunun basarisizliga yazgili oldugu hemen ortaya ¢ikar.

(p.21)

Dans le TC1, le traducteur fait une transposition en changeant le temps du

verbe et traduit « la philosophie a commencé » par « felsefe baslamistir ». Une

phrase au passé du TS a été transformée en une phrase au présent dans le TC1. En

prenant une telle décision, le traducteur suit une stratégie cibliste. Il exprime la

premiére phrase comme s’il annongait un fait général. Donc il nous semble que le
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traducteur du TC1 transmet mieux le sens de la phrase du TS. On remarque que le
traducteur du TC2 suit une stratégie de traduction beaucoup plus sourciste en
commencant la phrase par « Felsefe baslamistir» pour «la philosophie a
commencé ». Dans le TC1, méme si « sdreksizlik » est ni un terme philosophique ni
un terme courant. Le traducteur met entre parenthéses le terme en frangais car il
souhaite préserver le terme original (discontinuité) et transmettre mieux le sens,
tandis que ce terme ne bénéficie pas d’une attention particuliére dans le TS. Méme si
I'équivalent exact pour la « discontinuité » est « sdreksizlik », il nous semble que
nous ne saisissons pas le sens immeédiatement comme dans le texte source. Nous
préférons le traduire par « kesinti » car il y a eu des coupures, des interruptions entre
les courants philosophiques. Il nous parait donc plus compréhensible d’employer
« kesinti ». En ce qui concerne la ponctuation, le traducteur ne respecte pas la
ponctuation au début de la phrase et par la suite, a I'aide des deux points, la phrase
suivante éclaircit la premiere phrase. Le TC1 contient des termes turcs comme
« olusum » (configuration), « uzam » (espace) et « varolus » (étre). Ce qui montre le
point de vue du traducteur qui estime que I'emploi de ces termes et de mots turcs est
essentiel. Contrairement au traducteur du TC1, le traducteur du TC2 tente
d’employer des termes plus anciens comme « gekillenme » et « mekan» (de
'arabe). Par contre, dans le TC2 le traducteur emploie le terme « sireksizlik » sans
ajouter le terme original. Pour la phrase « si on mesure I'écart entre », le traducteur
du TC1 propose « birbirinden ayiran mesafeyi dikkate aldigimizda » et le TC2
propose « toplumlar arasindaki mesafeyi blgersek ». Le TC2 reste plus fidele au TS
en respectant la formulation « mesurer I'écart ». Dans le TC1, le traducteur suit la
méthode d’expansion en proposant une formulation longue, mais ce n’est en aucun

cas une surtraduction. Le TC1 a voulu sans doute mieux transmettre le sens de la
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phrase. Le terme « formations sociales » n’a pas été repris dans le TC2, par contre,
dans le TC1 le traducteur propose un terme turc et par la suite donne le terme en
frangais du TS entre parenthéses. A part ces différences, il est intéressant de noter
une ressemblance syntaxique entre le TC1 et le TC2. Dans le TC1, la distinction
entre «les formations sociales », les autres approches et la fonction de la
philosophie est mieux exprimée. Trop prés du texte source, la traduction du TC2
pose des problemes concernant le sens de la phrase en turc car le traducteur
emploie des termes qui ne sont pas compatibles avec le texte original. Dans le TC1,
pour que le terme « toplumsal olusumlar » ne préte pas a confusion, le traducteur

donne le terme en frangais entre parentheses.

Nous proposons la traduction suivante :

Felsefenin bir baglangici vardir. Tim tarihi olusumlarda felsefe var olmamigtir.
Mekénda oldugu gibi zamanda da kesintilere ugrayarak varligini strddirir.
Dolayisiyla felsefe, varolabilmek igin belli sartlara ihtiya¢ duyar. Antik Yunan kentleri,
Klasik Bati’'nin mutlak monarsileri, burjuva toplumlari ve parlamentolu toplumlar
arasindaki farka baktigimizda, felsefenin kosullarini toplumsal olusumlar gibi tek bir
amag¢ ya da ideolojik, dini ve efsanevi blyik sbylemlerden hareketle belirleme

umudunun bagarisiz olacagi apacgik ortadadir.

Ex10:

TS Possibilité
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Les philosophes vivants, en France aujourd’hui, il n’'y en a pas beaucoup,
quoiqu’il y en ait plus gqu’ailleurs, sans doute. Disons qu’on les compte sans
peine sur les dix doigts. Oui, une petite dizaine de philosophes, si 'on entend
par la ceux qui proposent pour notre temps des énoncés singuliers,
identifiables et si, par conséquent, on ignore les commentateurs, les
indispensables érudits et les vains essayistes.

Dix philosophes ? Ou plutét « philosophes » ? Car I'étrange est que la plupart
d’entre eux disent que la philosophie est impossible, achevée, déléguée a
autre chose qu’elle-méme. Lacoue-Labarthe, par exemple : « Il ne faut plus
étre en désir de philosophie. » Et presque en méme temps Lyotard : « La
philosophie comme architecture est ruinée » [...] Ceci encore : le plus grand
de nos morts, Lacan, n’était-il pas « antiphilosophe » ? Et comment
interpréter que Lyotard ne puisse évoquer le destin de la Présence que dans
le commentaire des peintres, que le dernier grand livre de Deleuze ait pour
sujet le cinéma, que Lacous-Labarthe (ou en Allemagne Gadamer) se
dévoue a lanticipation poétique de Celan, ou que Derrida aille requérir

Genet ? (p.7)

TCH1

imkanhlik

Kuskusuz baska yerlerde oldugundan daha fazla felsefeci olan Fransa’da
bugin hala hayatta olan fazla felsefeci yoktur. Sayilari zorlasak bile bir elin on
parmagini gegcmez. Cagimiz icin tikel, kime ait oldugu belli s6zceler
6nerenleri felsefeci kabul edip, yorumculari, saygideger bilginleri ve basarisiz
denemecileri hesaba katmadigimizda, sayilari onu gegmez.

On felsefeci? Ya da “felsefeciler” mi deseydik? Tuhaf ama, bu felsefecilerin

cogu felsefenin imkansiz oldugunu, sonunun geldigini ve kendisinden baska
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bir seye devredilmis (délégué) oldugunu sdyler. Ornegin Lacoue-Labarthe,
“Artik felsefe arzusu duymamak gerekir’ derken. Benzer bir sekilde Lyotard
“Mimari olarak felsefe ¢cokmustir’der. [...] Olilerimizin en sanslisi Lacan bir
“felsefeci-karsiti” degil miydi? Lyotardin Mevcudiyetin kaderine ancak
ressamlari yorumlayarak deginmesini, Deleuze’in son bulylk yapitinin
konusunun sinema olmasini, Lacoue-Labarthe’in (ya da Almanya’da
Gadamer’in) kendisini Celan’in siirsel 6ndelenmesine adamasini ya da

Derrida’nin Genet'ye gereksinim duymasini baska tirli nasil aciklayabiliriz ?

(p.15)

TC2

Olanakhhk

Kuskusuz baska yerlere gore daha fazla olsa da, Fransa’da buglin hala
hayatta olan pek fazla filozof yoktur. Sayilari iki elin parmaklarini gegmez.
Evet, cagimiz icin, benzersiz, kime ait oldugu belli beyanlarda bulunanlari
filozof kabul edip, yorumculari, vazgecilmez bilginleri ve kendini begenmis
denemecileri goz ardi edersek, on tanecik filozof.

On filozof? Yoksa daha ziyade “filozoflar” mi desek? isin garibi, aralarindan
cogu felsefenin olanaksiz oldugunu, sonunun geldigini, kendinden baska bir
seyi vekil atadigini soyler. Ornegin Lacoue-Labarthe: “Artik felsefe arzusu
duymamak gerekir,” derken, hemen hemen ayni zamanda Lyotard: “Mimari
olarak felsefe harap olmustur,” diye ilan eder. [...] Olllerimizin en blyugu
Lacan bir “kargi-filozof” degil miydi? Peki ya Lyotard’in Mevcudiyet'in
yazgisini ancak ressamlara dair yorumlarda aklina getirebilmesini,
Deleuze’in son buyuk kitabinin konusunun sinema olmasini, Lacoue-
Labarthe’in (ya da Almanya’da Gadamer’in) kendilerini Celan’in siirsel

sezgilerine adamalarini, Derrida’nin  Genet'ye basvurmasini  nasil
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degerlendirmek gerekir? (p.13)

Le titre du premier chapitre « Possibilité » est traduit par « olanaklilik » dans le
TC2 et « imkanhlik » dans le TC1. Le traducteur du TC2 propose un terme turc
contrairement au traducteur du TC1 qui propose un terme provenant de l'arabe.
Dans ce passage l'auteur questionne la situation actuelle de la préoccupation de la
philosophie et des philosophes. En se posant des questions, il critique les personnes
et les artistes qui s’occupent de la philosophie en donnant la priorité aux autres
domaines. Badiou tente de prouver que le questionnement philosophique ne peut se
faire en excluant la philosophie. La métaphysique a toujours besoin des réponses a
ses questions. Et c’est devant un texte que nous pouvons trouver les réponses a nos
questions. Car l'auteur, « le pére » du texte, est la entre les lignes pour montrer les
réponses. Tandis que devant un tableau, c’est juste des questions sans réponses.
L’auteur annonce que la philosophie va abandonner son statut de I'amour de la
philosophie pour en devenir la science. Commencgons notre étude par un calque. Nos
deux traducteurs ont choisi des dénominations différentes pour « philosophes ».
Pour se référer aux penseurs importants, le traducteur les nomme « felsefeciler »
(TC1). Dans le dictionnaire de TDK, on trouve différentes définitions. Pour « filozof »,
le mot emprunté du francgais, on retrouve trois définitions : 1) une personne qui
élabore la doctrine de la philosophie et contribue a cette derniére ; 2) Une personne
qui s’intéresse a la pratique de la philosophie ; 3) une personne inoffensive et calme.
Pour le mot « felsefeci», on retrouve les deux définitions suivantes: 1) Une
personne qui fait des recherches sur les doctrines de philosophie ; 2) professeur de
philosophie. En turc, on emploi « filozof » quand on parle des grands penseurs. I

nous semble qu’il serait plus juste d’employer « filozof», un mot dérivé de
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« feylosof » et qui était employé par les écrivains a la fin du XIXeme siecle et au
début de la République. Le verbe « devretmek » n’étant pas un terme philosophique,
il N’est pas nécessaire de donner le terme en frangais entre parenthéses. De plus,
nous pouvons parler d’'ambiguité a cause de son emploi car ce verbe ne correspond
pas au sens du TS. Dans le TC2, le verbe employé a la fin de la phrase (vekil
atamak) concerne uniquement les étres vivants. Nous ne pouvons employer ce
verbe pour des « choses », cet emploi pourrait faire naitre d’autres connotations. De
plus, grammaticalement, lorsque le sujet est au pluriel, le verbe doit aussi étre au
pluriel. Dans le TC2, le traducteur emploie le verbe « sdylemek » au singulier (séyler)
alors que le sujet est au pluriel (filozoflar). Badiou pose les questions « Dix
philosophes? Ou plutdt « philosophes » ? » et poursuit en expliquant sa réaction. Les
deux traducteurs traduisent cette partie par des choix similaires : « tuhaf ama » (TC1)
« isin garibi » (TC2). Pour mieux transmettre le sens, nous proposons de respecter le
texte source et de le traduire par « ¢lnkd ». Ici, il faudrait faire comprendre au lecteur

qu’il s’agit d’'une explication.

Nous proposons la traduction suivante:

« Kuskusuz baska llkelere kiyasla Fransa’da sayilari daha fazla olsa da, gliniimiizde
hayatta olan pek fazla filozof yoktur. Sayilari iki elin on parmagini gecmez. Ozgiin ve
taninabilir énerileri dile getirenleri sayip, yorumculari, vazgecilemeyen bilginleri, bos
konusan elestirmenleri saymazsak ancak bir on filozof kalirsa kalir. On filozof mu?
Yoksa “filozoflar” mi desek? Clinkd, aralarindan codu, felsefenin sonunun geldigini
ve felsefenin kendinden ayri bir bilime dénismiis oldugunu séylerler. Ornedin

Lacoue-Labarthe “Artik felsefe yapma arzusu duymamak gerekir » derken, hemen
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hemen ayni dénemde Lacan “Bir mimari yapi olarak felsefe ¢bkmdistiir ” der. [...]
Artik aramizda olmayan en blylk isimlerden Lacan “filozof karsiti” degil
miydi? Lyotard’in Buradalik’in kaderine ancak ressamlari yorumlayarak deginmesini
ya da Deleuze’lin son blylik eserinin sinema lzerine olmasini nasil degerlendirmeli?
Lacou-Labarthe’in (ya da Almanya’da Gadamer’in) kendini Celan’in giirsel sezgilerine
adamig olmasini ? Hele hele Derrida’nin Genet’ye gereksinim duymasini nasil

aciklamali? »

Ex11:

TS | Les conditions de la philosophie sont transversales, ce sont des procédures
uniformes, reconnaissables a longue distance, et dont le rapport a la pensée
est relativement invariant. Le nom de cette invariance est clair: il s’agit du nom
« vérité ». Les procédures qui conditionnent la philosophie sont les procédures
de vérité, identifiables comme telles dans leur récurrence. Nous ne pouvons
plus croire aux récits par lesquels un groupe humain enchante son origine ou
son destin. Nous savons que I'Olympe n’est qu’une colline, et que le Ciel n’est
rempli que d’hydrogéne ou d’hélium. Mais que la suite des nombres premiers
soit illimitée se démontre aujourd’hui exactement comme dans les Eléments
d’Euclide, que Phidias soit un grand sculpteur n’est pas douteux, que la
démocratie athénienne soit une invention politique dont le théme nous occupe
encore, et que 'amour désigne I'occurrence d’'un Deux ou le sujet est transi,
nous le comprenons en lisant Sapho ou Platon tout comme en lisant Corneille

ou Beckett. (p.13)

TC1 | Felsefenin kosullari enlemesine olusur, bunlar, tekbigcimli, uzun slrede

taninabilir ve dusunceyle iligkisi gorece degisiklik gostermeyen usallerdir
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(procédures). Bu degismezin ismi agikca bellidir: S6z konusu olan, “hakikattir.
Felsefeyi kosullandiran usdller, ortaya ¢ikislarinda hakikat olarak tanimlanabilir
olan hakikat usdlleridir (procédures de verité). Bir insan grubunun kékenine ve
yazgisina évguler dizdugu anlatilara artik inanamayiz. Olimpus’un bir tepeden
ibaret oldugunu, Gokyluzunun hidrojen ve helyumla dolu oldugunu artik
biliyoruz. Ama asal sayilarin devaminin sinirsizh@inin  tipki Oklid'in  Les
Eléments'inda (Unsurlar) 6ngoérildigu gibi ispatlandigini, bugin Phidias’in
buyuk bir heykeltirag oldugunun kugkuya yer birakmadigini, bizi hala mesgul
eden Atina demokrasisinin politik bir icat oldugunu ve askin, éznenin iginde,
fesholdugu bir /kinin ortaya c¢ikisina isaret ettigini, Sapho ya da Platon’u veya

Corneille ya da Beckett’i okurken anhyoruz. (p.21)

TC2

Felsefenin kosullari farkh ve g¢apraz yollari birbirine baglar, bunlar, uzak
mesafeden fark edilebilir, disinceyle iligkileri gorece degiskenlik arz etmeyen,
tekbigimli usdllerdir (procédures). Bu degismezin adi agiktir: “hakikat’tir s6z
konusu olan. Felsefeyi kosullandiran usdller, yinelenmelerine bakarak olduklari
halleriyle teshis edilebilen, hakikatin usdlleridir. Bir insan toplulugunun kendi
kokenini ya da yazgisini buylye buladigi anlatilara artik inanmamiz mumkadn
degildir. Olimpos’un sadece klguk bir dag oldugunu, Goékyuzinin ise sadece
hidrojen ve helyumla dolu oldugunu biliyoruz. Ama asal sayilar dizisinin sinirsiz
oldugu bugin tam tamina OKklid’in Elementlerindeki gibi ispatlanabilir,
Phidias’in buyuk bir heykeltirag oldugu siphe goturmez, Atina demokrasisi ana
fikri bizi halda mesgul eden politik bir icattir, ask 6zneyi kipirdayamaz hale
getiren bir iki'nin ortaya ¢ikisini belirtir, Sapho ya da Platon’u oldugu gibi

Corneille ya da Beckett'i okudugumuzda da bunu anlariz. (p.21-22)
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Quand l'auteur parle du cbté transversal de la philosophie, dans le TC1 on
trouve la formulation « kosullari enlemesine olugur », qui correspond au premier sens
du terme, c’est-a-dire « perpendicularité ». Par contre, le traducteur du TC2 tente de
paraphraser par souci de clarté et parle du « croisement des chemins qui sont
différents ». Donc, le traducteur du TC2 réussit a trouver une formulation équivalente
et le TC2 nous semble plus compréhensible. Mais nous préférons le traduire par
« felsefenin kosullari gecislidir » car l'auteur veut décrire le passage d’'un récit
philosophique a l'autre. |l nous semble qu’il faudrait exprimer ce « passage », cette
« transition » en employant le verbe « gegisli olmak ». En effet, la problématique de
la « verité » est une problématique de « transition ». La philosophie continue au
cours du temps. Malgré le grand écart du temps, d’une époque a l'autre, nous
retrouvons les mémes questionnements. Ces questionnements sont uniformes et
sont a la recherche de la « vérité ». La relation entre la pensée et la problématique
est invariable. On appelle c'est état invariable la « vérité ». Quand vous commencez
a vous occuper de la problématique de « vérité », les conditions internes de cette
problématique dirigent votre problématique. Nous parlons d’une répétition des
procédures de la philosophie. Ces procédures adoptées par la philosophie sont des
procédures imposées par la vérité et elles sont propres a la vérité. Cette procédure
est unique, arbitraire et elle ne change pas. Les récits changent d’'une société a
lautre. Nous ne pouvons nous contenter de ces récits. Pour comprendre la

philosophie il faudrait se séparer de ces récits.

Dans chaque texte, on retrouve le terme en frangais « procédures » entre
parenthéses. Cependant le traducteur ne reprend pas ce terme en francais dans la

suite du passage du TC2. Au contraire, dans le TC1, le traducteur présente
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« procédures de vérité » pour « hakikat usulleri ». Nous aimerions aussi donner un
exemple grammatical. Parfois, dans le TC2, on retrouve des inversions dans les
phrases. Cette dérogation a la régle générale de construction d’'une phrase permet
de constituer un registre plus soutenu. Pour la phrase « il s’agit du nom “vérité” », le
traducteur du TC1 formule la phrase sans faire de changement syntaxique : « Séz
konusu olan, “hakikat’tir ». Cependant, le traducteur du TC2 en inversant sa phrase
« “hakikat’tir s6z konusu olan » adopte une formulation plus formelle. Nous pouvons
l'interpréter comme une intervention au niveau du style de l'auteur car cette
formulation n’est pas exprimée de telle maniere dans le texte original. La derniére
phrase de ce passage est problématique, surtout pour trouver un équivalent au verbe
« enchanter ». Ce dernier, qui est la clé de la phrase, peut complétement en changer
le sens selon I'emploi. Les traducteurs doivent trouver une formulation correcte sans
s’éloigner du sens. Le traducteur du TC1 emploie la formulation « dvgdler diizmek »
et le traducteur du TC2 « bdylye bulamak ». A partir du contexte, nous pouvons dire
que l'emploi du verbe « blyldye bulamak» n’est pas adéquat et rend la
compréhension plus difficile, mais « dvgldler diizmek » rend le sens de la phrase plus
clair. Comme il s’agit d’'une collocation, nous proposons la formulation « évgdler
yagdirmak ». Les deux phrases restent ainsi fidéles au texte source en respectant
les expressions importantes de la phrase. L’emploi des termes « farkli », « ¢apraz »,
« uzak mesafe », « yinelemeler » facilitent la compréhension de «la vérité » en
philosophie. Pour que le lecteur comprenne « les procédures de philosophie », c’est-
a-dire le dévoilement de la vérité, il est essentiel de bien choisir les termes. Le
deuxiéme traducteur réussit a mieux transmettre le sens du TS. Nous remarquons le

choix de mots anciens comme « arz etmek », « teshis etmek » et « mimkain ».
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Nous proposons la traduction suivante :

Felsefe yapmanin ybntemleri gegiglidir. Gegisli seyreden sorusturmalar aslinda
tekbicimli ve hakikati arayan ayni sorunsali barindirir. Bu sorunsalin diigiinceyle
ilskisi degismezlik gésterir. Bu degismezin agikca adi “hakikattir. Hakikatin sorunsali
kendi iginde kendi ybntemini tasir. Bir insan grubunun, kbkeni ve yazgisi Uzerine
yazdidi bu anlatirlarla yetinemeyiz, artik bu anlatilardan kurtulmaliyiz. Olimpos’un bir
tepeden ibaret oldugunu, gbkyliziiniin sadece hidrojen ve heliumla dolu oldugunu
artik biliyoruz. Oklid’in Les Eléments eserinde kanitlamis oldugu gibi artik asal
sayilarin sonsuz sayi oldugu da ispatlanabilir. Phidias’in tartismasiz blylk bir
heykeltrag oldugunu, bizi hala yakindan ilgilendiren Atina demokrasisinin siyasal bir
ybéntem oldugunu da artik biliyoruz. Sapho ya da Platon gibi, Corneille ya da
Beckette’i de okuyarak da anlayacagdimiz iizere Iki'nin* olusmasiyla [6znenin

sarsiimis ve buylilenmis olusunun] aski dogurdugunu biliyoruz.

*¢.n.. Badiou “Eloge a l'amour” (Aska 6vgl) adli eserine gbénderme yapmaktadir.
Askin Iki'nin sirdiirilmesi anlamina geldigi ve bu ki iginde éznenin irperdigi ve
sarsintilar yasadigini anlatir. Tutkuyla yanip kavrulan Iki’yi siirdiirme cabasi, Aski

belli bir aklilla sdrdiirme ¢abasidir.

Ex12:

TS 'y a des sociétés sans mathématiques, d’autres dont I’ «art», en
coalescence avec des fonctions sacrées obsolétes, nous est opaque, d’autres

ou 'amour est absent, ou indicible, d’autres enfin ou le despotisme n’a jamais
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cédé a l'invention politique, ni méme toléré qu’elle soit pensable. (p.14)

TC1 | Matematigi bilmeyen, “sanat”in gegmiste kalan kutsal iglevlerle kaynastigi ve
hakkinda hi¢bir sey bilmedigimiz toplumlar vardir. Agkin mevcut olmadigr ya
da dile getirilebilir olmadigi toplumlar vardir. Despotizmin politikanin icat
edilmesi karsisinda yenik dugmedigi ya da politikanin disunulebilir olmasina

bile tahamml edemedigi toplumlar vardir. (p.22)

TC2 | Matematikleri olmayan toplumlar vardir; yine bagka toplumlar, “sanat’lari artik
hiukmu kalmamis kutsal iglevlerle kaynasmis oldugu igin bizim igin
anlasilmazdir, digerlerinde ask yoktur ya da sozle anlatilamaz, nihayet
despotizmin politik icada asla teslim olmadigi ya da politik icadin akla bile

getiriimesini hos gérmedigi baska baska toplumlar s6z konusudur. (p.22)

Au niveau syntaxique le TC2 et le TS présentent des ressemblances. Cette
phrase est découpée par des virgules et points virgules dans le TC2 afin de
préserver la longueur de la phrase. Nous pouvons dire que le TC2 reste plus fidele
au TS. Contrairement au TC2, dans le TC1, on remarque que le traducteur ne
respecte pas la ponctuation du TS mais tente de diviser cette longue phrase en
plusieurs. Avec ces reformulations, il est inévitable d’avoir des répétitions. Cette
décision ne change pas le sens de la phrase mais modifie le style d’écriture de
I'auteur. Nous ne considérons pas ce choix comme une surtraduction, puisqu’il est
nécessaire pour transmettre le sens de la phrase. Il est logique de découper la
phrase et répéter certains éléments. Le deuxiéme traducteur emploie des points-
virgules au lieu de virgules selon les régles grammaticales turques. « Les
mathématiques » sont a la fois une discipline et une méthode de raisonnement

logique et cela devrait étre au singulier, donc le traducteur du TC1 propose une
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formulation correcte. La traduction « politik icad » pour le terme « linvention
politique nous semble incompréhensible». Le traducteur du TC1 traduit ce terme par
« politikanin icad edilmesi ». Hors, il ne s’agit pas d’'une invention de la politique mais
de l'invention ou de I'apparence des régimes ou formes politiques. Nous proposons
de périphraser pour que la phrase soit plus compréhensible. Il faudrait faire
comprendre au lecteur qu’il s’agit de linvention des formes politiques et de
'apparence du pluralisme politique. TC2 emploie le verbe « teslim olmak » en
décrivant la réaction du despotisme envers les formes politiques. En employant ce
verbe nous avons tendance a glorifier le despotisme et comme si les formes
politiques renoncent au despotisme. Tandis que le despotisme ne supporte pas le
pluralisme politique et 'apparence de différentes formes politiques. Le despotisme ne

tolere pas un changement politique.

Nous proposons la traduction suivante :

Matematigin olmadigi toplumlar vardir. Ayni zamanda “sanat”’in hiikmintn kalmadigi

kutsal islevlere yogunlagsmis oldugundan bizim igin anlagiimasi gli¢ toplumlar vardir.

Askin olmadigi ya da sbzle anlatiimadigi, despotizmin, ¢ogulcu siyasi bigimlere yer

vermedigi gibi diigtincesine bile katlanamadigi toplumlar vardir.

Ex13:

TS | Heidegger envisagé comme lieu commun.
Qu’est-ce que dit le Heidegger « courant », celui qui organise une opinion ? I
dit ceci :

La figure moderne de la métaphysique, telle qu’elle s’est articulée autour de la
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catégorie de Sujet, est dans I'époque de son achévement. Le véritable sens de
la catégorie de Sujet se délivre dans le procés universel d’objectivation, procés
dont le nom approprié est : régne de la technique. Le devenir-sujet de 'homme
n’est que la transcription métaphysique ultime de I'établissement de ce réegne :
« Le fait méme que 'homme devienne sujet et le monde objet n'est qu'une
conséquence de l'essence de la technique en train de s’installer. »
Précisément parce qu'elle est un effet du déploiement planétaire de la
technique, la catégorie de sujet est inapte a retourner la pensée vers I'essence

de ce déploiement. (p.27)

TCH1

Yaygin Kullanimi Agisindan Heidegger

“Yaygin” Heidegger, bir dinya goérisu ortaya atan Heidegger ne demistir?
Sunu der:

Ozne kategorisine eklemlenmis haliyle metafizigin modern figlrii, sona erme
cagina girmistir. Ozne kategorisinin gergek anlami evrensel nesnellesme
surecinde, uygun adi teknigin hukumranligi olan surecgte 6zgurligune kavusur.
insanin 6zne-olusu bu hiikkiimranligin kurulmasinin nihai metafizik tescilinden
bagka bir sey degildir: “insanin ézne ve diinyanin nesne haline gelmesi,
yerlesmekte olan teknigin 6zunun bir sonucundan bagka bir sey degildir.” Tam
da teknigin kuresel yayginlagmasinin bir sonucu oldugu igin 6zne kategorisi,
dusunceyi bu yayginlagsmanin 6zine dogru yonlendirme yetenegine sahip

degildir. (p.35)

TC2

Siradan Ele Alinisinda Heidegger
“Guncel” Heidegger, bir gorus olusturan Heidegger ne der? Sunu der:
Ozne kategorisi etrafinda eklemlenmis oldugu haliyle metafizigin modern

figlirl, sona erme [tamamlanma] dénemi icindedir. Ozne kategorisinin hakiki
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anlami, evrensel nesnel[llesme surecinde 6zgurligune kavusur, bu surece
uygun disen ad teknigin hikimranh@idir. insanin ézne-haline gelmesi, bu
hikimdarlhigin tesis edilmesinin nihai metafizik tercimesinden (transcription)
bagka bir sey degildir. “insanin ézne ve dinyanin nesne haline gelmesi,
yerlesmekte olan teknigin 6zinln bir sonucundan baska bir sey degildir.” Tam
da teknigin dunya c¢apinda serpilip yayllmasinin bir neticesi oldugundan, 6zne
kategorisi dugunceyi bu serpilmenin 6ztune dogru geri dondurmeye muktedir

degildir. (p.39)

Notre exemple suivant est celui du titre de la quatriéme partie du livre. Le traducteur
du TC1 le traduit en employant « yaygin » pour « lieu commun » et « courant ». Il
existe bien slr des formulations plus cohérentes qui peuvent mieux transmettre le
sens du passage. En turc, il n'est pas significatif d’employer les mots « yaygin » et
« glincel » avec le sujet. Et dans ce contexte, nous pouvons méme constater un
manque de courtoisie. Le traducteur du TC2 propose une traduction qui ressemble a
un slogan et cela influence négativement le point de vue du lecteur envers
Heidegger. De plus, il le banalise car il le mentionne comme si c’était une personne
ordinaire. Le traducteur du TC1 s’exprime d’une maniére plus compréhensible. Ces
deux phrases montrent une ressemblance au niveau syntaxique. Dans le titre du
chapitre le terme « lieu commun » a été traduit dans le TC2 comme « siradan ele
alinisinda ». Nous constatons que ce terme ne correspond pas au sens du TS. Dans
le TC1 le traducteur propose « yaygin kullanimi agisindan » et ce choix nous semble
plus compréhensible. En effet le terme philosophique « genel-geger » qui signifie un
point de vue objectif, une chose qui est acceptée par tout le monde, exprime mieux

le sens du TS. Nous proposons quelques traductions possibles pour la premiéere
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phrase: « yaygin bir kani olugturan Heidegger ne der ?», « yaygin bir kani érgutleyen
Heidegger ne der ? » «Yaygin bir kani tertipleyen Heidegger ne der ? ». Nous
retenons la premiére traduction pour notre traduction. Nous ne respectons pas la
syntaxe du TS mais rappelons que notre objectif est de mieux transmettre le sens du

TS.

Comme « sona erme » a aussi une autre signification, le traducteur du TC2 (ou
I'éditeur) propose un autre verbe entre crochets. Ce choix est utile pour faciliter la
compréhension de cette phrase. Les deux traducteurs offrent différents mots pour
« époque » : « dénem » et « gag ». Par contre, en turc, ces deux mots déterminent
des périodes différentes. Lorsque nous regardons les phrases qui précedent et qui
suivent, nous remarquons qu'il s’agit en effet d’'une période relativement longue. Le
traducteur du TC1 fait donc le bon choix en employant « ¢ag ». Mais le TC2 nous
semble plus compréhensible grace a sa syntaxe. Dans le TC1, le traducteur
transforme la structure de la phrase en mettant le premier verbe du TS a la fin de la
phrase. Le verbe est séparé de son attribut. En ce qui concerne la terminologie, d’un
cbté il existe un consensus pour le terme « nesnellesme » de l'autre coté, le
traducteur du TC2 propose également « nesnellesme » entre crochets [I]. Le terme
« nesnellesme » contient la racine « nesnel », qui signifie « objectivité » et le terme
« nesnelesme » se focalise sur la racine « nesne » (objet). Donc, le traducteur du
TC2 repere une nuance entre les deux termes turcs et propose aux lecteurs les deux
options. On retrouve le terme « nesnellesme » et sa signification en frangais
« objectivation » dans le dictionnaire de Bedai Akarsu. Méme si le TC2 est plus clair
au niveau du sens, le traducteur formule mal la relation entre le verbe et le sujet

d’aprés les regles grammaticales turques. De plus le terme philosophique
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« objectivation » a un équivalent dans le dictionnaire philosophique. Ce terme en turc
est « nesnellesme ». Par contre le traducteur du TC2 propose ['écriture
« nesnelesme » en ajoutant la lettre « | » entre crochets. En faisant une intervention
de la sorte, nous avons I'impression que ce terme n’existe pas dans le dictionnaire
philosophique et que c'est le traducteur lui-méme qui I'a inventé. Nous retenons
« nesnellesmek » pour notre traduction. Par objectivation, Badiou exprime la
transformation de toute la vérité a un objet. Il y a une fabrication trés importante dans
le monde. Toutes les choses qui existent sont des produits d’'une fabrication. Tout est
peut étre fabrigué. Méme un enfant, un foetus est produisible grace au
développement technologique. Heidegger appelle ce fait la technique. L’Homme
devient un produit, quelque chose qui peut étre fabriqué. Avec le développement de
fabrication on devient plus libre. Par le terme « devenir- sujet », I'auteur souligne que
le régne, la domination de la technique permet a ’homme de prouver sa subjectivité.
Ce terme est traduit d’'une maniére similaire dans les deux traductions. Un autre
terme qui pose probleme est celui de « transcription métaphysique ultime ». Il a été
traduit par « nihai metafizik tescili » (TC1) et « nihai metafizik tercimesi » (TC2).
Nous constatons que ces deux termes en turc ne transmettent pas le sens adéquat
du TS. Nous proposons des traductions plus libres : « metafizigin dinyada karsiligini
bulmasi » ou « metafizigin diinyada viicut bulmasi ». Car avec le développement de
la technique la métaphysique trouve une place, trouve de I'objectivation dans le
monde et s’établit. C’est grace a la technique que la métaphysique retrouve une

place dans le monde.

Nous proposons la traduction suivante :
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Genel-geger anlamda algilanigiyla Heidegger

“Yaygin” bir kani olusturan Heidegger diigiincesi ne der ?

Heideggerin dedigi sudur. Ozne kavrami kendini tamamlama evresine girmistir.
Diinyaya hakim olmak isteyen &zne [teknigi geligtirerek], herseyi nesnellestirerek
6zgiirlesir.* Buna uygun ad, teknigin hikiimdarhigidir. Insanin 6zne-olusumu, bu
hiikiimdarligin yerlesmesiyle metafizigin nihai karsiligini bulmasidir.* “insanin ézne
ve dinyanin nesne olmasi” kbk salmakta olan teknigin &6zindn bir sonucudur.
Teknigin kire diizeyinde hikimranligiyla belirlenen 6zne kavraminin bu devinimin

6zline ulasmasi olanaksizdir. Digiinceyi bu 6ze ybénlendirmeye yetkin degildir.
*1(¢.n.): Uretim giicii arttikga 6zgiirlesiliyor.
*2(¢c.n.):Teknik sayesinde metafizik viicut buluyor, teknigin gelismesiyle metafizik

diinyada karsiligini bularak (nesnelleserek) yerlesiyor.

Ex14 :

TS | La destruction totale de la Terre est I'horizon nécessaire de la technique, non
pour la raison particuliere qu’il existe telle ou telle pratique, par exemple
militaire, ou nucléaire, qui institue ce risque, mais parce qu’il est de I'essence
de la technique de mobiliser I'étre, brutalement traité comme simple réserve de
disponibilités pour le vouloir, dans la forme latente et essentielle du néant.
Notre temps est donc nihiliste aussi bien si on l'interroge quant a la pensée

que si on l'interroge quant au destin de I'étre qu’il déploie. (p.29)

TC1 | Yerkurenin tamamen yok edilmesi, teknigin zorunlu ufkudur. Bu zorunlu ufuk,

hi¢ de yerkurenin yok edilmesi riskini ortaya c¢ikaran askeri ya da nukleer
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pratiklerin gerceklestiriimesi gibi tikel bir nedenden kaynaklanmaz. Bu ufuk,
teknigin 6zunun istencin basit bir tasarruflar rezervi olarak hoyratca muamele
ettigi varligr higligin ortuk ve 0Ozsel bigciminde harekete gecgirmesiyle
baglantihidir. Demek ki cagimiz, ister dugunceyi sorgulayalim ister gagimizin

ortaya ¢ikardigi varhdin kaderini soruglayalim ancak nihilist olabilir. (p.37)

TC2 | Yerylzinun toptan tahrip edilmesi teknigin zorunlu ufkudur; 6zel olarak bunun
sebebi, bu riski ortaya cikaran ornegin askeri ya da nukleer su ya da bu
uygulamanin var olmasi degil, Varligi harekete gegirmenin teknigin 06zU
olmasidir, ki bu Varhga higligin gizil ve asli bigimine burinmus isteng igin basit
bir el altindaki rezerv olarak hoyratca muamelede bulunulur. Demek ki
cagimiz, ister duslnceye iligskin sorgulama yapilsin ister varligin yazgisina

iliskin, her iki durumda da nihilisttir. (p.41)

Il est parfois difficile de traduire le pronom indéfini neutre « on » qui renvoie a une
personne indéterminée ou s’emploie a la place de la premiere personne du pluriel
« nous ». Le traducteur du TC1 choisit de formuler la phrase en employant le pronom
au sens de «nous ». Le traducteur du TC2 emploie le pronom pour donner a la
phrase une valeur de vérité générale. Comme la phrase commence par un pronom
possessif de la premiéere personne, dans le TC1, le traducteur continue la phrase en
employant « on » au sens pluriel. A cause de cette décision du traducteur, la lecture
est beaucoup plus fluide dans le TC1. Le traducteur emploie successivement
« sorgulama » et « iligkin » et au niveau grammatical et du sens, ce sont des choix
corrects : en turc, « sorgulama» a besoin de «iligskin ». Le traducteur du TC1
n’utilise pas ces mots et entrave la lecture avec de trop nombreux pronoms. Dans ce

passage l'auteur explique que la technique a pour finalité de détruire la Terre (la
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Terre risque d’étre détruite). Puis il cite les pratiques qui ne vont pas étre forcément
les raisons principales de cette destruction. Pour traduire cette phrase, les deux
traducteurs préferent employer «riski ortaya ¢ikaran » pour traduire « [...] qui
institute ce risque ». Nous proposons de ne pas rester fidele au terme et de le

traduire par cette formulation : « yerkire igin tehdit olusturan ».

Nous proposons la traduction suivante :

Yerkirenin yok edilmesi teknigin kaginilmaz ve zorunlu olarak ilerleyecegi sondur.
Bunun nedeni, yerkiire igin tehdit olusturan askeri ya da niikleer su ya da bu islemler
ytiziinden dedgildir. Teknigin &6zlinde, gug¢ igin basit rezervlerin hoyrat¢a kullanan
varligi, hicligin értiik ve 6zsel biciminde harekete gecirmesi vardir. Demek ki ¢agimiz,
ister dusiinceyi sorgulayalim ister g¢agimizin ortaya c¢ikardigi varligin kaderini

soruglayalim ancak nihilist olabilir.

Quelques exemples aux néologismes :

Ex15:

TS | Quant a la pensée, notre temps s’en détourne par l'occultation radicale de
I'éclosion, du laisser-étre qui en conditionne I'exercice, et le régne impartagé
du vouloir. Quant a I'étre, notre temps la voue a I'anéantissement, ou plutot :
I'étre méme est dans la passe de sa pro-position comme néant, dés lors que,
retiré et soustrait, il se prodigue seulement dans la fermeture de la matiere

premiére, dans la disponibilité technique d’'un fond sans fond. (p.29)

TC1 | Cagimiz dustnceden, dustnce alistirmasini  kosullandiran birak-olsunun

(laisser-étre) dogusunu radikal bir sekilde gizlenmesiyle ve istencin

401




paylasiimayan hukimranligiyla vazgec¢mistir. Varliga gelince, ¢cagimiz varhgi
higlige mahkim etmistir ya da daha ziyade: Geri ¢ekilmis ve gizlenmis varlik,
yalnizca hammaddenin kapaliliginda (fermeture) ve zeminsiz bir zeminin teknik
kullanighliginda sacilip savruldugu andan itibaren, higlik olarak kendi

6nermesinin (pro-position) dar gegcitinde sikisir. (p.37)

TC2

is duslinceye gelince, cagimiz, acilip serpilmenin, disiincenin icrasini
kosullayan olmaya-birakmanin kokten bigimde karanliga gomulmesiyle ve
istencin paylasiimayan saltanatiyla dugunceden uzaklagsmistir. Varliga iliskin
olaraksa, ¢cagimiz varhigl yok olusa mahkdm eder ya da daha ziyade: Yalnizca
ham maddenin kapaliliginda, zeminsiz bir zeminin teknik el altindaliginda israf
edildigi andan itibaren, varligin kendisi, geri ¢ekilmis ve hesaptan dusulmusg

halde, yokluk olarak énceden-koyulmasinin (pro-position) dar bogazina sikisir.

(p.41)

Contrairement au TC2, le traducteur du TC1 emploie une formulation plus juste pour

traduire « exercice de la pensée », car en turc il est plus correct d’associer

« alistirma » avec « dustince ». Mais « ddslincenin icrasi » n’est pas une bonne

formulation parce que « icra » ne peut s’assembler qu’avec des mots qui expriment

une concreétisation. Mais la pensée est une activité cognitive donc on peut I'associer

a des mots comme « aligtirma » ou « pratik ». Pour donner un exemple de mots

composés, nous pouvons donner « laisser-étre ». Le traducteur du TC1 crée le terme

« birak-olsun ». C’est un néologisme qui trouve sa forme équivalente dans la langue

cible car le traducteur reste fidele a la structure du nom composé. Dans le TC2, en

inversant les mots, le traducteur propose « olmaya-birakma ». Ici, le traducteur a eu
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recours au néologisme en suivant la méthode de transposition. Méme s’il ne
respecte pas la structure du nom composé, il tente de donner le sens en inversant
les mots. Comme c’est un terme créé par l'auteur, le traducteur se trouve devant un
terme nouveau. Devant ce terme nouveau dans la culture cible également, le
traducteur du TC1 invente un nouveau terme en turc. Il faut préciser que le
traducteur du TC1 conceptualise ce terme et il retrouve mieux sa place dans le
passage. D’ailleurs, 'emploi de « birak-olsun » est fréquent dans le langage courant
turc. Nous optons pour une traduction plus libre de terme: «kendi haline
birakmak ». Nous pouvons traduire cette longue phrase complexe en deux phrases :
« Zamanimiz dusunceye sirt geviriyor, hakikatin dogusunu gizliyor ve olana oldugu
gibi olma imkani tanimiyor, Ustunu Orterek gizliyor. Bu da iradenin hi¢ bir zaman
paylasmadigi hikimranhgidir. » Un autre terme, « anéantissement », est traduit par
« higlik » dans le TC1. Le traducteur a sans doute pris la racine du mot « néant »
pour traduire ce terme en « higlik ». Au contraire, le traducteur du TC2, en traduisant
ce mot par « yok olus », veut tout simplement transmettre l'idée d’anéantir, donc il
implique d’avantage I'idée de destruction. Méme si ces deux mots ont des similitudes
au niveau du sens, « hiclik » a un effet plus fort que l'autre et il nous semble plus
juste de I'employer. Dans le TC1, on voit 'emploi du verbe « gizlenmek » et dans le
TC2 « karanliga gémiilmek ». Ces deux verbes n’ont pas une signification trés
proche. Le verbe « karanliga gémiilmek » renvoie a «ne plus apparaitre de
nouveau ». Tandis que le verbe « gizlenmek » (se cacher) implique la possibilité
d’apparaitre a nouveau. De ce fait, le choix entre ces deux mots doit étre fait de
maniére attentive car un choix différent peut amener le traducteur a d’autres sens.
L’emploi de « gizlenmek » nous semble plus approprié en philosophie. Car, comme

dans ce contexte nous parlons de voilement, il nous semble plus intelligible de la
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transmettre par « 6rtmek » ou « gizlemek ». Comme nous l'avons dit plus haut
parfois dans la retraduction nous retrouvons les mémes termes et formulations que
dans le TC1. Quelquefois, les traductions montrent des similarités au niveau
syntaxique. Dans cet exemple nous retrouvons I'emploi de I'adverbe provenant de
'arabe « daha ziyade » dans la retraduction. Nous proposons I'emploi de I'adverbe

en turc « daha dogrusu » pour traduire « plutét ».

Selon la regle grammaticale, lorsque nous voulons relier plusieurs mots dans une
méme phrase, nous n'avons pas besoin de répéter les suffixes. Cela est important
pour faciliter une lecture fluide. Dans ce genre de texte, nous nous retrouvons
souvent avec des phrases longues et complexes et le traducteur (ou I'éditeur) doit
éviter les répétitions, comme la répétition inutile du suffixe « -(y) le ». Le traducteur
du TC1 formule la phrase en mettant le sujet au début et le traducteur du TC2 le
place au milieu. De ce fait, nous pouvons dire que la phrase dans le TC1 est plus
intelligible et c’est une formulation plus correcte. Mais les concepts comme « ham
madde », « kapalilik » « én-erme » et « 6nceden-koyulmasinin » ne sont pas idéaux
dans ce passage. L'exemple principal de terme composé est « pro-position », que
nous pouvons considérer comme un jeu de mots signifiant deux choses différentes. |I
pourrait s’agir de « proposition », dans le sens de suggestion, ou de deux termes
séparés, le préfixe -pro et le mot « position ». « On-erme » (préfixe —pro et le verbe
dérivé de ermek-atteindre) n’a aucune signification et n’a aucun emploi commun en
turc et ce terme a une sonorité un peu absurde a l'oreille. On aurait pu traduire ce
passage en adoptant une stratégie de paraphrase. Le turc est une langue qui ne
supporte pas l'ambiguité. Nous pourrions traduire le terme « pro-position » par

« varligin kendini 6nceden konumlandirdigi nokta ». Ce choix nous permet d’éviter
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toute ambiguité. Méme si les parenthéses mettent « en péril » la fluidité de la lecture,

parfois il nous semble essentiel de les employer pour faciliter la compréhension ou

bien présenter un terme étranger au lecteur. Dans cet exemple, les deux traducteurs

donnent le terme en frangais entre parenthéses, mais il est inconnu du lecteur turc.

En terminant la phrase, le traducteur du TC2 emploie I'expression « dar bogaza

sikismak ». En fait la formulation correcte est « dar bogaza girmek ».

Ex 16 :

TS

La technique est la volonté d’arraisonnement et d’emprise sur I'étant tel qu’il
est la, comme fond disponible sans limite a la manipulation asservissante. Le
seul « concept » de I'étre que connait la technique est celui de la matiéere
premiere, proposée sans restriction au forcage du vouloir-produire et du
vouloir-détruire déchainés. La volonté au regard de l'étant, qui constitue
'essence de la technique, est nihiliste en ceci qu’elle traite I'étant sans égard
aucun a la pensée de son étre, et dans un tel oubli de I'étre qu'il est oublieux
de cet oubli méme. Il en résulte que le vouloir immanent a la technique

convoque au néant I'étre de I'étant qu’il traite en totalité. (p.29)

TCH1

Teknik, kolelestirici gudulenmeye sinirsiz olarak elverigli zemin bi¢ciminde ve
hukumranlk kurma istencidir. Teknigin varlik hakkinda bildigi tek “kavram”,
zincirlerinden bosanmig bir Uretme-istenci ile yikma-istencine higbir kisitlama
olmadan zorlanmasi 6nerilen hammadde kavramidir. Varolan agisindan,
teknigin 6zunu olusturan isteng nihilisttir. Bu nihilizm s6z konusu istencin,
varolani varhginin dasuncesini hi¢ gdéz 6nunde bulundurmadan ele almasiyla
iligkilidir. Bu var-olanin, varligin Oylesine bir unutulugsunda ele alinmasidir ki,

varlik bile bu unutulmusglugu unutmustur. Bundan sonug¢ olarak, teknige igkin
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istencin butinlik olarak ele aldigi varolanin varligini higlige davet etmesi

dogar. (p.37)

TC2 | Teknik, kolelestirici manipilasyona sinirsizca yatkin zemin olarak, orada
oldugu haliyle olan Uzerinde denetim ve hakimiyet kurma istencidir. Teknigin
tanidigi, varliga dair tek “kavram”, zincirlerinden bosanmis Uretme-isteginin ve
tahrip etme-isteginin zorlamasina higbir kisittama olmadan sunulan ham
madde kavramidir. Teknigin 6zunU tegkil eden, olana iliskin isten¢ su
bakimdan nihilisttir: Bu isteng olani varligini diasinmeyi hi¢ hesaba katmadan
ele alir ve varligin bu sekilde unutulusunda, olan bizzat bu unutulusu unutur.
Bunun sonucu olarak teknige ickin isten¢ butunlUk olarak ele aldigi olanin

varligini higlige ¢agirir. (p.40)

Nous sommes devant une phrase complexe. Pour le terme vouloir immanent, on
remarque qu'’il y a une omission dans le TC1. Le traducteur du TC2 propose « ickin
isteng ». « Ickin » est un terme philosophique désignant ce qui est compris dans un
étre et ne s’explique pas par une cause ou un principe externe. Le dictionnaire de
Bedai Akarsu nous propose « immanent » pour « ickin ». Les termes « varolan » et
« varlik » ont des significations proches, mais lorsque le traducteur du TC1 emploie
ces deux termes successivement, cela affecte la compréhension du passage. De
plus, I'écriture de deux versions (« varolan» et « var-olan») met en péril la
cohérence du texte. Il est important d’avoir une certaine cohérence concernant le
choix et I'écriture du mot pour éliminer les ambiguités. Pour éviter la répétition, le
deuxieme traducteur choisit le terme « olan ». Mais cela rend la compréhension
difficile car en turc I'emploi du mot « olan » signifie « ce qui a été eu ». Au niveau de

la ponctuation, le traducteur du TC1 commet une erreur en mettant une virgule aprés
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la conjonction « ki» et aprés I'expression « bundan sonug¢ olarak ». Au niveau
grammatical, on remarque qu’il y a un manque d’harmonie entre le sujet et le verbe

dans le TC1 et le traducteur transmet mieux le sens du TS.

Dans le texte source l'auteur emploi le terme « manipulation asservissante ». En
restant fidele au TS, le traducteur du TC2 traduit ce terme comme « kolelestirici
manipullasyon ». Pour la premiéere phrase nous proposons une traduction plus libre
en deux phrases : « Teknik, olan’i oldugu haliyle denetleyip, Uzerinde egemenlik
kurma istegidir » et « Olan teknigin kendi ¢ikarlari dogrultusunda sinirsizca koéle gibi
kullandigi kaynaktan bagka bir sey degildir ». La deuxieme phrase nous semble
complexe en raison de la difficulté terminologique. Nous proposons de traduire la
deuxiéme phrase en deux phrases : « Teknigin varlikla ilgili bildigi tek « kavram »
ham madde kavramidir. Zincirlerinden kopmus, bigimde ham madde Uretme istegi ve
yok etme isteginin pencgesine (tamamen) korumasiz bir bigimde terkedilmistir. » |l
nous parait plus adéquat de traduire « volonté » par « irade » dans ce contexte, car
c’est un passage qui exprime la violence évoquée par Heidegger. Heidegger parle
de l'asservissement et la mise a genoux en traitant le sujet de la technique. Pour la
troisieme phrase nous proposons « Teknigin 6zinld olusturan olana iligkin irade

kokten nihilisttir. »

Ex17:

TS L’invention politique est enfin argumentée comme texture méme de la
pensée : a la fin du livre 9 de La République, Platon indique expressément
que sa Cité idéale n’est ni un programme ni, une réalité, que la question de

savoir si elle existe ou peut exister est indifférente, et que donc il ne s’agit pas
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la de politique, mais de la politigue comme condition de la pensée, de la
formulation intra-philosophique des raisons pour lesquelles il N’y a pas de

philosophie sans que la politique ait le statut réel d’'une invention possible.

(p.15)

TCH1

Politikanin icadi da bizzat dusuncenin dokusu olarak argimanlara konu olur:
Devletin dokuzuncu kitabinin sonunda Platon, ideal kentinin ne bir program
ne de bir gergeklik oldugunu; burada politikanin var olup olmadigini ya da
varolup olamayacagini bilmenin éneminin olmadigini; dolayisiyla s6z konusu
olanin politika degil, dastncenin kosulu, nedenlerin (6yle ki, bu nedenler
agisindan politika olasi bir icadin gergek statlstine sahip degilse, felsefe s6z
konusu olamaz) felsefe ici (intraphilosophique) formuillestiriimesinin kosulu

olarak politika oldugunu acikca belirtir. (p.23)

TC2

Nihayet politik icat, digsuncenin dokusunun kendisi olarak tartisilir. Devletin 9.
kitabinin sonunda Platon kendi ideal Kentinin ne bir program ne de bir
gerceklik oldugunu, boyle bir kentin var oldugunu ya da var olabilecegini bilme
meselesinin  dnemsiz oldugunu ve dolayisiyla politikanin degil ama
disuncenin kosulu olarak politikanin ve sebeplerin felsefe iginde ifade
edilmesinin s6z konusu oldugunu belirtir, dyle ki bu sebepler uyarinca, politika

olanakli bir icadin gergek statlistine sahip degilse felsefe de yoktur. (p.23)

Dans ce passage ou Badiou cite I'ceuvre de Platon, le traducteur du TC1 emploie

des parenthéses deux fois. La premiére, dans le but d’éclaircir la formulation, la

deuxieme, pour donner le terme original en francgais « intraphilosophique ». Quand la

fréquence des parentheses augmente, cela interrompt la fluidité de la lecture du
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texte. Mais c’est le moyen pour le traducteur du TC1 de clarifier le sens de la phrase.
Selon les régles de ponctuation en turc, il serait plus juste de mettre des tirets. Cela
éviterait 'emploi trop fréquent des parenthéses. |l nous semble que le TC2 transmet

mieux le sens du TS et lui reste plus fidele.

Comme dans les exemples précédents, pour « lI'invention politique » nous proposons
« siyaset alaninda yaraticilik », « siyaset dlglUnce bigimi Uretimi » ou « siyaset
duslnce bigimi tasarlanmasi ». Les traductions « politikanin icadi » et « politik
icad » nous paraissent des formulations incompletes. Nous proposons de
périphraser cette formulation pour que la phrase soit compréhensible. |l s’agit de
'invention de différentes formes politiques. La pensée est formulée par l'invention
politique. La pensée se sépare du Sacré et se forme ainsi dans l'invention des
formes politiques. Tant qu’on ne voit pas la politique comme une activité créative, la
philosophie n’existera pas. Dans cette derniére phrase, on retrouve I'argument qui

établit la relation entre la pensée et I'invention politique.

Cette longue phrase du TC1 manque de fluidité en raison de I'emploi du terme
« felsefe i¢i formullegtiriimesi » pour «la formulation intra-philosophique ». TC2
propose « felsefe icinde ifade edilmesi » et cette proposition nous parait plus
compréhensible. Mais dans notre traduction nous proposons « fesefenin iginde
kanitlari olusturmak », car il est question de trouver les raisons, c’est-a-dire les
preuves pour prouver que I'existence de la philosophie dépend de la créativité de la

politique.

Nous proposons la traduction suivante :
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Siyaset alaninda yaraticilik nihayet distuncenin dokusunu olusturur : Platon, Devlet
adll eserinin 9. Kitabinda, ideal Kent'in ne programlanmig bir sey oldugunu ne de bir
gerceklik oldugunu séyler. Bu ideal Kentin varolup olmadigi sorusu tamamen
anlamsiz bir sorudur. Varolup olmamasinin higbir 6nemi yoktur. Dolayisiyla burada
sorun politika yapmak degil, ama dlsiincenin kogulu olarak siyaset yapmakia,
felsefenin icinde bir takim kanitlari olusturmaktir. Siyasetin kendisinin bir yarati

etkinligi biciminde gérilmedigi yerde felsefe yoktur.

Avant de traduire Badiou les traducteurs devraient bien étudier Heidegger, car
on trouve en Badiou la base des pensées de Heidegger. Nous avons montré avec
quelques exemples les phrases dans lesquelles Badiou fait référence a Heidegger.
Lorsque nous analysons les passages des deux traducteurs, il nous semble que le
traducteur du TC1 reste plus fidéle au sens du TS tout en respectant les régles du
turc. Ses traductions sont plus compréhensibles et le traducteur emploie une
stratégie plus efficace. Nous sommes devant un texte complexe. Quand Badiou

emploie un mot comme “pro-position” ou “’présence”, I'auteur se range dans une
tradition philosophique frangaise qui est bien connue. Tandis qu’en turc ce genre de
mot a besoin du temps pour se placer dans la tradition d’écriture des textes

philosophiques. Dans nos traductions nous avons tenté de privilégier le sens en

s’écartant de la syntaxe et de la terminologie du texte source. Nous avons proposé
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une nouvelle vision de traduction philosophique en réécrivant le texte source en

langue d’arrivée.
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Conclusion
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Durant la période de purification intense le turc a eu une croissance extréme. Nous
avons vu que les auteurs et les traducteurs ont été amenés a créer des néologismes.
Ce que nous pouvons induire de la purification de la langue c’est que le but n’était
pas une purification au sens strict mais un retour a I'origine. Le changement a eu lieu
par un grand besoin de faire rapprocher le peuple de I'Etat. Pour montrer que le
peuple n’était plus dissocié de I'Etat le pur-turc a dirigé I'Etat vers le peuple.
Finalement, pour surmonter une séparation, il y a eu le besoin d'une autre
séparation. Le souci n’était pas d’imiter ou de ressembler a I'Occident mais de créer
un Etat dans lequel le peuple n’est pas coupé de I'Etat. Mais de nos jours nous
pouvons voir des exemples ou la situation s’est inversée : certains auteurs d’articles
scientifiques, ou de livres et traducteurs écrivent en langue pure-turque ou inventent
plusieurs termes. Cela affecte l'intelligibilité des textes et devient une des causes des
mauvaises traductions. Nous ne pouvons pas conclure sans parler du role des
éditeurs. A notre avis les éditeurs ont une grande responsabilité dans la publication
et ils se retrouvent parmi les coupables des traductions incompréhensibles. L’éditeur
ne devrait pas laisser publier une traduction qui lui parait incompréhensible. Une
intervention de I'éditeur est importante pour la qualité d’'une traduction. C’est la
raison pour laquelle le secteur du livre est inondé de traduction philosophique de
qualité médiocre. Une révision correcte permettra d’avoir plus de publications de
bonne qualité. Donc le probléme n’est pas seulement un probléme de traduction

mais également un probléme d’éditeur.

Dans notre travail, nous avons repéré les difficultés rencontrées par les traducteurs

et analysé leurs solutions. Il est essentiel de rappeler qu’'une connaissance des
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langues n’est pas suffisante. Le traducteur des textes philosophiques devrait avoir
une grande connaissance sur le sujet et méme sur 'auteur du livre en question.
Parfois, nous avons repéré une confusion au niveau terminologique. Cela est d( aux
choix intentionnels des traducteurs ou parfois a une méconnaissance de la
terminologie. D’ailleurs, nous avons repéré que les traducteurs des textes
philosophiques sont soit des personnes qui ont une grande connaissance sur le
philosophe en question ou les termes philosophiques soit des personnes qui ont déja
traduit des livres philosophiques. En gardant a I'esprit ce profil de traducteur, nous
pouvons dire que les termes étrangers retrouvent plusieurs équivalents en turc
délibérément. Cela montre que les personnes, qui se sont battus pour la création des
termes philosophiques étrangers en turc, ont des opinions différentes. Dans notre
etude nous avons vu les étapes de [‘évolution de la langue turque avec la
modernisation du pays. Cette évolution a évidemment influencé [lactivité de
traduction : les traducteurs ont eu recours au néologisme. Donc il n’y pas toujours de
consensus sur les termes. Nous avons vu que parfois les traducteurs emploient des
termes archaiques et dans d’autres cas les traducteurs font recours au néologisme.
Comme le dit Jakobson (1959), « si telle catégorie n’existe pas dans une langue
donnée, son sens peut se traduire dans cette langue a I'aide de moyens lexicaux »
(cité par Ege, 2011). A travers les exemples nous avons essayé de montrer I'effort
de certains traducteurs pour créer des mots ou de nouveaux termes. Cela montre
I'effort continu et persistant des traducteurs ayant le but de turciser les termes.
L’activité de traduction se trouve fortement sous l'impact du processus de
modernisation, car les traducteurs sont non seulement des transmetteurs de culture
et d’'idées mais aussi transmetteurs de nouveaux concepts et termes. En faisant ce

transfert, le traducteur contribue a la modernisation du lecteur cible. Comme le dit
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Ladmiral, « la traduction est une des voies les plus productives de néologisme dans
les langues » (1995, 47). Nous avons vu que certains traducteurs ont créé des
néologismes pour traduire un terme nouveau (dans les traductions de Badiou) ou
pour trouver un équivalent en turc en chassant le mot ancien (comme dans la
traduction d’Alpagut Erenulug). En raison de la difficulté de traduction philosophique,
le mérite de toutes ces traductions est immense. La traduction philosophique requiert
un grand entrainement. |l faudrait féliciter les traducteurs et les éditeurs qui ont
contribué au néologisme. Mais la conclusion que nous tirons est que les traductions
publiées dans les années 1940-1950 nous paraissent plus compréhensibles que les
textes publiés dans les années plus récentes. Nous avons constaté que les
premiéres traductions présentent des textes aussi turcs que possible. Elles
permettent une lecture fluide et lisible. La raison pour laquelle elles sont plus claires,
est peut-étre due a la situation politique et sociale. Dans ces années, les traducteurs
éprouvaient un grand enthousiasme a l'idée de traduire en turc moderne un grand
nombre d’ceuvres occidentales. lls I'ont fait dans un environnement ou le lecteur
avait soif de connaissance et de livres littéraires, philosophiques ou scientifiques.
Dans ces circonstances le traducteur fait un effort pour s’exprimer d’'une maniére la
plus claire possible car son but est de transmettre les idées occidentales au lecteur
turc dans un intervalle de temps restreint. Notamment l'objectif du ministére de
'Education sous la direction de Hasan Ali Yucel était de faire la traduction de
plusieurs centaines de livres dans ce laps de temps restreint. En se basant sur les
idées de Berman, nous avons vu que la traduction des classiques occidentaux en
turc obtient autant de succés que l'original. Nous pouvons les appeler « les grandes
traductions » en reprenant le vocabulaire de Berman. Car les traductions des années

1940-60 ont produit un lien intense avec le texte source et ils ont eu un grand impact
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sur la culture réceptrice. A partir de nos exemples et de nos propositions de
traduction nous avons essayé de montrer que I'essentiel est de transférer le sens. Le
but n’est surtout pas de traduire juste les mots ou de créer des mots et des termes,
c'est-a-dire faire un néologisme. Que se soit avec des mots anciens (d’origine arabe
ou persane) ou des mots nouveaux, exprimer le sens d’une maniére correcte et
claire est le plus important. Nous avons besoin d’'un vaste éventail de vocabulaire
pour pouvoir traduire un texte philosophique. De plus, comme le turc ne fait pas
partie des langues de métaphysique, nous avons plus besoin de formuler des
phrases compréhensibles. Au niveau syntaxique nous avons constaté que certains
traducteurs se servent systématiguement de la tradition philosophique frangaise. A
notre avis cela n’est pas toujours un moyen pour faire comprendre le texte. Comme
nous l'avons vu dans le texte de Badiou, il nous semble qu’il sera préférable de
diviser une phrase longue et de la traduire en plusieurs phrases. Ce que nous avons
tenté de faire en traduisant les textes peut se résumer ainsi : nous proposons de
traduire d’'une maniére libre lorsqu'on n'a pas une équivalence dans la tradition
d’écriture philosophique en turc. C’est a dire que pour le vocabulaire de certains
auteurs, nous n’avons pas d’équivalent en turc. Mais bien sir, comme nous l'avons
vu a partir des exemples, parfois ce sont les traducteurs qui ne se servent pas de la
terminologie équivalente en turc. lls le font délibérément ou involontairement. En
suivant cette stratégie nous estimons que le texte sera plus compréhensible. A notre
avis l'usage des commentaires, autrement dit des notes de traducteurs, sont
nécessaires pour mieux transmettre le sens du texte. De ce fait, il nous semble que
transmettre le message, I'idée source par des parenthéses et des commentaires en
bas de page, méme s’il s’agit d’'une traduction, ne pose pas de probléeme. Au

contraire cela facilite la compréhension du texte traduit.
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