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INTRODUCTION GENERALE



L’importance de 1’éducation pour I’épanouissement de I’€tre humain n’est plus a démontrer.
C’est pourquoi, toutes les sociétés en ont fait I’axe majeur de la transmission des traditions et
la perpétuation des coutumes’. En fait, « apreés le pain, le premier besoin d’un peuple est sans

conteste 1’éducation »?

nous dit Georges Jacques Danton, homme politique frangais (1759-
1794). En effet, I’éducation est un des leviers les plus importants dont une société se sert pour
se perpétuer. En outre, elle permet de doter les individus de charpente pour affronter la vie.

De la méme maniere, 1’éducation est décisive pour le développement des peuples. La premiére
Conférence régionale des Ministres de I'Education d’Afrique tenue en 1961 a Addis-Abeba
(Ethiopie) déclarait que « le premier facteur de tout développement économique digne de ce
nom est a coup sir [’éducation »°. 11 semble donc qu’il y a un lien de cause & effet entre
I’éducation et la croissance économique : 1’éducation est un facteur déterminant qui aide a lutter
contre la pauvreté et ’exclusion. De plus, elle fait progresser aussi bien chez les individus que
dans les sociétés les idéaux de paix, de justice sociale et de démocratie et pourrait étre un
rempart a toute forme de conflit et de guerre”.

En Afrique, I’éducation est un enjeu majeur pour I’émergence des pays et I’épanouissement des
individus. « Nous sommes la population la plus jeune sur le continent le plus riche mais avec
les pires conditions de vie. Ce paradoxe ne peut étre rompu que par [’éducation »°. Cette phrase
issue du discours du président du Ghana tenue a Dakar lors de la Conférence de financement
du Partenariat mondial pour I’éducation révele ’importance de 1’éducation dans ’atteinte de
tout progres économique et social du continent africain.

Toutefois, I’éducation semble étre une arme a double tranchant : selon son utilisation, elle peut
éveiller et épanouir 1’individu ou I’endormir et I’aliéner. En outre, on remarque, dans nos
sociétés, que « [’éducation n’est plus limitée a une socialisation pendant [’enfance mais il est

reconnu qu’elle se développe de fagon permanente tout au long de [’existence. C’est donc

1 QOusmane SAWADOGO, « l’éducation traditionnelle en Afrique noire: portée et limites»:

http://www.manden.org/imprimersans.php3?id_article=25 29 avril 2003. (consulté le 20 décembre 2018).

2 Georges Jacques Danton « Discours sur I'Education », 13 ao(t 1793, Discours civiques de Danton :
https://www.histoire-en-citations.fr/citations/danton-apres-le-pain-l-education-est-le-premier-besoin(consulté
le 10 décembre 2018).

3Abdramane SOW, La contribution de I'éducation & la croissance économique du Sénégal, Thése de doctorat en
Sciences Economiques Spécialité : Economie de I'éducation, présentée et soutenue a I'Université Gaston Berger
de Saint-Louis le 08 janvier 2013.

“Rapport a 'UNESCO de la Commission internationale sur I’éducation pour le 21%™ siécle présidée par Jacques
DELORS, L'éducation, un trésor caché dedans, Paris, Editions UNESCO, Editions Odile Jacob, 1996, p. 9.

5Nana Akyfo ADO, Discours du président de la République du Ghana lors de la Conférence de financement du
Partenariat mondial pour I'éducation tenue a Dakar du 1¢" au 03 février 2018. : www.youtube.com (consulté le 10
mai 2020).


https://www.histoire-en-citations.fr/indexation/danton
http://www.manden.org/imprimersans.php3?id_article=25
https://www.histoire-en-citations.fr/indexation/danton
https://www.histoire-en-citations.fr/citations/danton-apres-le-pain-l-education-est-le-premier-besoin
http://www.youtube.com/

devenu clairement un enjeu de société »*.

C’est ce qu’ont si bien compris les Organisations internationales et les Etats qu’ils considérent
’éducation comme un investissement rentable®. En effet, beaucoup de Conférences et de
Sommets internationaux ont repris et appliqué cette dimension entrepreneuriale a 1’éducation
et en ont fait un droit pour tous.

Il en est ainsi de la Déclaration universelle des droits de I’homme de 1948 qui fait de I’éducation
un droit pour tous et affirme en son article 26 que « foute personne a droit a l'éducation.
L'éducation doit étre gratuite, au moins en ce qui concerne l'enseignement élémentaire et
fondamental. L'enseignement élémentaire est obligatoire. L'enseignement technique et
professionnel doit étre généralisé, l'acces aux études supérieures doit étre ouvert en pleine
egalité a tous, en fonction de leur mérite ».

D’autres textes internationaux ont suivi cette déclaration en consacrant ce « droit a
[’éducation ». 11 s’agit de la Convention sur la lutte contre la discrimination dans le domaine de
l'enseignement (1960), la Convention des droits de I’enfant (1989), les Conférences mondiales
sur I’Education de Jomtien (1990) et de Dakar (2000) ainsi que les Objectifs du Millénaire pour
le Développement (2000). Par ces conventions et ces conférences, un consensus mondial s’est
installé et tous les Etats ont saisi I’enjeu de 1’éducation et son role décisif pour la paix et la
prospérité du monde.

Au niveau des Etats, les Constitutions et les Lois ont intégré ce droit 4 1’éducation et presque
tous les pays dont le Sénégal y consacrent un budget conséquent.

Le Sénégal pourrait étre qualifié de « porte de I’Afrique » puisqu’il est le pays le plus a I’Ouest
du continent africain. Situé entre 12° et 17° de latitude Nord et entre 11° et 17° de longitude
Ouest, il a une superficie de 196 722 km?. Il est limité au nord par la Mauritanie, a I’est par le
Mali, au sud par la Guinée (Conakry) et la Guinée Bissau, a 1’ouest par la Gambie, et par
I’Océan Atlantique sur une facade de 500 km. La Gambie est un pays qui forme une quasi-
enclave dans le Sénégal, pénétrant a plus de 300 km a I’intérieur des terres. Dakar (550 km2),
la capitale du Sénégal, est une presqu’ile située a 1’extréme ouest®.

Selon I’Agence Nationale de la Statistique et de la démographie (ANSD), la population du

Sénégal est estimée a 16 209 125 habitants* en 2019 avec une densité de 82 habitants au km?.

1Reine GOLDSTEIN, Analyser le fait éducatif. Ethno-éducation comparée, une démarche, un outil, Lyon, Chronique
sociale, janvier 1998, p. 17.

2Rapport général des Assises de I'éducation et de la formation au Sénégal, Document de travail, 3 ao(t 2014.
3Site du Gouvernement du Sénégal : https://www.sec.gouv.sn/pr%C3%A9sentation-g%C3%A9In%C3%A9rale
(consulté le 23 avril 2020).

4Agence Nationale de la Statistique et de la Démographie du Sénégal, 2019 : http://www.ansd.sn/ (consulté le 13
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Toujours en 2019, la population compte 49,78 % d’hommes et 50,22 % de femmes. L’espérance
de vie est de 66,7 ans pour les hommes et 69 ans pour les femmes.

L’organisation politique et administrative révele que le Sénégal est une république laique,
démocratique et sociale. Elle assure I’égalité de tous les citoyens devant la loi et ne fait aucune
distinction d’origine, de race, de sexe ou de religion. Toutes les croyances sont respectées et
trouvent leur place dans la république.

Comme régime politique, le Sénégal a adopté un régime présidentiel pluraliste : le président de
la République est €¢lu au suffrage universel et pour un mandat cinq ans renouvelable une fois.
L’actuel président de la République, Macky Sall, a été réélu le 24 février 2019. Le pouvoir
législatif est assuré par le Parlement qui compte une Assemblée nationale et un Sénat. Le
Sénégal compte 14 régions administratives dont les chefs-lieux sont les principales villes, et 45
départements.

Le Sénégal se caractérise par sa diversité ethnique et religieuse. La langue officielle du pays est
le Frangais ; toutefois, il y a 21 langues nationales qui sont reconnues par la Constitution et
réparties sur toute I’étendue du territoire. La cohésion sociale est maintenue malgré cette
multiplicit¢ d’ethnies et de langues grace a plusieurs mécanismes sociaux. Les ethnies
étrangéres sont accueillies volontiers et viennent renforcer ce brassage®.

Au-dela des statistiques, en particulier religieuses, toujours fluctuantes, on peut affirmer que la
population du Sénégal compte 85 a 90% de musulmans, 4 a 5% de chrétiens principalement
catholiques romains? et 8 2 10% d’adeptes de la religion traditionnelle®. La religion musulmane
est pratiquée par toutes les ethnies du pays, les chrétiens se retrouvent en général sur la Petite
Cote chez les Séreres et chez les Diolas au Sud du pays. La liberté de conscience et de culte est
garantie par la Constitution et il y a globalement une coexistence pacifique faite de respect
mutuel et de solidarité entre les différents adeptes des religions, ce qui constitue une exception
au regard de la situation internationale.

L’age moyen des Sénégalais est de 19 ans (55 % de la population ont moins de 20 ans) : c’est
dire la jeunesse de cette population avec tous les défis qui s’ensuivent dont celui de
I’éducation.et de la formation.

En fait, au Sénégal, le taux d’analphabétisme est encore €levé, le pays n’ayant pas encore atteint

avril 2020).

Ihttp://www.ansd.sn/ressources/ses/chapitres/0-SES-2016_presentation-pays.pdf (consulté le 23 avril 2020).
2Selon les statistiques du site américain Catholic hierarchy de 2019, il y aurait 6,5 % de catholiques romains :
http://www.catholic-hierarchy.org/country/dsn.html (consulté le 13 avril 2020).

3Cf. Léon DIOUF, Eglise locale et crise africaine. Le diocése de Dakar, Paris, Karthala, 2001, p. 24.


http://www.ansd.sn/ressources/ses/chapitres/0-SES-2016_presentation-pays.pdf
http://www.catholic-hierarchy.org/country/dsn.html

les objectifs fixés au niveau mondial. En effet, il y a un faible niveau d’instruction surtout chez
les femmes dont 52,9% n’ont pas le niveau d’entrée en sixiéme alors que chez les hommes, il
est de 44,7 %. Quant au niveau supérieur, il est atteint par 2,3% des femmes contre 4,2% des
hommes.

C’est pourquoi, le pays s’est engagé, a I'instar de la communauté internationale, dans la
promotion de 1’accés universel a 1’éducation de sa jeune population. Du coup, 1’éducation est
une priorité et beaucoup d’acteurs s’y investissent notamment au moyen de 1’école qui est un
des instruments de la mise en ceuvre de ce droit. L’Etat a compris que sans éducation, point de
développement du pays. Les ressources humaines sont le pivot de tout développement. Ainsi,
le gouvernement du Sénégal déploie beaucoup d’efforts aussi bien dans sa politique avec ses
lettres d’orientation éducatives et ses différents programmes que dans la mise en place
d’infrastructures scolaires et universitaires. En outre, la politique volontariste d’alphabétisation
ainsi que I’affectation d’un budget important a 1’éducation montrent que I’Etat du Sénégal fait
de I’éducation un objectif de premiere importance et ne lésine pas sur les moyens pour arriver
a faire de « [ "éducation pour tous » une réalité. Cette priorité est d’autant plus pertinente que
le pays est majoritairement composé de jeunes comme on 1’a vu.

Toutefois, malgré tous ces efforts, I’éducation au Sénégal connait une crise endémique qui dure
depuis des années. En effet, a ’instar de beaucoup de pays, le Sénégal est traversé par le
paradoxe éducatif suivant : « un pays qui rencontre des difficultés pour couvrir la totalité du
territoire par la scolarisation, et qui, paradoxalement, n'arrive pas a absorber les produits que
lui fournit I'école »°. Dans les écoles publiques, les gréves cycliques des enseignants, étudiants
et éleves sont un barometre éloquent de cette crise éducative. Dans 1’enseignement prive, elle
se concrétise par le manque de personnel qualifié et I’absence de moyens matériels et financiers
pour prodiguer une éducation de qualité.

Pour résoudre cette crise, plusieurs rencontres de concertation ont été convoquées par I’Etat en
vue de mettre le systéme éducatif dans des conditions idéales de qualité : la Concertation
Nationale sur I’ Avenir de I’Enseignement Supérieur a été tenue de janvier a avril 2013 avec le
gouvernement, les acteurs de 1’enseignement supérieur, les chefs d’entreprise, les partenaires
du secteur et la société civile. Il y avait également les Assises de I’éducation et de la formation

convoquées les 28, 29 et 30 aolit 2014 a I’hdtel King Fahd Palace de Dakar et qui rassemblaient

1 Agence Nationale de la Statistique et de la Démographie du Sénégal :

http://www.ansd.sn/ressources/ses/chapitres/0-SES-2016_presentation-pays.pdf (consulté le 23 avril 2020).
2Dally DIOUF, Education non formelle et développement : le cas du Sénégal, Thése de doctorat en Sociologie, Paris,
1987, p. 17.


http://www.ansd.sn/ressources/ses/chapitres/0-SES-2016_presentation-pays.pdf
http://www.ansd.sn/ressources/ses/chapitres/0-SES-2016_presentation-pays.pdf
http://www.theses.fr/032398239

tous les acteurs de 1’enseignement, le gouvernement, les partenaires techniques et financiers et
la société civilel.

Ces différentes rencontres ne semblent pas avoir jugulé pour de bon la crise car, jusqu’a présent,
les revendications des enseignants et apprenants ne sont pas résolues par le gouvernement, ce
qui déstabilise toujours le systeme éducatif. La question est de savoir ce qu’il faudrait déployer
comme stratégie capable de résoudre pour de bon cette crise que traverse tout le systéme
éducatif. Les solutions préconisées sont nombreuses et notre présent travail a pour but d’en
proposer une.

Au Sénégal, ’Eglise catholique s’est engagée trés tot dans I’enseignement, ralliée plus tard par
d’autres institutions religieuses ou laiques. Certains voient cet investissement de 1’Eglise
comme une aide fournie & I’Etat. Ce n’est pas faux, mais s’en tenir a cet aspect des choses serait
restreindre sa mission. Son implication dans 1’éducation est avant tout une mission, une
recommandation qu’elle a recues de Jésus : « Allez, de toutes les nations, faites des disciples
...et apprenez-leur a garder tous les commandements » (Mt 28, 19-20). Et depuis lors, I’Eglise
fait de I’enseignement un des aspects de sa mission, commengant par ouvrir des écoles, partout
ou elle s’installe, pour donner une instruction et une éducation aux peuples a évangéliser.
C’est ainsi que I’Eglise, dont 1’éducation et I’enseignement font partie de sa mission et I’Etat
qui en a fait une priorité car c’est un des aspects de son pouvoir régalien, se cotoient au service
du méme homme pour ainsi dire et sur un méme terrain. Par conséquent, ils sont en quelque
sorte obligés d’entretenir des relations et de collaborer. Pour sa part, le Sénégal peut se féliciter
de n’avoir pas connu de grandes difficultés dans cette collaboration comme ce fut le cas dans
d’autres pays. C’est a cette relation de collaboration entre I’Etat et de 1’Eglise dans le domaine
de ’enseignement au Sénégal que notre étude voudrait s’intéresser.

Un des principes qui fonde la conception moderne des relations entre Eglise et Etat, d’aprés
Roland Minnerath, est la parole de Jésus a propos de I’imp6t a César : « Rendez a César ce qui
est a César et a Dieu ce qui est a Dieu » (Mt 22, 21). Cette parole a introduit une vision nouvelle
de la manicere dont le spirituel et le temporel devaient entrer en relation : il s’agit d’une relation
d’autonomie mutuelle?. Toutefois, cette conception a plus ou moins été respectée selon les
époques et les régions.

En Occident, 1’Eglise catholique a, depuis sa création, entretenu avec 1’Empire romain, les

Royaumes et plus tard les Etats modernes qui en furent issus, des relations basées sur cette

1 Conclusion des Assises de I'éducation: « Recommandations pour une école de la réussite »:
https://www.seneplus.com/article/conclusions-des-assises-de-I1%C3%A9ducation (consulté le 20 mars 2020).
2Cf Roland MINNERATH, « How should State and Church interact? » in The Jurist, N° 70, issue 2, 2010, p. 473.


https://www.seneplus.com/article/conclusions-des-assises-de-léducation

autonomie mutuelle puisqu’elle coexistait avec eux sur les mémes territoires et s’adressaient
aux mémes personnes. Ces relations ont été, selon les contextes de temps et de lieu, tantot
conflictuelles, tantot apaisées.

La doctrine actuelle sur ces relations, apres les nombreuses vicissitudes de 1’histoire, s’est
stabilisée et cristallisée en une distinction, une autonomie et une saine coopération entre I’Eglise
et I’Etat en vue de I’épanouissement de 1’individu et de la société. Actuellement, les deux
principes sur lesquels se basent ces relations sont I’autonomie et la liberté religieuse. Toutefois,
méme si la doctrine actuelle regroupe sous 1’expression « liberté religieuse » plusieurs libertés
distinctes, il faut tout de méme faire une distinction entre liberté religieuse et liberté de religion.
La liberté religieuse est une liberté individuelle ¢’est-a-dire « la liberté de conscience et le droit
pour chacun de manifester ses opinions religieuses, donc du droit au libre exercice de son culte,
dans les limites ne portant pas atteinte a [’ordre public »* ; Quant a la liberté de religion, elle
est une liberté collective qui confére a chaque confession religieuse le droit a
I’autodétermination. En effet, cette liberté « confere a une religion le droit d’étre seule
compétente pour définir ses dogmes et pour s organiser comme elle [’entend »°.

Le Concile Vatican II ainsi que les différentes conventions et déclarations internationales font
référence a cette liberté religieuse et a I’autonomie entre le temporel et le spirituel®. Le Pape
Benoit XVI le résume bien en ces termes : « la distinction entre ce qui est a César et ce qui est
a Dieu (cf Mt 22, 21), a savoir la distinction entre Etat et Eglise ou, comme le dit le Concile
Vatican 1I, ’autonomie des réalités terrestres, appartient a la structure fondamentale du
christianisme. L’Etat ne peut imposer la religion, mais il doit en garantir la liberté, ainsi que
la paix entre les fidéles des différentes religions. De son c6té, I’Eglise comme expression sociale
de la foi chrétienne a son indépendance et, en se fondant sur sa foi, elle vit sa forme
communautaire, que 1’Etat doit respecter. Les deux sphéres sont distinctes, mais toujours en
relation de réciprocité »*.

Diverses disciplines ont analysé ces relations Eglise-Etat, ce qui a donné plusieurs domaines de

1Brigitte BASDEVANT-GAUDEMET, « La liberté religieuse, principe essentiel des droits de I’lhomme » : Esprit et Vie
N°113, octobre 2004, p. 6.

2|bidem.

3Cf. Gaudium et spes N°76,3 ; 'article 18 de la Convention internationale sur les droits civils et politiques (1966),
I'article 6 de la Déclaration sur I'élimination de toutes les formes d’intolérance et de discriminations basées sur la
religion ou la croyance (1981), l'article 9 de la Convention de sauvegarde des droits de I'homme et libertés
fondamentales, plus connue sous le nom de Convention européenne des droits de I'homme (1953).

4 Benoit XVI, Lettre encycligue Deus Caritas est du 25 décembre 2005, N°28:
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/fr/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-
caritas-est.html (consulté le 1er juillet 2020).


http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/fr/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/fr/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html

recherche parmi lesquels le droit des relations Eglise-Etat et le droit public ecclésiastique. Ce
droit public ecclésiastique qui est une résultante de la notion de « société parfaite » a été élaboré
dans la deuxiéme moiti¢ du XIXeéme et la premicre moiti¢ du XXeme siecle pour traiter des
relations entre ces deux entités que sont I’Etat et I'Eglise.

D’apres Francis Messner, cette discipline a connu une évolution pour aboutir au droit des
religions qui est I’ensemble de la législation de 1’Etat appliquée aux religions. Cette
terminologie, utilisée dans la plupart des Etats de I’Union européenne est significative « d 'une
tendance en phase avec la nouvelle donne : reconnaissance de ['importance et de la
particularité du fait religieux ; prise en compte de toutes les branches du droit s appliquant au
phénomene religieux ; acceptation du pluralisme religieux »*. Les principes fondamentaux de
ce droit des religions, du moins en France, sont la liberté, la neutralité, et 1’égalité®. Une
précieuse typologie des relations Etat/religion au sein de I’Union européenne est proposé dans
le Traité de droit francais des religions®.

La collaboration entre I’Eglise catholique et I’Etat dans le domaine de 1’enseignement
catholique au Sénégal entre dans le cadre plus vaste de ces relations Eglise-Etat qui fonctionnent
d’emblée, du moins en Europe, selon trois régimes juridiques que sont :

Le régime de religion d’Etat : il y a des pays ou la religion catholique est une religion d’Etat et
les autres confessions religieuses bénéficient d’un statut particulier mais inférieur au
Catholicisme. En Europe, il s’agit des quatre pays suivants : le Lichtenstein, Monaco, Saint-
Marin et Malte.

Le régime de reconnaissance : il est basée sur une distinction entre 1’Eglise et I’Etat qui
constituent deux corps juridiques différents. La condition pour une coopération fructueuse entre
les deux acteurs est I’indépendance de chacun. C’est ainsi qu’il y a des domaines de coopération
tels que I’éducation religieuse dans les écoles publiques, la 1égalisation du mariage religieux,
I’assistance religieuse des détenus, des malades ou des militaires, I’acces aux médias publics
etc. Cette coopération institutionnelle peut étre scellée de différentes manicres : soit ratifiée
unilatéralement par une loi ou une coutume soit signée par un concordat, une convention ou

une autre forme d’accord entre les deux parties®.

LMINNERATH Roland, Le droit de I'Eglise & la liberté religieuse. De Syllabus & Vatican I, Paris, Beauchesne, 1982,
p. 84-85.

2 Francis MESSNER, « Du droit ecclésiastique au droit des religions : évolution d’une terminologie » : Revue de
droit canonique N°47/1, 1997, p. 160.

3Cf. Francis MESSNER, Pierre-Henri PRELOT, Jean-Marie WOEHRLING, Traité de droit francais des religions, 2°™
édition, LexisNexis, 2013, p. 40-57.

ACf. idem, p. 58-79.

5Cf Roland MINNERATH, « How should State and Church interact? », op.cit. p. 476.
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Le régime de laicité qui est la séparation entre I’Eglise et I’Etat. Dans cette configuration légale,
il n’y a aucune coopération institutionnelle entre ces deux entités. Cette séparation peut étre
favorable comme c’est le cas dans certains pays (exemple des Etats-Unis) ou hostile comme
dans d’autres (par exemple dans certains pays de 1’Est sous le régime communiste).

On peut affirmer de maniére générale qu’en Occident, quel que soit le régime juridique adopté,
les principes constitutionnels suivants s'appliquent presque partout et constituent le cadre sur
lequel ces différents régimes sont fondés : la laicité, la liberté de religion et 1’égalité en maticre
religieuse.

La France est un des pays qui a connu tour a tour plusieurs de ces régimes juridiques. En effet,
il y a une époque ou la religion catholique était la religion d’Etat avec le concordat de Bologne
(1516). Puis, la Révolution francaise est venue instaurer un régime d’hostilité envers I’Eglise
catholique. Plus tard, un autre concordat remplace le précédent et est signé en 1801 entre
Napoléon et le Pape Pie VII. Enfin, au début du XXeme siecle, le régime de séparation avec la
Loi de 1905 est intervenu presque dans toute la France sauf en Alsace-Moselle ou les relations
entre I’Eglise et I’Etat sont sous le régime particulier du Concordat®.

Une autre typologie plus large a été effectuée dans I’ouvrage issu des Actes de la 20°™ session
du Centre de Recherches et d’Echanges sur la Diffusion et I’Inculturation du Christianisme
(CREDIC) tenue du 27-30 aott 2002 a Chevilly-Larue. L’ouvrage dirigé par Philippe Delisle
et Marc Spindler est intitulé Les relations Eglise -Etat en situation postcoloniale. Amérique,
Asie, Afiique, Océanie. XIXé-XXeé siécle?. La typologie qui en ressort est la suivante :

en fonction des catégories d’Etats, nous avons, du moins dans les continents étudiés, des Etats
religieux, des Etats séculiers et des FEtats athées (p.24). Cela rejoint en quelque sorte la
classification que nous avons opéré sur les différents régimes juridiques des relations Eglise-
Etat en Europe.

En fonction des libertés reconnues et appliquées en matiére religieuse, nous avons plusieurs
types qui vont de la liberté de célébrer le culte en public et en privé a la liberté de faire des
collectes parmi les fideles et de recevoir des dons et des legs (p.22).

Pour ce qui est de la typologie des relations en fonction des Eglises chrétiennes, nous en avons
six : I’Eglise catholique se retrouve d’abord dans le premier type qui place I’autorité au sommet
d’une hiérarchie 4 compétence universelle car I’Eglise catholique est une société souveraine qui

a son propre gouvernement. Nous la retrouvons aussi au troisieme type qui situe le lieu de

ICf. Jean SCHLICK (dir.), Eglise et Etat en Alsace et en Moselle, Strasbourg, CERDIC PUBLICATION, 1979, 353 p.
2philippe DELISLE, Marc SPINDLER (dir.) Les relations Eglise-Etat en situation postcoloniale. Amérique, Asie,
Afrique, Océanie. XIXé-XXé siécles, Paris, Karthala, 2002.



I’autorité dans 1’église locale a I’échelle du village, de la ville, de la métropole ou du diocese.
Et enfin au cinquiéme type qui se situe au niveau de personnalisation du pouvoir par un homme
d’Eglise (p.24-28).

En définitive, les auteurs de I’ouvrage affirment qu’« en somme, tous les domaines d’activité
de I’Eglise sans exception donnent lieu a des contacts, a des conflits et a des négociations avec
les pouvoirs publics : I’annonce publique de [’évangile, | ’enseignement, de quelque nature qu’il
soit, 'cuvre médicale sous tous ses aspects, et les ceuvres sociales ». Le domaine de
I’enseignement nous intéresse plus particulierement.

Le Sénégal a adopté le régime de laicité hérité de la France aprés avoir connu, avant
I’indépendance, le régime de reconnaissance avec le concordat de 1801 et la loi de séparation
de 1905. Mais c’est un régime de laicité positive et inclusive ou les religions ont une place
importante dans I’espace public.

Notre travail entre dans ce cadre et voudrait analyser les relations que I’Etat et I’Eglise
catholique du Sénégal ont entretenu et continuent d’entretenir au prisme de I’enseignement
catholique. Cette recherche s’inscrit donc dans la perspective du droit canonique, du droit des
religions et du droit des relations Eglise-Etat avec une approche interdisciplinaire : historique,
sociologique, juridique et canonique.

Il convient a présent de définir les différents concepts utilisés dans le travail et d’en préciser les
contours : il s’agit des concepts de « relations », « Eglise », « Etat », « au prisme de »
« enseignement », « catholique ».

Le concept de « relations » recouvre plusieurs définitions mais nous avons opté pour celle du
Larousse qui le désigne comme 1’« ensemble des rapports et des liens existant entre personnes
qui se rencontrent, se fréquentent, communiquent entre elles ». Au Sénégal, I’Eglise et 1’Etat
sont des personnes juridiques qui se rencontrent dans plusieurs domaines dont celui de
I’enseignement, se fréquentent et communiquent entre elles comme nous le verrons
ultérieurement.

Nous entendons par « Eglise », aussi bien les membres de I’Eglise catholique (qui est une
définition restreinte de ce mot) c’est-a-dire I’ensemble des chrétiens catholiques d’une méme
région, d’un diocese ou d’un pays mais également les Autorités c’est-a-dire les responsables
chargés de la diriger au sommet comme les évéques ou d’en diriger une entit¢é comme les
supérieurs majeurs ou un domaine comme les autorités de 1’enseignement catholique. Toutes
ces personnes entretiennent des relations avec I’Etat au nom de 1’Eglise qu’elles représentent.
La notion d’« Etat » peut étre pris au sens extensif ou au sens restreint. Nous le prenons au sens

extensif et I’appliquons non seulement au gouvernement mais encore aux « services publics
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dont il assume la marche et méme, en un sens, les services privés dont il assure sinon la gestion
directe, du moins le contréle »*. Le mot « Etat » s’applique donc aussi bien aux Autorités de
I’Etat a savoir le Président de la République et les différents Ministres compétents en matiére
d’enseignement que des Services déconcentrés comme les Inspections d’académie ou
Inspections de 1’éducation et de la formation. Les personnes qui travaillent dans ces Ministéres
et Services représentent I’Etat lorsqu’elles interagissent avec les différentes Autorités de
I’Eglise.

Quant a I’expression « au prisme de », il signifie « a travers », « du point de vue », « sous
I’angle de », « par le biais de ». Les relations Eglise-Etat peuvent étre lues et analysées sous
différents angles : nous avons choisi le biais, le point de vue de I’enseignement catholique pour
en traiter. Autrement dit, I’enseignement catholique est le domaine, le terrain d’analyse pour
appréhender la collaboration entre Eglise-Etat.

L' « enseignement » pourrait &tre défini comme « un processus institutionnalisé de formation et
de transmission des connaissances qui développe des aptitudes, des habitudes et des attitudes.
1l se réalise au sein d'une institution, l'école, qui se caractérise par plusieurs traits : hiérarchie
des cycles de formation, séparation vis-a-vis de la production, corps spécialisé d'enseignants
rémunérés, sanction des acquisitions des savoirs par des promotions et par des diplomes »*.
La différence entre « enseignement » et « éducation » mérite d’étre mise en exergue. Le mot
« éducation » qui vient du latin a une double origine : « educare » qui veut dire « nourrir » et
« educere » qui signifie « tirer hors de», « conduire vers » c’est-a-dire « élever ». Ainsi,
fondamentalement, au sens propre comme au sens figuré, « éduquer » c’est « nourrir, élever »,
donc « faire grandir ». Pendant longtemps, c’est une action faite sur quelqu’un de passif qui
recoit.

Quant a I’ «instruction », elle est, dans un premier sens, « [’action de communiquer a
quelqu’un des connaissances », et, dans un second sens, un « ensemble de connaissances
acquises par I’étude ou par I’enseignement »°.

1y a une différence entre éducation et instruction. L’éducation est relative a la transmission des
valeurs alors que l’instruction se rapporte a la transmission de connaissances. Quant a
I’enseignement, il désigne le processus, la maniére par laquelle ces valeurs et connaissances

sont transmises dans un milieu déterminé comme 1’école par exemple.

! Alfred DE SORAS, Relations de I'Eglise et de I'Etat dans les pays d'Afrique francophone, Abidjan, 1963:

2 Philippe HUGON, «La scolarisation et I'éducation: facteurs de croissance ou catalyseurs du
développement ? » : Mondes en développement N°132, 2005, p. 4.

3Reine GOLDSTEIN, Analyser le fait éducatif. Ethno-éducation comparée, op. cit, p. 33.
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Dans ce travail, nous aurons tendance a employer de maniére indifférente les notions
d’éducation et d’enseignement.

Le concept de « catholique » signifie au sens étymologique « universel ». Nous le rapportons a
ce qui appartient a I’Eglise catholique, au catholicisme. L’enseignement catholique sera donc
la maniére, le processus par lequel 1’Eglise catholique transmet les valeurs et les connaissances
au sein de 1’école conformément au Magistere et au Code de droit canonique.

La problématique a laquelle notre travail voudrait répondre est la crise multiforme que traverse
le systéme éducatif du Sénégal. En effet, depuis de nombreuses années, cette crise se manifeste,
entre autres, par des greves a répétitions des enseignants, étudiants et €léves qui ont des
conséquences néfastes sur la qualité des enseignements. Pourtant, les orientations en matiére
d’éducation et de formation sont clairement définies dans les textes de base édictés par le
Gouvernement. En fait, a y regarder de pres, cette crise de I’école traverse tous les pays de
I’ Afrique subsaharienne et pour des raisons diverses. En effet, malgré les capitaux injectés dans
les systémes éducatifs et le nombre de personnels recrutés, ces pays voient leur situation
¢ducative se détériorer de plus en plus en termes de gouvernance et de qualité.

Au Sénégal, lors de la cérémonie d’ouverture des Assises de I’éducation en février 2014, le
Ministre de I’Education nationale, M. Serigne Mbaye Thiam, a résumé la crise que traverse le
systeme éducatif sénégalais en ces termes : « [’école sénégalaise ne répond plus a sa vocation
. elle n’enseigne plus assez en raison des greves cycliques qui la secouent ; elle n’éduque plus
suffisamment bien lorsqu’elle devient le lieu d’expression de la crise des valeurs qui traverse
nos sociétés ; elle ne forme pas suffisamment bien lorsqu’elle ne répond pas aux besoins en
main d’ceuvre de notre pays »*.

Voici résumée par une autorité¢ bien placée la crise multiforme que connait I’éducation au
Sénégal : une crise enracinée dans la crise des valeurs de la société et qui se révéle au niveau
de I’enseignement, de 1’éducation et de la formation. Malgré la politique volontariste et les
efforts de I’Etat sénégalais en matiére éducative, le systéme continue de connaitre des lacunes
qui ont des conséquences importantes aussi bien au sein de I’école en termes de résultats et que
dans la société.

L’Eglise catholique, comme nous I’avons souligné, s’est engagée dans I’enseignement au
Sénégal depuis le XIXeéme siecle comme nous le verrons, conformément au Code de droit

canonique en son Livre III relatif & la fonction d’enseignement de I’Eglise qui affirme au canon

1« Rapport général des Assises de I'éducation et de la formation au Sénégal, Document de travail, Dakar, 3 ao(t
2014, p. 11-12.
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794 § 1 : “A un titre singulier, le devoir et le droit d'éducation appartiennent a I'Eglise a qui a
eté confiée par Dieu la mission d'aider les hommes a pouvoir parvenir a la plénitude de la vie
chrétienne.”

Cet enseignement que 1I’Eglise dispense, en plus d’étre conforme & sa mission d’évangélisation
et de promotion humaine telle que le rappelle le Magistére, est un appui qu’elle apporte a I’Etat
du Sénégal dans 1’éducation et la formation de tout I’homme et tout homme, sans aucune
distinction. C’est ce que le Concile Vatican II confirme en ces termes : « pour s acquitter de la
mission que lui a confiée le Seigneur qui [’a fondée, d’annoncer a tous les hommes le mystere
du salut et de tout édifier dans le Christ, notre sainte Mére I’Eglise doit prendre soin de la
totalité de la vie de [’homme y compris de ses préoccupations terrestres, dans la mesure ou elles
sont liées a sa vocation surnaturelle. Elle a donc un role a jouer dans le progres et le
développement de I’éducation. »*

Cet enseignement catholique est également concerné, d’une certaine maniere, par cette crise du
systéme ¢ducatif sénégalais en raison de la faiblesse de son financement et ses lacunes en
maticre de formation et de compétence de ses enseignants. Pourtant, il constitue comme une
oasis dans le désert en termes de qualité, de résultats aux différents examens et concours, a
cause, semble-t-il, de sa bonne organisation, de sa rigueur, du respect du quantum horaire, des
programmes ainsi que de la qualité des apprentissages.

C’est fort de ce constat et de cette disparité entre école publique et école catholique dans le
méme systéme éducatif que nous nous sommes posé la question de la pertinence de la
collaboration entre I’Eglise et 1’Etat dans le domaine de 1’enseignement catholique. Ainsi, une
collaboration plus effective et formalisée ne permettrait-elle pas de résoudre la crise du systeme
¢ducatif et améliorer I’éducation et la formation du peuple sénégalais ? Autrement dit, comment
une collaboration fructueuse pourrait-elle constituer une valeur ajoutée dans la résolution de la
crise que traverse I’éducation et la formation au Sénégal ? Quelles sont les propositions
concretes qui pourraient améliorer cette collaboration afin que le peuple sénégalais en profite
en termes d’éducation et de formation de qualité¢ ? Ces questions sont d’autant plus pertinentes
que I’Etat et I’Eglise du Sénégal ont entretenu, au cours de I’histoire, une collaboration
éducative qui a permis de trouver des solutions a beaucoup de situations de crise.

En définitive, I’objectif de cette theése est de démontrer que pour avoir au Sénégal un peuple

¢duqué et formé qui prenne en charge sa destinée et son développement économique, culturel

1 Déclaration sur I'’éducation chrétienne, Gravissimum educationis, Préambule : Concile Vatican Il, Constitutions-
Décrets-Déclarations, Paris, Centurion 1967.
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et social, il faudrait investir davantage dans 1’éducation qui est un moyen nécessaire et
indispensable d’émergence. Or cette éducation et cette formation sont en crise au Sénégal
malgré les efforts de I’Etat et des autres partenaires en termes de vision, d’orientation politique
et de moyens. Pourtant, il y a un secteur éducatif qui, malgré ses difficultés, sort du lot en
matiere de performances scolaires et de formation de Sénégalais compétents et sensibles aux
valeurs : ¢’est I’enseignement tenu par I’Eglise catholique au Sénégal. D’ou la nécessité d’une
conjugaison des efforts de I’Etat (ne pouvant pas satisfaire toute la demande éducative malgré
son pouvoir régalien sur I’éducation) et de I’Eglise (qui met ainsi en ceuvre sa fonction
d’enseignement mais dispose de peu de ressources) pour avoir une éducation adaptée et de
qualité pour tous les Sénégalais.

Notre recherche se propose comme objectif d’apporter une contribution en vue d’améliorer le
systeme éducatif du Sénégal.

Il s’agira dans un premier temps de démontrer que I’Eglise et I’Etat ont collaboré dans le secteur
de I’éducation au cours de I’histoire du Sénégal pour relever différents défis. Chacun de ces
deux acteurs le faisait d’abord en conformité a sa mission et ensuite pour apporter une aide a
I’autre. Ce travail contribuera a mettre en lumicre les efforts déployés de part et d’autre pour
faire du systeme éducatif sénégalais un moyen d’épanouissement personnel, de réussite et de
développement.

Puisque I’Etat et I’Eglise sont déja des acteurs qui travaillent dans le domaine éducatif, nous
pensons qu’une meilleure collaboration contribuera a résoudre la crise de 1’école et optimiser
sans conteste 1’éducation et la formation des populations du Sénégal. Ce travail consistera donc,
dans un second temps, a proposer des solutions concretes pour améliorer les relations éducatives
entre I’Etat Sénégalais et I’Eglise catholique, relations qui auront certainement un impact positif
sur la qualité de 1I’éducation et la formation.

Plusieurs raisons justifient 1’originalité de ce travail :

D’abord parce que nous sommes un pur produit de I’enseignement catholique, ayant suivi toute
notre scolarité, du primaire au supérieur, dans les écoles catholiques.

Ensuite, parce que nous avons exercé des responsabilités dans cet enseignement catholique en
tant que directeur d’un institut universitaire diocésain qui accueille des bacheliers en vue de
leur prodiguer une formation universitaire dans les filiéres suivantes : Sciences de gestion,
Informatique, Comptabilité-Finances et Sciences politiques-Relations internationales. En outre,
nous avons été témoin de cette collaboration entre 1’Etat et I’Eglise dans 1’enseignement
supérieur : en effet, chaque année, nous accueillions des jeunes bacheliers que 1’Etat orientait

dans cet institut et pour lesquels il payait une scolarité ; nous étions chargé de les former de la
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premicre année de Licence jusqu’au Master.

Enfin nous avons opté pour ce travail afin de tenter de déchiffrer en quelque sorte une terre
neuve et vitale, ¢’est-a-dire un domaine qui n’a pas encore fait 1’objet d’étude et d’analyse. En
effet, nous n’avons trouvé aucun ouvrage traitant de cette collaboration éducative entre I’Eglise
et I’Etat au Sénégal. Du fait de son ancienneté, de son poids sur I’échiquier éducatif et de la
qualité de ses enseignements, nous pensons que 1’enseignement catholique mérite d’étre
considéré et traité comme un terrain pertinent d’analyse des relations que I’Etat entretient avec
’Eglise catholique au Sénégal.

La premiere délimitation de notre travail concerne le choix du pays, le Sénégal a 1’exclusion
des autres pays, pour la simple raison que nous en sommes originaire et que nous le connaissons
mieux.

En outre, sachant qu’il y a plusieurs angles d’attaque par lesquels les relations Eglise-Etat
peuvent étre étudiées, nous avons choisi celui de I’enseignement catholique pour les raisons
évoquées ci-dessus. Nous voudrions voir quels genres de relations ces deux entités
entretiennent aujourd’hui au Sénégal, relations fondées et fagonnées par 1’histoire et comment
les améliorer pour une meilleure éducation et formation du peuple sénégalais. Ainsi, notre
travail se propose de se limiter au domaine particulier de I’enseignement catholique, sachant
que I’Etat et I’Eglise au Sénégal se rencontrent et collaborent dans d’autres secteurs comme la
sante, le développement économique, la microfinance.

Nous restreignons ainsi notre champ d’investigation a 1’éducation et nous commencerons notre
travail en 1819, date d’arrivée au Sénégal de la premiere congrégation enseignante, celle des
Sceurs de Saint Joseph de Cluny a la demande du gouvernement francais jusqu’en 2019, date
d’anniversaire de leurs 200 ans de présence au Sénégal. Cette longue histoire aura plusieurs
césures dont la plus importante est 1960, année de I’indépendance du Sénégal.

Le cadre structurel de ce travail nous impose un ensemble d’outils indispensables de recherche
qui lui est inhérent.

Une enquéte sociologique de terrain nous a permis d’aller a la rencontre de protagonistes qui
travaillent soit du coté de ’Eglise, soit de celui de I’Etat. En effet, nous avons eu 1’occasion de
nous rendre deux fois au Sénégal du 17 aofit au 05 octobre 2018 et du 16 aolit au 05 octobre
2019 pour réaliser une enquéte de terrain dont le questionnaire (cf. annexe 9) a été validé par
notre directeur de theése et soumis d’avance aux intéresseés.

C’est ainsi que nous avons interrogé diverses personnalités relevant de I’Eglise ou de I’Etat qui
nous ont aidé a affiner la réflexion. Ces personnes-ressources nous ont réservé le plus souvent

un accueil trés chaleureux et ont fait montre d’une grande disponibilité, d’une large ouverture
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d’esprit et d’une grande compétence dans le domaine qui était le leur. L’objectif était d’aller a
la rencontre des acteurs ou d’anciens acteurs qui ont travaillé¢ sur le terrain pour se rendre
compte de la situation actuelle et entendre leurs avis sur les moyens d’améliorer cette
collaboration. Ces entretiens ont été analysés et remis dans le contexte du travail ; ils nous ont
¢galement servi dans la déclinaison des propositions d’amélioration de la collaboration. Nous
avons également adopté une démarche praxéologique « qui va de [’action a [’action en passant
par la mise a distance réflexive qui accompagne toute recherche action »*.

Nous tenons a préciser que cette enquéte, loin d’étre exhaustive, a été faite uniquement dans le
but d’illustrer et de mettre en lumiére un phénomene déja établi qu’il faudrait améliorer. Il s’agit
donc d’une enquéte qui n’épouse pas les contours scientifiques des grandes investigations
sociologiques, mais son but est plutdt qualitatif que quantitatif.

Outre cette enquéte aupres des personnes—ressources, nous avons exploité des sources écrites
qui nous ont permis d’aborder les aspects historiques et actuels ainsi que des propositions
d’amélioration cette collaboration éducative.

Nous nous sommes ainsi attelé¢ a une recherche documentaire qui nous a permis de visiter a
plusieurs reprises diverses archives : les Archives de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph
de Cluny (25 rue Méchain 75014 Paris) et celles de la Congrégation des Péres du Saint Esprit
(12, Rue du Pere Mazurié, 94550 Chevilly Larue). Nous nous sommes ¢galement rendu deux
fois a Aix-en-Provence pour une prospection aux Archives Nationales d’Outre-mer (ANOM,
29, CHEM Moulin de Testa, 13090 Aix en Provence). En outre, nous avons effectué¢ un séjour
a Rome du 09 au 16 juillet 2018 pour visiter les archives de la Congrégation des Sceurs de Notre
Dame de I'Immaculée Conception de Castres, celles des Freres de I’Instruction chrétienne de
Ploérmel (qui font partie des pionniers dans 1’action éducative du Sénégal) et celles de la
Congrégation pour I’évangélisation des peuples. Des séjours a Castres et a Ploérmel (Maisons-
Meres des deux congrégations en question) nous ont également permis de croiser les sources.
Nous avons aussi fréquenté les diverses bibliothéques de Strasbourg, notamment la
Bibliotheque Nationale et Universitaire, la Médiathéque André Malraux et bien évidemment les
bibliotheéques des Facultés de théologie et de I’ Institut de Droit canonique. Des fiches de lecture
que nous avons classées par thémes ont été les principaux fruits de cette investigation
documentaire.

Une des principales limites quant a la recherche documentaire est le peu d’ouvrages relatifs a

'Frangoise AYME-GAUSSEN, Lautorité de I’Eglise dans I'enseignement catholique en France aujourd’hui : la tutelle,
contréle et/ou accompagnement ? Thése de doctorat en Théologie et Sciences religieuses, Strasbourg, octobre
2018, p. 11.
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notre travail. Il y a certes beaucoup d’écrits sur les relations entre le politique et le religieux en
général ou entre 1’Islam et le politique au Sénégal mais trés peu sur les relations entre 1’Etat et
I’Eglise. Nous n’avons découvert qu’un seul ouvrage qui traite de ces relations. Il s’agit de la
thése de sociologie de Jean Claude Angoula, (prétre spiritain originaire du Cameroun) et intitulé
L’Eglise et I’Etat au Sénégal. Acteurs de développement ? 1’Harmattan 2015. Dans ce livre,
I’auteur fait une analyse sociologique des modalités de la crise économique et de ses
conséquences qui sont le lot du Sénégal a I’instar des autres pays de 1’ Afrique subsaharienne.
I1 met en lumiére la contribution que I’Eglise et 1’Etat, tous deux acteurs de développement,
peuvent apporter a la résolution de cette crise par leur collaboration. « Trois composantes des
relations ecclésio-étatiques sont retenues : les stratégies et formes d’organisation de I’Eglise
senégalaise pour survivre dans un milieu ou elle n’est pas majoritaire, l’intégration de ces
stratégies dans la politique économique et sociale de I’Etat et les solutions apportées aux crises,
aux conflits et aux tensions ayant marqué les rapports entre les deux institutions sous le régime
du président Abdoulaye Wade ». Les domaines ciblés par 1’auteur sont 1’éducation, la santé et
le développement. Cet ouvrage nous a intéress¢ dans la mesure ou il met en lumicre la
contribution de I’Eglise dans le secteur de I’enseignement et 1’aide qu’elle apporte a I’Etat dans
ce domaine.

Nous n’avons trouvé aucun ouvrage sur 1’enseignement catholique comme tel au Sénégal, mais
seulement de la littérature grise qui désigne « ce qui est produit par toutes les instances du
gouvernement, de [’enseignement et la recherche publique, du commerce et de I’industrie, sous
un format papier ou numérique, et qui n’est pas contrélé par I’édition commerciale »*. 11 s’agit
en ’occurrence des rapports d'études ou de recherches, des actes de congres, theses, brevets
relatifs a I’école catholique et a la politique éducative du Sénégal.

D’autres ouvrages qui ont un lien indirect ou ne traitent que d’une partie de notre sujet nous ont
¢galement intéressé : il s’agit, entre autres, du livre de Roger De Benoist, chercheur a I’Institut
fondamental d’Afrique Noire (IFAN) de Dakar, dont nous nous sommes amplement servi,
combiné aux archives, pour la partie historique. Il est intitulé Histoire de I’Eglise catholique au
Senégal. Du milieu du XVe siecle a I’aube du troisieme millénaire, Paris, Karthala, 2008. Il trace
1I’évolution historique du christianisme au Sénégal de 1444 a 2000, soit plus de cinq siécles de

présence avec des flux et des reflux, des hauts et des bas. La partie relative a I’arrivée des

ILe statut de la littérature grise a été discuté, défini et adopté a la 3éme Conférence sur la littérature en 1997 au
Luxembourg. La définition met en évidence la difficulté de I'identifier et d’y accéder par les circuits commerciaux
de I'édition classique. Cf ; Joachim SCHOPFEL. « Vers une nouvelle définition de |a littérature grise » : Cahiers de
la Documentation, Association Belge de Documentation (ABD), 2012, 66 (3), p. 14-24.

17



premicres congrégations enseignantes en 1819 et 1848, la promotion du clergé autochtone ainsi
que I’érection des diocéses nous ont beaucoup intéressé. A cela s’ajoute la contribution de
nombreux prélats a la promotion de 1’enseignement catholique ainsi que leur collaboration avec
les pouvoirs publics.

Une telle entreprise ne saurait se passer d'une approche interdisciplinaire tant le domaine de
1'éducation est complexe mais surtout a fait 1'objet d'investigations et d'écrits de la part d'auteurs
de disciplines diverses : canonistes, juristes, historiens, philosophes, sociologues,
anthropologues etc. Les relations Eglise-Etat sont également, comme nous ’avons vu, au
confluent de plusieurs spécialités dont le droit canonique, le droit des religions et le droit des
relations Eglise-Etat. La division de cette étude, tout en empruntant a ces différentes disciplines,
sera a la fois chronologique et dialectique avec des césures importantes.

Nous partirons, dans un premier temps, de 1819, date d’arrivée de la premicre congrégation
enseignante a la demande du gouvernement frangais jusqu’en 1960 date de 1’accession du
Sénégal a la souveraineté internationale.

Puis, dans un second temps, nous étudierons la période de 1960, date ou le Sénégal accéde a la
souveraineté internationale et oul I’Eglise est prise en charge par les autochtones, jusqu’en 2019,
année du bicentenaire de 1’arrivée des sceurs de Saint Joseph de Cluny. L’histoire est d’une
importance capitale dans ce genre de travail car « le retour au passé est indispensable a la saine
appréhension du présent »*.

Ainsi, la premiére partie traitera des relations éducatives entre I’Eglise catholique et
gouvernement colonial frangais de 1819-1960. Le défi auquel missionnaires et administrateurs
coloniaux étaient confrontés au Sénégal est la mise en place de la mission civilisatrice, 1’école
étant un instrument au service de la colonisation et de la mission. Cette collaboration éducative
entre le gouvernement colonial et la mission catholique, née en 1819, s’est renforcée au cours
du temps puis a connu un déclin en 1904 avec la loi frangaise sur la suppression des
congrégations religieuses. Loin de mourir, cette coaction a pris, a partir de cette date une autre
forme, moins formalisée, jusqu’a 1’accession du Sénégal a la souveraineté internationale en
1960.

La seconde partie du travail analysera la collaboration éducative entre I’Eglise catholique et
I’Etat du Sénégal de I’indépendance en 1960 a nos jours. Cette collaboration, informelle et

basée sur la politique éducative de I’Etat du Sénégal envers I’enseignement privé en général, a

! Ismaila Madior FALL, Textes constitutionnels du Sénégal de 1959 & 2007, Dakar, Editions CREDILA, 2007, p. 2.
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permis a I’enseignement catholique d’exercer sa mission ecclésiale et en méme temps sa
mission de service public. Un focus sera mis sur 1’état actuel de cette collaboration éducative
entre I’Eglise et I’Etat au Sénégal a travers une enquéte sociologique.

Quant a la troisiéme partie, elle s’attellera a faire des propositions concretes pour une meilleure
collaboration éducative entre 1’Eglise et 1’Etat au Sénégal. Cette amélioration profitera sans
conteste aux deux acteurs, participera a la résolution de la crise éducative et sera bénéfique au
peuple sénégalais. Pour ce faire, nous pensons qu’un enracinement et une ouverture réciproques
de I’Eglise et de I’Etat constituent un préalable indispensable & une meilleure collaboration
éducative. Une fois ce principe posé, cette collaboration éducative pourrait prendre la forme
d’un contrat de partenariat éducatif formalisé entre I’Etat et I’Eglise en vue de permettre a
chaque acteur de donner le meilleur de lui-méme. L’aspect financier sera le critére et le terrain
concret de vérification de I’efficacité de ce partenariat grace a une action conjuguée de I’Eglise

et de I’Etat en vue d’assurer I’autonomie financiére de 1’enseignement catholique.
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PREMIERE PARTIE

LES RELATIONS EDUCATIVES ENTRE
L’EGLISE CATHOLIQUE ET LE
GOUVERNEMENT COLONIAL

FRANGCAIS : 1819-1960.
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Cette premiére partie a pour objectif de démontrer que 1’Eglise catholique, représentée par les
missionnaires, et le gouvernement colonial francais, représenté par les administrateurs
coloniaux, ont noué¢ un partenariat fécond a travers 1’école, 1’objectif étant de mettre en place,
au Sénégal, la mission civilisatrice de la France.

Cette étape qui va de 1819 a 1960 constitue le premier jalon des relations Eglise-Etat par le
biais de I’enseignement catholique. Le défi a relever, entre autres, pour les deux partenaires est
le manque d’instruction et de formation des peuples indigénes considérés comme des sauvages
qu’il fallait civiliser, des étrangers qu’il fallait a assimiler a la France. Cette collaboration était
d’autant plus impérieuse que les missionnaires avaient l’expertise en instruction et les
administrateurs les moyens matériels et financiers.

Toutefois, cette mission civilisatrice n’était pas comprise de la méme maniére par les deux
protagonistes. En effet, I’Eglise, contrairement & I’Etat, entendait plus christianiser que
franciser. C’est pourquoi, ils ont vu leurs objectifs et méthodes s’¢loigner les uns des autres.
L’influence de la politique de la Métropole ainsi que cette mésentente ont fini par rompre un
partenariat éducatif qui a duré 86 ans. Désormais, I’Eglise doit se consacrer entiérement a sa
mission d’évangélisation et I’Etat a sa mission d’assimilation, les deux collaborant cependant
de manicere timide -a travers la législation et la subvention -en vue d’instruire les membres de

la colonie sénégalaise.
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Chapitre I : L’école, un instrument au service de la colonisation et

de 1a mission

Dans la colonie du Sénégal, 1’école a été utilisée aussi bien par les administrateurs que par les
missionnaires : les uns comme outil d’assimilation frangaise et les autres comme moyen
d’évangélisation.

Depuis toujours, 1’école est un lieu d’apprentissage, d’acquisition de connaissances et de
socialisation pour les jeunes. Et toutes les Institutions s’en servent pour transmettre aux
générations futures des valeurs qui leur semblent indispensables. De ce fait, I’école est un enjeu
crucial pour les sociétés ; d’ou I’importance de la maitriser pour former les jeunes qui vont étre
les acteurs de demain®.

C’est 1a que réside la grande lutte scolaire entre I’Eglise et ’Etat en France dont plusieurs études
ont essayé de rendre compte?. Ces deux institutions voulaient utiliser 1’école pour parvenir a
leurs objectifs qui étaient différents. En effet, I’Eglise voulait faire de I’école un lieu
d’évangélisation et de promotion humaine alors que I’Etat voulait en faire un lieu d’instruction,
de formation du citoyen pour inculquer des valeurs républicaines. Cette divergence sur les
objectifs de 1’école en Métropole s’est également exportée dans les colonies mais dans de
moindres proportions. Méme si leurs objectifs étaient différents, les administrateurs et les
missionnaires ont essayé de collaborer au mieux du fait de leur nombre réduit et du contexte
qui ne leur était pas favorable. Ils ont, entre autres, utilisé 1’école, la méme école pour
poursuivre chacun de son c6té leurs objectifs. C’est ainsi que 1’école est devenue un lieu
ambivalent : instrument au service de la colonisation et instrument au service de la mission.
Aprés avoir analysé la colonisation au Sénégal avec 1’éventuelle connivence entre
administrateurs et missionnaires, il s’agira ensuite de voir concretement comment 1’école était
un enjeu pour I’Etat colonial comme pour I’Eglise et étudier enfin le rapport entre colonisation,

école et Islam, religion de la plupart des Sénégalais de cette époque.

1 Cf. Armelle LEBRAS-CHOPARD (dir.), L’école, un enjeu républicain, Actes du Colloque sur I’école, Saint
Quentin en Yvelines, Créaphis éditions, 1995, 120 p.

ZNous en verrons plus loin les différents moments. Cf. Armelle LEBRAS-CHOPARD (dir.), L’école, un enjeu
républicain, op. cit., 120 p ; Antoine LEON et Pierre ROCHE, « Histoire de I'enseignement en France », Collection
Que sais-je ?, Paris, Presses Universitaires de France, 2012, 128 p.
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Section I: La colonisation francaise du Sénégal : une connivence entre

administrateurs et missionnaires ?

Il s’agira, dans cette section, de répondre a la lancinante question de la nature des relations entre
administrateurs et missionnaires dans le processus de colonisation frangaise du Sénégal.
S’agissait-il d’une connivence, d’une séparation étanche ou faut-il étre plus nuancée ? La
démarche en vue de répondre a cette interrogation laissera d’abord apparaitre que la
colonisation s’est effectuée de maniére progressive au Sénégal, de manicre tantdt pacifique
tantot violente ; ensuite plusieurs stratégies de justification ont été¢ €laborées pour la rendre
légitime en Métropole et enfin, une fois la colonie pacifiée, un gouvernement calqué sur la
France et appliquant le doit frangais a été mis en place pour mener a bien la mission civilisatrice.
Cependant les colonisés ont eu, selon leurs conceptions philosophiques ou religicuses et leurs
intéréts, des attitudes différentes voire divergentes en face de cet impérialisme.

C’est pourquoi, apres avoir analysé, dans un premier temps, la colonisation du Sénégal dans
son contexte antérieur, ses différentes étapes, ses justifications, puis le mode de gouvernement
et d’administration mis en place ainsi que ’attitude des populations autochtones face au
phénoméne colonial, nous répondrons, dans un second temps, a la problématique de

I’éventuelle connivence entre administrateurs et missionnaires.

I. Lacolonisation du Sénégal

« Phénoméne planétaire avant-coureur de la mondialisation »*, 1a colonisation fut le fait de
toutes les époques et dans toutes les parties du monde. Habituellement, le terme « colonisation »
désigne avant tout I’occupation d’une terre lointaine étrangére et 1’installation de colons 2.
Toutefois, cette définition devrait étre nuancée car la colonisation n’est jamais finalement a sens
unique®. Au contraire, une influence et une transformation réciproques s’établissent presque
toujours entre colonisateurs et colonisés®.

Par ailleurs, le concept de « colonisation » n’a commencé a s’imposer dans le langage qu’a
partir du X Ve siecle avec ce qu’on appelle « les Grandes découvertes ».

La colonisation de I’ Afrique qui est I’objet de ce travail est spécifique a plusieurs titres : par

son ampleur, par le nombre de pays concernés et par son caracteére systématique. Beaucoup

1 Marc FERRO, « Un bilan globalement négatif » : Les collections de I’Histoire N°11, avril 2001, p. 1.

2Marc FERRO (dir.) Le livre noir de la colonisation. XVle — XXle siécle XVle — XXle siécle. De I'extermination a la
repentance, Paris, Robert Lafont, 2003, p. 18.

3Robert DELAVIGNETTE, Christianisme et colonisation, Paris, Librairie Arthéme Fayard, 1960, p. 8.

4Ibidem
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d’études y ont été consacrées, mais plutdt du point de vue des colonisateurs et assez rarement
du point de vue des colonisés. Maintenant, un équilibre commence a se rétablir : le point de vue
des colonisés est désormais pris en compte dans de nombreuses études.

Il s’agit a présent de « reconstituer [’histoire des peuples africains telle qu’ils ’'ont vécue et non
pas telle que [’ont réécrite depuis un siécle au moins tant d’historiens occidentaux »*. En
d’autres termes, I’occasion est donnée, a présent, de mettre en lumicre « comment les Africains
ont vécu et intégre les agressions externes qui se sont exacerbées au fil des siecles (traite,
marché international, explorations promues par les Européens, ambitions arabo-zanzibarites,
prodromes de la colonisation, conquétes) »*. 11 convient donc d’étre attentif a ces deux points
de vue complémentaires durant cette étude.

Apres avoir analysé le contexte qui précéde la colonisation aussi bien en Europe qu’en
Sénégambie, nous en déclinerons les étapes essentielles, les justifications, 1’organisation
administrative et enfin la maniére dont les populations colonisées se sont positionnées face a ce

phénomene.

A. Contexte antérieur a la colonisation européenne :

Une analyse des événements qui ont préparé et précédé la colonisation s’avere nécessaire aussi
. 5 ry -3 . .
bien en Europe qu’en Sénégambie” pour en comprendre les enjeux et les impacts sur le

processus.

1. EN EUROPE

En Europe, le grand événement qui sonne le prélude de la colonisation de I’ Afrique est ce qui
est communément appelé les « Grandes Découvertes ». 11 s’agit de la période qui débute au
XVéme siécle* et se prolonge jusqu’au XVIIéme siécle ou nombre d’explorateurs et de
navigateurs européens se lancent a la découverte du reste du monde. Ils se consacrent a
I’exploration intensive des autres continents, dressent progressivement des cartes de ces
contrées et nouent des contacts avec I’ Afrique, I’ Amérique, 1’ Asie et ’Océanie.

Plusieurs facteurs favorisent cette course des Européens vers I’inconnu: le golt de

1Catherine COQUERY-VIDROVITCH, LAfrique et les Africains au XIXe siécle. Mutations, révolutions, crises, Paris,
Armand Colin, 1999, p.9.

Catherine COQUERY-VIDROVITCH, L’Afrique et les Africains au XIXe siécle, op. cit, p. 10.

311 convient de parler de Sénégambie car ce territoire avait une certaine unité ethnique et culturelle. Ce n’est
gu’avec la colonisation que le Sénégal a été séparé de la Gambie comme nous le verrons plus loin.

4Le XVe siécle est, selon les historiens, la période située entre le Moyen-Age et la Renaissance.
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I’exploration, 1’esprit de conquéte et la recherche de richesses a travers le commerce®. Mais ce
qui motive les Européens a I’exploration, ce sont les évolutions technologiques qui font revoir
totalement les voies de communication maritime grace a la caravelle? et qui leur permettent
d’affronter les dangers des océans. La concurrence des Nations est tellement rude qu’il a fallu
la Conférence de Berlin® pour trouver un terrain d’entente.

Cette exploration est vite accompagnée de I’évangélisation des régions de 1’ Afrique au Sud du
Sahara*. En effet, a bord des caravelles de ces explorateurs, il y a toujours des auméniers qui
ont charge d’ames et s’occupent des personnes a bord. A chaque escale, ils en profitent pour
évangéliser. C’est peut-étre le premier acte des relations entre I’Eglise et ’Etat dans cette
aventure d’exploration et de découvertes : les explorateurs et leurs aumoniers dans les mémes
caravelles a la conquéte du monde. Une relation qui continue en se renforgant car durant cette
période de chrétienté en Europe, la religion est liée et irrigue toutes les autres préoccupations®.
Les Portugais sont les premiers a débarquer sur les cotes sénégalaises aux XVe-XVle siécle :
Gorée est découverte en 1444, la Casamance en 1446 et plus tard Saint-Louis fondée par les
Frangais en 1659. Les membres de différentes congrégations accompagnent les explorateurs et
exercent leur apostolat sur le terrain : il s’agit notamment des Jésuites, des Franciscains et des
Capucins. Des villages comme Rufisque, Portudal, Joal et Gorée sont évangélisés et ¢’est durant
cette période (vers 1570) qu’est ordonné le premier prétre jésuite s€négalais, un Wolof nommé
Joao Pinto®.

En plus de cette collaboration sur le terrain, une entente liait les Souverains de ces pays et le
Pape. Ce dernier promulgue une charte religieuse des découvertes pour prévenir d’éventuels
conflits entre nations européennes. Par la bulle Romanus Pontifex du 08 janvier 1454, le Pape

Nicolas V confirme le padrao c’est-a-dire le droit de patronage du Portugal et stipule que son

! Laurent CARROUE, Didié COLLET et Claude RUIZ, Les Amériques, Editions Bréal, (25 juillet 2008), p. 13

ZLa caravelle (du portugais caravela) est un navire 3 voiles & hauts bords inventé par les Portugais au début
du xve siécle pour les voyages d'exploration au long cours: https://fr.wikipedia.org/wiki/Caravelle_(navire)
(consulté le 10 décembre 2018).

3Tenue du 15 novembre 1884 au 26 février 1885, la Conférence de Berlin a été convoquée a I'initiative du Portugal
et organisée par Bismarck pour « établir les regles qui devaient présider a la colonisation de I'Afrique » :
Encyclopaedia Universalis www.universalis.fr

4Cf. Jean Paul ll, Exhortation apostolique post synodale Ecclesia in Africa du 14 septembre 1995 N° 32:
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/apost_exhortations/documents/hf jp-ii_exh_ 14091995 ecclesia-
in-africa.html (consulté le 11 janvier 2019).

5Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal. Du milieu du XVe siécle a I'aube du troisiéme
millénaire, Paris, Karthala, 2008, p. 13.

5Cf idem, p. 31.
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roi et ses successeurs ont entiére juridiction sur les territoires découverts ou a découvrir?,

Un autre fait marquant de cette période est la création de la Sacrée Congrégation de la
Propagande de la foi, le 22 juin 1622, par la bulle Incrustabili divinae providentiae du Pape
Grégoire XV. La finalité de cette congrégation est d’organiser la mission dans les nouveaux
territoires découverts. Elle permet au Siége apostolique de reprendre peu a peu le controle et
I’animation de I’ceuvre missionnaire?.

Cette création entre en conflit avec le droit de patronage concédé par les papes précédents aux
pays européens notamment I’Espagne et le Portugal. A travers cette Congrégation, I’Eglise
manifeste sa volonté d’avoir une supervision directe sur I’évangélisation, stratégie dénoncée
par des Souverains temporels qui y voient une violation des traités et du droit de patronage®.

Une étude du contexte sénégambien nous permettra de faire le tour de cette question.

2. ENSENEGAMBIE

En Afrique de 1’Ouest en général et en Sénégambie en particulier, cette période du XVe au

XVlIe siécle est marquée par I’émergence de grands Empires et de petits royaumes, la présence

de I’Islam et la persistance des conquétes et des migrations.

Anciens Royaumes

I - Eet- ou Gabou Marohe-fronbére
--P = mandngue sous dépendance Lmde des - pays ~
o ouauGabou 00T ou Sud-Ouest
B Repubiaue 00w 4 la fin du i sibcie [ docjacot 2013

Figure 1: Anciens royaumes de la Sénégambie (source : www.google.fr)
Comme le montre cette carte, il s’aveére qu’a ’arrivée des premiers Portugais au XVe siecle, il

y a différents royaumes d’importance plus ou moins inégale en Sénégambie :

ILe droit de patronage est une espéce de délégation donnée par le Pape a un Souverain (celui du Portugal en
I'occurrence et ensuite de I'Espagne) pour I'évangélisation et l'organisation de la mission dans les territoires
découverts ou a découvrir.

2Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 41.

3Ibidem.
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- au Nord, le royaume du Tekrour domine avec pour capitale Podor et ethnie principale

les Toucouleurs ainsi que le royaume du Walo avec les Wolofs comme ethnie dominante.

- au Centre, les royaumes du Cayor, du Dyolof, et du Baol avec les Wolofs (ethnie
dominante) et les royaumes du Sine, du Saloum et du Niani avec comme ethnie

principale les Séreres.

- au Sud de la Sénégambie, le royaume du Gabou (avec comme ethnies les Diolas, les

Mandings, les Mankagnes et Manjaques), vassal de I’empire du Mali.

- acoté de ces grands royaumes, il y a de petites entités qui subsistent comme le Pays du

Sud-Ouest, le Pays du Nord-Est ainsi que la République Lébou a I’extréme Ouest.

Ces différents royaumes ont comme activités principales la péche au Nord avec le fleuve
Sénégal, la culture céréaliere du mil et du sorgho ainsi que 1’élevage du bétail pour le centre et
la culture du riz pour les ethnies du Sud. Le commerce est également actif, car la Sénégambie,
tout comme le reste de la région, est un lieu d’échanges entre Africains et Berbéres et par la
suite avec les Européens®.

L’importance de la religion dans ces sociétés traditionnelles n’est plus a souligner tellement elle
est présente partout, dans les modes de vie et de pensée. Ces sociétés ne connaissent ni
incrédulité ni indifférentisme. Cette prégnance du religieux dans la société traditionnelle
s’explique par le fait que la religion constitue le ciment de la société a cause de 1’absence de la
notion de patrie. C’est elle qui crée et maintient la solidarité¢ du groupe, représente 1’ame
collective et prend a son compte les réflexes de défense de la société?.

Cette religion traditionnelle africaine domine jusqu’a l’arrivée des Almoravides qui
commencent a conquérir le Nord de la Sénégambie et a répandre 1’Islam vers le Xéme siécle®.
Certaines ethnies, comme celles du Dyolof, acceptent sans conditions I’Islam des le début.
D’autres, comme les Séréeres, le rejettent, refusant la domination du Dyolof. Le christianisme
arrivera plus tard sur les cotes sénégambiennes avec les explorateurs et leurs aumoniers. Ce
sont ces royaumes-la que les Européens trouvent sur place et c’est avec eux qu’ils entrent en

contact.

1Boubacar BARRY, La Sénégambie du XVe au XiXe siécle. Traite négriére, Islam, conquéte coloniale, Paris,
L'Harmattan, 1988, p. 70.

2Georges HARDY, Le probléme religieux dans I’Empire francais, Paris, Presses Universitaires de France, 1940, p. 2.
3Le chapitre lll, La colonisation, I'école et I'lslam va aborder rapidement I’histoire de I'arrivée de I'lslam en
Sénégambie.
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B. Etapes de la colonisation du Sénégal

La colonisation c’est-a-dire 1’occupation progressive du territoire sénégalais par les Européens

peut étre divisée en deux étapes :

- la création des Compagnies et des comptoirs pour le commerce et la traite (XVIle-XIXe

siécle) ;

- laprise de possession définitive de la colonie du Sénégal par la France (a partir du XIXe

siecle).

1) CREATION DES COMPAGNIES ET DES COMPTOIRS

De¢s le retour des explorateurs qui décrivent la situation de ces continents découverts, diverses
compagnies privées! se mettent en place au XVlle siécle pour faire affaire et controler le
commerce maritime. Sitot arrivées, elles commencent des échanges avec les populations
autochtones et installent des comptoirs? le long des cotes.

Ces compagnies, tout comme les explorateurs, comme on 1’a vu, aménent sur leurs bateaux des
aumoniers qui évangélisent les territoires ou leur commerce s’exerce. Ces aumoniers, issus de

diverses congrégations,®

restent plus ou moins longtemps sur les cotes ; leur statut plus ou
moins convenable est précisé par Ordonnance du roi. Roger De Benoist souligne par exemple
le travail remarquable effectué par un jésuite portugais, le Pere Barreira sur la petite Cote vers
1608*. Rufisque voit I’arrivée de deux capucins normands® le 03 novembre 1634 a bord des
navires de la Compagnie normande®.

Outre le commerce, 1’objectif de ces compagnies, en créant les comptoirs sur la cote occidentale
de I’Afrique, est d’avoir une main d’ceuvre a emmener dans les plantations d’Europe et
d’ Amérique par la suite : ¢’est la traite occidentale des Noirs’ qui a commencé vers 1441 et a
duré quatre siecles. Sa cause principale fut la volonté de développer I’économie de plantation

dans la zone intertropicale de I’ Amérique®.

Diverses études ont été consacrées a cette traite occidentale des Noirs avec la stratégie

I1Ce sont de sortes de Groupements d’intérét économique.

2Cf. Alain SINOU, Comptoirs et villes coloniales du Sénégal. Saint-Louis, Gorée, Dakar, Paris, Karthala-Orstom,
1993, p. 29.

3Notamment des Capucins, des Franciscains et des Jésuites.

4)oseph Roger DE BENOIST, Histoire de I'Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 34-35.

51l s’agit des Péres Alexis de Saint-Lé et Bernardin de Renouard.

6Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 42-45.

’Cf. Laurent CARROUE, Didié COLLET et Claude RUIZ, Les Amériques, op. cit, p. 32.

8Laurent CARROUE, Didié COLLET et Claude RUIZ, Les Amériques, op. cit, p. 7.
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commerciale utilisée, les conditions de détention, le bilan humain et les conséquences
économiques et sociales sur I’ Afrique?.

Les Papes ont une attitude ambigué face a ce phénomeéne : ils I’approuvent dans un premier
temps a cause du gain en termes de baptisés et vont méme légiférer quant au baptéme de ces
esclaves. Par la suite, ils le condamnent en se basant sur le rapport de divers missionnaires sur
le terrain. Par exemple, des capucins espagnols qui étaient défavorables a la traite, envoient en
1684 a la Métropole et a Rome un rapport qui demande la condamnation de I’esclavage. Le
Saint-Office le fait en dix points, le 17 février 1687, et menace d’excommunication les négriers
qui n’obéiraient pas a ces injonctions. En guise de représailles, les capucins sont expulsés des
cotes africaines et le commerce des esclaves continue néanmoins sans 1’Espagne, pays dont ils
sont originaires®.

A cause de ce commerce lucratif, une rivalité franco-anglaise se déploie a Saint-Louis et Gorée,
les deux comptoirs de la cote du Sénégal. En fonction des péripéties de leurs relations en Europe
(les différentes guerres et traités de paix), ces villes furent tour a tour occupées par ces deux
nations du XVIle au XIXe si¢cle. C’est durant cette période qu’est créée la Préfecture
apostolique de Saint Louis (en 1763) et que 1’évangélisation est confiée aux Peres du Saint
Esprit grace a un concours de circonstances. Comme nous le verrons, deux Péres du Saint-
Esprit 3 ont aidé & la récupération de Saint-Louis aux mains des Anglais, en retour,
I’administration frangaise confie a la congrégation la mission d’évanggéliser la région.
L’abolition de la traite* induit un commerce 1égitime destiné a fournir matiéres premiéres et
agricoles a I’Europe et des produits manufacturés a 1’ Afrique. Ce fut également la motivation
principale qui a conduit a la colonisation c’est-a-dire a la pénétration a I’intérieur des terres. En
effet, « puisque les iles avaient été mises en valeur avec la main-d’ceuvre africaine, il s’agissait
de savoir si [’on ne transporterait pas les exploitations agricoles la ou continuait de se trouver
la main-d’ceuvre. On arriverait ainsi, en derniere analyse, a vouloir transformer si possible le

Sénégal de comptoir de traite en colonie de culture »°. Autrement dit, pour juguler les difficultés

1Cf. Olivier Pétré-GRENOUILLEAU, Les Traites négriéres, essai d'histoire globale, Paris, Gallimard, 2004, p. 38 ;
Catherine COQUERY-VIDROVITCH, Enjeux politiques de ['histoire coloniale, Agone, 2009, p. 124;
Laurent CARROUE, Didié COLLET et Claude RUIZ, Les Amériques, op. cit, p. 32.

2Cf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 52.

3|l s’agit des Péres Deglicourt et Bertout comme nous le verrons dans la partie réservée a I'arrivée des Péres du
Saint Esprit au Sénégal.

“La traite des Noirs fut abolie en 1807 par les Anglais, et par décret du 19 mars 1815 par les Francais.

5Christian SCHEFER, Instructions générales données de 1763 & 1870 aux gouverneurs et ordonnateurs des
établissements frangais en Afrique occidentale, Tome | de 1763 a 1831, Paris, Librairie ancienne Honoré Champion,
1921, p. 228-229.
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¢conomiques dont était victime la France a cause de I’abolition de la traite, il fallait retrouver
les produits agricoles que lui offrait I’Amérique par le commerce atlantiquel. C’est ce qui
justifie la création de la colonie du Sénégal c’est-a-dire la campagne de pénétration et

d’exploitation de I’intérieur de la Sénégambie.

2) CREATION DE I.4 COLONIE DU SENEGAL

La signature du trait¢ de Paris le 30 mai 1814 marque la fin des rivalités franco-anglaises au
Sénégal. La colonisation frangaise peut alors se poursuivre en Afrique subsaharienne Les
Frangais reprennent le Sénégal (comptoirs de Saint-Louis, Gorée et Albreda) aux mains des
Anglais. Ceux-ci prennent la Gambie pour offrir un point de chute a leurs ressortissants?,

Le 05 avril 1816, une commission de spécialistes® est envoyée au Sénégal pour faire les études
du milieu et des instructions sont données le 18 mai 1816 au chef de la colonie, Julien Schmaltz.
Sitot que la France se fut acquittée de ses engagements financiers prévus dans le traité de Paris,
elle peut reprendre certaines de ses colonies. Saint-Louis n’est récupérée qu’en 1817 par le
Gouverneur Schmaltz qui y trouve un préfet apostolique en la personne de 1’Abbé Giudicelli*
Apres 'installation du gouverneur et de son équipe a Saint-Louis, la décision est prise de
commencer une colonisation agricole et d’organiser un simple protectorat pour assurer les
exportations vers la France. Les produits issus de cette agriculture seraient vendus a 1’Europe
industrielle comme les hommes étaient vendus pour les plantations du Nouveau Monde®. Le
Waalo est choisi comme centre d’essai des cultures agricoles et un traité appelé le Traité de
Ndiaw est signé le 8 mai 1819 entre le gouverneur Schmaltz et le roi du Waalo®. Dagana est
choisi a cet effet pour commencer le projet.

Apres I’échec de cette tentative, la France se tourne alors vers le commerce de la gomme puis
vers la culture de 1’arachide, maticre premicre pour la fabrication de 1’huile. Ceci explique la
pénétration a I’intérieur des terres. Ce revirement est opéré vers 1840 et I’arachide est alors
considérée comme le produit miracle grace auquel la colonie du Sénégal sortira de I’impasse

dans laquelle elle se trouve’.

Iyaly FAYE, « L'action de I'Eglise catholique dans 'entreprise coloniale francaise au Sénégal, 1817-1872 » : LIENS,
Nouvelle série, N°20, décembre 2015, p. 20.

2Cf. Jean Pacifique BALAMO MOKELWA, Les relations entre les colonies et les religions en AOF et AEF, Editions
Universitaires Européenne (26 mai 2014), p. 25.

3Elle fut composée de géographes, de minéralogistes et d’agriculteurs pour préparer la colonisation.

*Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 89-90

SBoubacar BARRY, La Sénégambie du XVe au XIXe siécle, op. cit. 196.

5Boubacar BARRY, La Sénégambie du XVe au XIXe siécle, op. cit. 196.

’Idem, p. 202.
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Ce commerce ¢était jusque-la le fait de négociants privés qui cohabitaient avec les
administrateurs coloniaux dans les comptoirs de la cote. Face a la forte demande de produits
¢laborés a partir des cultures des plantations (huile, savon...), il fallait trouver davantage de
terres a exploiter en vue d’accroitre la production®.

Ces traitants lancent un appel au secours a la Métropole invoquant les motifs suivants : la
prédominance des Anglais sur la cote ainsi que la pression des Maures sur la vente de la gomme.
Ces négociants se présentent comme des victimes de leur dévouement a la cause nationale,
tandis que les rares militaires en place bouillaient de se distinguer par quelque action d’éclat.
Ainsi progressivement, les gouvernements concernés finissent par s’emparer des points
stratégiques nécessaires a la protection des intéréts de leurs nationaux?.

C’est toute la problématique, encore trés actuelle, de 1’utilisation de la politique a des fins
commerciales. Alors, la politique a embarqué la religion et I’opinion publique a sa cause. C’est
ainsi que des le début, intéréts commerciaux et intéréts politiques sont liés. Méme s’ils n’ont
pas les mémes finalités, ils n’en constituent pas moins un systéme cohérent et marqueront les
débuts de la conquéte du Sénégal®.

Cette colonisation systématique au moyen de conquétes est entreprise par Faidherbe qui est
gouverneur du Sénégal de 1854 a 1861 puis de 1863 a 1865*. C’est ainsi qu’en 1900 tout le
territoire sénégalais est occupé et organisé par I’administration francaise®. On pourrait se poser
la question des raisons pour lesquelles la conquéte de I’ Afrique a été si facile. La réponse
pourrait étre trouvée d’abord dans les activités des missionnaires et des explorateurs qui ont
devancé les colonisateurs et qui leur ont donné, par leurs informations, une meilleure
connaissance du terrain. Il y a ensuite ’avancée de la technologie médicale, notamment
I’invention de la quinine qui a permis aux Européens de se prémunir contre les maladies
tropicales. S’ajoute a cela la supériorité des ressources matérielles (surtout les armes) et
financieres des Européens et enfin la période de paix en Europe qui contraste avec I’instabilité
et la période de conflits internes en Afrique®.

11 fallait a présent justifier cette colonisation du Sénégal pour emporter 1’adhésion de I’opinion

publique en France.

Alain SINOU, Comptoirs et villes coloniales du Sénégal. op. cit, p. 82.

2Catherine COQUERY-VIDROVITCH, LAfrique et les Africains au XIXe siécle, op. cit, p. 164.

3Catherine COQUERY-VIDROVITCH (dir.) avec la collaboration d’Odile GOERG, « LUAfrique occidentale au temps
des Frangais » : Revue frangaise d'histoire d’Outre-Mer N°303, 1994, p. 164.

4 Cette interruption de deux ans est due & une maladie qui le fait rentrer en France.

SAlbert ADU BOAHEN (collectif), Histoire générale de I'Afrique. Volume 7, L'Afrique sous domination coloniale
1880-1935, Présence africaine, 1989,p. 37-39.

5Albert ADU BOAHEN, Histoire générale de I’Afrique, op. cit, p. 59-60.
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C. Justifications de la colonisation

Quatre justifications sont d’habitude assignées a la colonisation mais elles sont apparues
souvent apres coup. Certains en trouvent trois et parlent du tryptique : s’enrichir, christianiser
et civiliser®.

Il s’agit d’abord d’une justification sociale qui vise a établir le surplus de population européenne
dans des territoires lointains afin d’éviter a I’Europe un boom démographique avec toutes les
conséquences qui s’ensuivent. A cela s’ajoute une certaine philanthropie basée sur un
christianisme évangélique avec un ¢lan missionnaire a but humanitaire qui voulait
« régénérer » les peuples afticains?.

Il y a ensuite une justification économique qui semble étre la plus importante. Du début des
explorations jusqu’a la fin de la colonisation, ’'une des préoccupations principales des
administrateurs coloniaux est l'intérét apporté par ces échanges a la Métropole. Cette
justification économique et commerciale qui est appelée «le pivot économique de
’impérialisme »* semble 1’emporter sur toutes les autres. Selon Jules Ferry, elle trouve sa
1égitimité a cause de la crise que traversent toutes les industries européennes, car la fondation
d’une colonie, c’est la création d’un débouché #. Cependant, certains historiens pensent que
cette justification économique de la colonisation n’est qu’un prétexte utilisé pour contrer les
adversaires de cet impérialisme dont les arguments étaient aussi convaincants®.

Il y a aussi une justification politique qui fait de la colonisation une occasion pour étendre le
rayonnement et la grandeur de la Métropole. La colonisation devient ainsi la force expansive
d’un peuple, sa puissance de reproduction, sa dilatation et sa multiplication a travers les espaces.
Grace a elle, un univers ou une vaste partie est soumise a une autre langue, d’autres meeurs,
idées et lois. « Un peuple qui colonise, c’est un peuple qui jette les assises de sa grandeur dans
’avenir et de sa suprématie future »°. Toujours sous cet angle de vue, la colonisation est une
espece de compensation, pour la France, de I’anéantissement de ses ambitions continentales

aprés les désastres de 1814-1815 et 1870-1871". Par ses gains outre-mer, la France voulait

IMarc FERRO (dir.) Le livre noir de la colonisation, op. cit, p. 15.

2Albert ADU BOAHEN, Histoire générale de I'Afrique, op. cit, p. 43.

3ldem, p. 40.

4 Jules FERRY, « Les fondements de la politique coloniale » (28 juillet 1885): http://www?2.assemblee-
nationale.fr/decouvrir-l-assemblee/histoire/grands-discours-parlementaires/jules-ferry-28-juillet-1885 (consulté
le 25 octobre 2020).

SDenise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise. Flux et reflux. (1815-1962). Tome second, Paris, Fayard,
1991, p. 7.

5Paul LEROY-BEAULIEU, De la colonisation chez les peuples modernes, Paris, Guillaumin, 1870, p. 605-606.
’Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise, op. cit, p. 7.
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rétablir son prestige mis a rude épreuve aprés ses pertes en Europe?.

Enfin, il y a une justification idéologique avec le principe de la hiérarchisation des races : les
races supérieures doivent apporter les bienfaits de leur civilisation aux races inférieures,
attardées. C’est dans ce cadre qu’on peut placer 1’évangélisation. Evangéliser devient, de ce
point de vue, civiliser, c’est-a-dire tirer vers le haut, vers la vraie foi, une race inférieure,
sauvage. Le Grand Dictionnaire Universel du XIXe siecle, dans son article « colonie » justifiait
ainsi cette idéologie : « c’est en vain que quelques philanthropes ont essayé de prouver que
[’espece negre est aussi intelligente que [’espéce blanche. Un fait incontestable qui domine tous
les autres, c’est qu’ils ont le cerveau plus rétréci, plus léger et moins volumineux que celui de
[’espece blanche, ... ce fait suffit pour prouver la supériorité de l’espece blanche sur [’espéece
noire »°.

Cette conception qualifiée de « darwinisme social »* était acquise pour la majorité des
Européens et entretenait une confusion dans I’opinion européenne entre civilisation et
christianisme®*.

Libermann par exemple, fondateur de la Société du Saint Cceur de Marie, une des congrégations
qui va ceuvrer au Sénégal, estimait que la civilisation est impossible sans la foi®. «la
« supériorité » de la civilisation occidentale se confond, dans ['opinion catholique et
conservatrice, avec celle de la seule religion révélée et des concepts moraux qui lui sont
rattachés »°. A ce mélange de genres s’ajoute le renouveau missionnaire catholique en France
apres les drames de la Révolution frangaise avec la création de nombreuses sociétés vouées a
I’apostolat Outre-mer’.

C’est pourquoi le général De Gaulle affirmait que les agents de cette vocation civilisatrice
étaient « nos administrateurs, nos soldats, nos colons, nos instituteurs, nos médecins, nos

missionnaires »®. Cependant, une fois sur place, ces missionnaires vont peu a peu casser ce

ICité par Albert ADU BOAHEN, Histoire générale de I'Afrique, op. cit, p. 44.

2Article « colonie » dans le Grand Dictionnaire Universel du XIXe siecle, Larousse, 1863-1865.

3Albert ADU BOAHEN, Histoire générale de I'Afrique, op. cit, p.42.

4 Cf. Claude PRUDHOMME, « Le réle des missions chrétiennes dans la formation des identités nationales. Le point
de vue catholique » : Jean COMBY, Diffusion et acculturation du Christianisme (XIXe — XXe s). Vingt-cinqg ans de
recherches missiologiques par le CREDIC, Paris, Karthala, 2005, p. 541.

5Cité par Patrick MORIAT (dir.), La question religieuse dans I'empire colonial francais, Paris, Indes Savantes, 2003,
p. 82.

5Raoul GIRARDET, L’idée coloniale en France de 1871 & 1972, Paris, La table ronde, 1972, p. 139.

7Il ’agit entre autres des Péres du Sacré-Cceur de Jésus et de Marie (1800), de la Société de Marie (Maristes en
1842), des Sceurs de Saint Joseph de Cluny (1807), de I'lmmaculée Conception de Castres (1836), des Freres de
Ploérmel (1819) et de la Société du Saint Cceur de Marie (1841).

8Discours du Général De Gaulle le 02 février 1944 a Alger : Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise,
op. cit, p.209.
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mythe de la supériorité européenne en se confrontant aux cultures locales .
Malgré toutes ces justifications qui allaient toutes dans le sens de 1’assimilation, il y a quelques
opposants a cette politique impérialiste. Il s’agit des Radicaux et des Communistes avec des

noms comme les députés Camille Pelletan et Georges Clémenceau?

mais cette opposition n’a
jamais été suivie d’effets une fois ces partis au pouvoir sous la IIle République®.

Pour résumer, on peut affirmer, sans risque de se tromper qu’il y a eu deux motivations
complémentaires qui légitimaient la colonisation aux yeux de l’opinion européenne : la
motivation idéologique et la motivation matérielle c’est-a-dire 1’évangélisation qui se
confondait avec la civilisation et I’exploitation des richesses. La motivation politique ne venait,
semble-t-il, qu’en troisiéme position?.

Il convient de voir a présent comment cette politique coloniale a été déployée et organisée dans

la colonie du Sénégal.

D. Gouvernement et organisation administrative de la colonie du Sénégal

Une fois I’espace pacifié apres les expéditions militaires, la France met en place des structures
de gouvernement en vue d’une optimisation de 1’entreprise coloniale et de ses objectifs.
Toutefois, les objectifs n’étaient pas aussi clairs et bien définis qu’il n’y parait. Les décideurs
politiques ne savaient pas trop s’il fallait accorder une autonomie administrative aux indigénes
comme le fait I’ Angleterre ou créer un espace d’intégration politique comme le font la France
et le Portugal.

Ce n’est que durant I’entre-deux-guerres que cette politique qui oscillait entre différenciation et
assimilation se stabilise grace a I’expérience d’adaptation sur le terrain®.

Comme premicre institution créée pour présider a la colonie, il y a un Lieutenant-Gouverneur
nomm¢ par le Président de la République et qui exerce en son nom 1’autorit¢ métropolitaine.
Plusieurs Ordonnances dont celles du 07 septembre 1840 et du 03 mai 1854 précisent ses
fonctions et le font dépendre du ministre des Colonies. Il est dot¢ du pouvoir militaire,
administratif, judiciaire et il est chargé des rapports avec les gouverneurs étrangers®. En ce qui

concerne I’instruction, sa compétence lui donne I’obligation de contrdler et d’organiser

I1Cf ; Patrick MORIAT (dir.), La question religieuse dans I'empire colonial frangais, op. cit, p.81.

2Clémenceau a défendu sa position dans un fameux discours a la Chambre le 30 juillet 1885.

3Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise, op. cit, p.7.

4 Guy PERVILLE, « Qu'est-ce que la colonisation ? » 30 juin 2007 :
http://guy.perville.free.fr/spip/article.php3?id_article=137 (consulté le 25 octobre 2019).

SAlbert ADU BOAHEN, Histoire générale de I'Afrique, op. cit, p. 341-342.

5Paul DISLERE, Traité de Iégislation coloniale. Deuxiéme partie, Paris, Paul Dupont Editeur, 1906, p. 78.
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I’enseignement dans la colonie. Il remet ainsi chaque année au ministre de la Marine un
mémoire sur la situation générale de la colonie. Au Sénégal il y eut, de 1815 a 1960, 78
Gouverneurs et Gouverneurs par intérim?®.

Par décret du 16 juin 1895, un gouvernement général de I’Afrique Occidentale Frangaise
(A.O.F.) fut créé pour faire cesser les rivalités qui opposaient les gouverneurs des territoires?.
Le gouvernement général de I’A.O.F. est séparé du gouvernement du Sénégal. Le décret du 1
octobre 1902 fixe le si¢ge du gouverneur général a Dakar, le gouverneur du Sénégal restant a
Saint-Louis. Le gouverneur général assure la haute direction politique et administrative de
I’A.O.F. composée des colonies du Sénégal, de la Mauritanie, du Haut-Sénégal et Niger, de la
Guinée frangaise, de la Cote-d’Ivoire et du Dahomey®.

Comme seconde institution, il y a d’abord, en 1819, un Conseil de gouvernement. A partir de
1840, est créé¢ un Conseil privé du Sénégal, organe consultatif chargé de conseiller le
gouverneur. Ce Conseil privé, créé par I’Ordonnance du 04 septembre 1840 en ses articles 97 a
112, subit par la suite plusieurs modifications. Cette instance est composée de hauts
fonctionnaires et de conseillers privés désignés parmi les habitants notables de la colonie pour
deux ou trois ans®.

Les colonies étaient divisées en Cercles avec a leurs tétes des Administrateurs des colonies. 1l
appartenait au Gouverneur général de créer les cercles par décret et au lieutenant-gouverneur
d’en fixer les limites et les contours. En ce qui concerne le Sénégal, par ’arrété du 14 décembre
1908, le gouverneur général en institua 15°.

Une des spécificités de la colonie du Sénégal, ce sont les Communes de plein exercice qui
subsistent a coté de ces Cercles : Ainsi, Saint-Louis et Gorée sont créées comme communes par
décret du 10 aotGt 1872, Rufisque est créée en 1880 et enfin Dakar est instituée avec le décret
du 17 juin 1887 par séparation de Gorée, mais réunie de nouveau a Gorée par décret du 09 avril
1929. Ces Communes de plein exercice ont une organisation municipale qui est la méme que

celle en vigueur en Métropole. Les populations indigénes qui y résident ont certains avantages

I1Cf. https://fr.wikipedia.org/wiki/Administrateurs_coloniaux_au_S%C3%A9n%C3%A9gal (consulté le 25 octobre
2019)

2Deux manifestations commémoratives (une exposition d’archives et un colloque) ont été organisées a I'occasion
du Centenaire de la création de I’AOF et I'ensemble des communications a été rassemblé dans un ouvrage qui fait
le bilan de I’'héritage de I’AOF : Charles BECKER (dir.), Saliou MBAYE et lbrahima THIOUB, A.O.F. : réalités et
héritages. Sociétés Ouest-africaines et ordre colonial, 1895-1960, Tome |, Dakar, Direction des Archives du
Sénégal, 1997.

3Paul DISLERE, Traité de législation coloniale. Premiére partie, Paris, Paul Dupont Editeur, 1906, p. 313.

4Paul DISLERE, Traité de législation coloniale. Deuxiéme partie, op. cit, p. 129.

Sldem, p. 153.
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dont le droit de vote (le décret du 05 mars 1848 leur est appliqué) et la citoyenneté frangaise
(loi du 29 septembre 1916) du fait de la naissance sur le territoire d’une des Communes?.

A la base de la hiérarchie coloniale, il y a les Chefs indigeénes et ceux de Cantons dont les
compétences sont déterminées par un arrété du lieutenant-gouverneur en date du 04 mai 1928.
Des Conseils consultatifs indigénes dont la finalit¢ est d’éclairer 1’expérience de
’administration frangaise? sont aussi institués par décret du 21 mai 1919. IIs sont composés de
I’administrateur commandant de la colonie qui en est le président et de 8 & 16 membres choisis
pour 3 ans parmi les chefs et notables®.

La séparation de I’Eglise et de I’Etat en 1905 fait qu’a coté de ce gouvernement, I’Eglise a sa
propre organisation avec a la téte de la colonie un préfet apostolique, puis par la suite un Vicaire
apostolique, qui collaboraient avec I’administration. C’est ainsi qu’a partir de 1842, le préfet
apostolique devient le coordonnateur de 1’instruction publique comme nous le verrons plus
loin®,

Le devoir essentiel de ces administrateurs coloniaux consiste a « concilier a la France des
populations ou des dynasties ombrageuses, conjurer ou réprimer les rebellions, prévenir les
difficultés avec les puissances limitrophes, favoriser la colonisation, aider a [’expansion du
commerce et des industries »°. Pour ce faire, ils utilisent divers intermédiaires dont les chefs
traditionnels et les notables.

11 y avait deux modes d’administration au Sénégal® : I’administration directe dont I’objectif était
I’assimilation et qui concernait les quatre Communes directement soumises a I’autorité¢ du
gouverneur et une espece de protectorat qui consistait a accorder la protection aux royaumes
locaux qui acceptaient la souveraineté de la France. Cette dichotomie disparut en 1920 et la
colonie du Sénégal devint une seule et méme entité dirigée par un lieutenant-gouverneur. Reste

a savoir comment les populations indigeénes réagissaient a la présence frangaise en Sénégambie.

E. Attitudes des populations sénégambiennes face au phénomeéne colonial

Deux problémes majeurs se posent aux Africains du XIXe siécle, comme dans le reste de leur

histoire : organiser leur survie en dépit d’un environnement difficile affecté par une longue

Paul DISLERE, Traité de législation coloniale. Deuxiéme partie, op. cit, p.165.

2Idem, p.187.

3Ibidem.

*Nous le verrons dans la partie réservée a 'enjeu de I'école pour I’Etat colonial.

5Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant frangais. Administrateurs et missionnaires dans
la Boucle du Niger (1885-1945), Paris, Karthala, 1987, p.27.

5Cf. Paul DISLERE, Traité de législation coloniale. Premiére partie, op. cit, p. 199.
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phase de sécheresse et résister de maniére efficace aux agressions extérieures®.

La colonisation faisant partie de ces agressions, diverses réactions ont caractérisé les
populations sénégambiennes en face de ce phénomene. La plupart étaient en contact direct avec
les Frangais, certains en raison de leur profession (s’il s’agit d’un travailleur salarié¢), d’autres
par leur éducation (a travers 1’école missionnaire ou publique) et d’autres encore par leurs
responsabilités (en tant que chef administratif ou entrepreneur)?. Face au phénoméne colonial,
ces populations avaient le choix entre les trois options suivantes : collaboration, résistance ou

médiation.

1) COLILABORATION

C’est le cas des personnes qui tirent avantage de la colonisation pour des raisons économiques
et sociales. Conscients des opportunités que leur relation avec les colonisateurs leur apportait,
en termes pratiques, financiers ou sociaux, ils ont collaboré et ont fait preuve de bonne volonté®.
C’est dans ce cadre que des traités furent passés entre I’administration coloniale et certains
souverains locaux qui y avaient un quelconque avantage. Ainsi, le gouverneur Schmaltz signa
divers traités dont celui de Ndiaw avec le Brak (roi du Walo) le 8 mai 1819 et les principaux

chefs de la région, ce qui aboutit a la création de la ville de Richard-Toll.

2) RESISTANCE

Les populations qui s’opposent au pouvoir du colonisateur et entrent en résistance le font pour
diverses raisons : refus de céder leur pouvoir traditionnel, d’abandonner leurs croyances
ancestrales, leurs réseaux d’alliances coutumicres, leurs technologies anciennes ou, tout
bonnement, leur indépendance®.

C’est le cas de Lat Dior, roi du Cayor qui a préféré lutter jusqu’a la mort pour s’opposer a la
traversée du chemin de fer reliant Dakar & Saint-Louis dans son royaume. Voici la lettre qu’il
adresse au gouverneur Servatus le 17 novembre 1882 a propos de ce chemin de fer que
I’administration voulait construire : « tant que je vivrai, sache-le bien, je m’opposerai de toutes
mes forces a l’établissement de ce chemin de fer (...). La vue des sabres et des lances est
agréable a nos yeux. C’est pourquoi, chaque fois que je recevrai de toi une lettre relative au

chemin de fer, je te répondrai toujours non, non et je ne te ferai jamais d’autre réponse. Quand

Yohn ILIFFE, Les Africains. Histoire d’un continent, trad. Francaise, Paris, Flammarion, 1977, p. 10.

2Catherine COQUERY-VIDROVITCH (dir.) avec la collaboration d’Odile GOERG, LAfrique occidentale au temps des
Frangais, op. cit, p. 9-10.

3Catherine COQUERY-VIDROVITCH (dir.) et Odile GOERG, LAfrique occidentale au temps des Frangais, op. cit, p. 9.
4Ibidem.
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bien méme je dormirais de mon dernier sommeil, mon cheval Malaw te ferait la méme
réponse »*. Il meurt au cours d’une bataille le 27 octobre 1886 vers 11h au puit de Dékhlé.

El Hadj Omar Tall, roi du Fouta Toro, était aussi un farouche adversaire de Faidherbe,
gouverneur du Sénégal, pendant une dizaine d’années. Sa défaite aupres des troupes francaises
le 18 juillet 1857 le contraint a accepter I’extension du domaine frangais jusqu’au Bafing par la
convention du 16 aotit 18602,

L’Islam fut aussi, a un certain moment, une religion de résistance a la colonisation et ce, pour
diverses raisons. Certains partisans de I’impérialisme parlent de « fanatisme de la crainte » et
accusent ’Islam d’alors de porter « [’étendard de la révolte »®. Face a cet obstacle de la religion
qui freine la civilisation de I’ Afrique, trois solutions principales s’offrent aux administrateurs
coloniaux et a la France : la solution missionnaire qui consiste a barrer la route a I’Islam en
favorisant I’évangélisation de la population, la solution laiciste qui vise a imprégner et a
entretenir I’indifférence religieuse chez les populations par 1’éducation en essayant de les
fédérer autour d’une morale sans fondement religieux et la solution politique qui favorise
I’alliance les religions locales dont I’Islam en les favorisant et en les établissant comme
intermédiaires entre I’administration et la population®. La politique frangaise oscillera entre ces

trois solutions.

3) MEDIATION

Une autre frange de la population, la majorité, n’est ni collaboratrice ni résistante. Elle est neutre
ou résignée, certains essayant de faire partie de la société nouvelle qui tend a remplacer la
société traditionnelle. [l1s modifient leurs pratiques sociales, leurs techniques et leurs modes de
vie et de pensée, et contribuent a diffuser ces changements tout autour d’eux : d’une fagon ou
d’une autre, tous jouérent un role de médiateur °.

Par ailleurs, les populations africaines adoptent différentes attitudes par rapport aux
missionnaires. Percu dans un premier temps comme les autres « blancs », le missionnaire est
plus craint et respecté qu’aimé. Ensuite, dans un second temps, il est victime de brimades de
I’administration et, ne recevant plus de subventions, vit dans la pauvreté : c’est alors qu’il

bénéficie de moins de respect. Toutefois, ce missionnaire a une certaine supériorité sur

!Archives Nationales Sénégal Outre-Mer, Lat Dior au gouverneur, Sénégal |, 68b, 05 janvier 1883.

2paul DISLERE, Traité de législation coloniale. Deuxiéme partie, op. cit, p. 19.

3Georges HARDY, Le probléme religieux dans I’Empire francgais, op. cit, p. 6.

4Ibidem.

5Catherine COQUERY-VIDROVITCH (dir.) avec la collaboration d’Odile GOERG, LAfrique occidentale au temps des
Frangais, op. cit, p. 10.
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I’administrateur car il connait la langue, le milieu et les coutumes. En outre, son
désintéressement et sa volonté de faire le bien sautent aux yeux des populations. Malgré les
aléas avec I’administration, il continue a se dépenser au service des populations en créant
dispensaires et écoles. C’est alors qu’il est de plus en plus apprécié et intégré®,

Essayons de voir a présent dans quelle mesure, il y a, dans le projet colonial, connivence entre

ce missionnaire et 1’administrateur.

Il.  Problématique de la connivence entre administrateurs et missionnaires

Y a-t-il eu connivence c’est-a-dire entente secréte entre administrateurs et missionnaires au
détriment des populations africaines en général et sénégambiennes en particulier lors de la
colonisation ? Cette question récurrente, qui a été étudiée dans de nombreuses monographies,
soit principalement soit de maniére incidente, a fait ’objet de beaucoup de débats passionnés.
En effet, les réponses qui y ont été apportées peuvent étre divisées en trois positions : ceux qui
estiment qu’il y a eu effectivement connivence entre administrateurs et missionnaires, ceux qui
nient toute forme de connivence et enfin ceux qui adoptent une position plus nuancée. Nous

donnerons notre position personnelle a I’issue de 1’analyse de ces trois théses.

A. Les partisans de la thése de la connivence

Le premier argument qui milite en faveur de la these sur la connivence est tout d’abord la forte
imbrication entre le politique et le religieux dans I’Europe de cette époque. En effet, dans
I’esprit des hommes politiques et des hommes d’Eglise d’alors, civiliser ¢’est christianiser.

Et le premier signe de cette connivence est que les aumdniers sont embarqués a bord des
caravelles des explorateurs pour la méme cause. De méme, lors de la colonisation comme telle,
le missionnaire est de la partie et accompagne souvent le colonisateur. C’est ce que le ministre
de la Marine semble confirmer dans les instructions qu’il donne au colonel Schmaltz le 18 mai
1816 en y réaffirmant le caractére civilisateur de la religion : « sublime dans son origine,
respectable dans ses principes, la religion est un des freins les plus puissants que [’on puisse
mettre aux passions des hommes. Elle enseigne a chacun ses devoirs envers Dieu, I’Etat, ses
semblables et lui-méme ». Puis il ajoute I’avantage que la religion chrétienne pourrait apporter
dans la progression de la civilisation a cause de la pureté de sa morale et sa propension a la paix

et au bonheur des peuples?. Cette facon de voir les choses est courante au XIXe siécle en France

Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant frangais. op. cit, p. 25.
2Christian SCHEFER, Instructions générales données de 1763 a 1870 op. cit, p. 204.
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et rend normale une certaine entente entre Etat et Eglise pour la méme cause a savoir civiliser
les Africains.

En outre, on observe que les administrateurs favorisent généralement les missionnaires issus de
leurs pays, ce qui constitue un autre argument de poids en faveur de la connivence. La preuve,
en 1815, une lettre du gouverneur général au Ministre de la Marine mentionnait la priorité qu’il
fallait accorder a la religion chrétienne dans la colonie : « j’attache beaucoup de prix a ce que
[’exercice de la Religion chrétienne soit un des premiers bienfaits de mon administration. La
saine morale et le bien-étre du service en général I'exigent ainsi »*. Cette lettre révéle « toute
I’ambiguité qui allait caractériser les relations de I’Eglise et du gouvernement »2.

En effet, sauf exception, le Sénégal a été évangélisé a partir du XIXe siecle par des
missionnaires frangais, généralement les Péres du Saint Esprit et I’enseignement a été tenu a
partir de ce moment par des congrégations issues de la Métropole. La plupart des fondateurs de
congrégations comme Anne Marie Javouhey et Libermann n’ont pas dédaigné 1’appui des
gouvernements d’alors lorsqu’il fallait implanter les premicres missions. C’est ainsi que
plusieurs conventions ont été signées entre le gouvernement et ces fondateurs pour ce qui
concerne la colonie du Sénégal. Nous en voulons pour preuve la convention signée entre le
ministére de la Marine et le Pére Libermann responsable de congrégation du Saint-Cceur de
Marie. L’accord stipule que la congrégation s'engage a envoyer des prétres, avec l'accord du
Saint-Siege, vers les comptoirs d'Afrique pour y asseoir, avec l'influence politique de la
Marine la morale et la religion. De son c6té, la Marine s'engage a apporter un soutien organique
aux missionnaires®. Mieux, & une certaine époque, des distinctions sont méme décernées a des
missionnaires pour les bons et loyaux services qu’ils rendaient a la mission civilisatrice. C’est
ainsi que des sceurs de Cluny, des fréres de Ploérmel et des Péres du Saint Esprit ont bénéficié
de différentes décorations, signe, selon certains, de cette complicité entre missionnaires et
administrateurs.

Cette connivence entre les missionnaires qui voulaient christianiser et -civiliser et
I'administration frangaise voulait protéger le commerce et civiliser est désignée sous

I’appellation de « théorie des trois C : Commerce, Christianisation et Civilisation ». Chaque

1Archives Nationales Sénégal Outre-Mer, lettre du gouverneur au Ministre de la Marine, X, 1bis

2Paul BRASSEUR, « Missions catholiques et administration francaise sur la céte de I'Afrique de 1815 a 1870 » :
Revue francgaise d’histoire d’Outre-mer, N°228,1975, p. 416.

3Jean Pierre ELELAGHE NZE, De I’« aliénation » & I' « authenticité » op. cit, p. 25.
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! mais le projet de civilisation faisait

acteur a joué¢ un role dans son domaine de compétence
qu’ils se rencontraient forcément.

Sur le terrain, le missionnaire devient ainsi un proche alli¢ de I’administrateur, il confond le
drapeau chrétien au drapeau de la France et entretiendra, de génération en génération, une
« clientéle catholigue » qui va favoriser le commerce, la géopolitique et la culture de la France?.
Cette connivence se justifie aussi par le cas de force majeure a savoir le lien étroit qui unit
civilisation et christianisation aux yeux de l’opinion européenne et donc, aux des
administrateurs et missionnaires eux-mémes. Ainsi, il ne pouvait en étre autrement : cette
connivence était nécessaire dans 1’ceuvre civilisatrice®. Dit autrement, les missionnaires étaient
bien de leur temps et partageaient les convictions de leur milieu d’origine ou I’on croyait au
role d’éducatrice que devait jouer « cette grande race blanche, prédestinée par Dieu a étre
linitiatrice et la protectrice de toutes les autres » (Revue des Jésuites octobre 1892, p.443). Le
renouveau missionnaire du XIXéme a renforcé ce sentiment de supériorité européenne’. Les
intéréts que les missionnaires tirent de cette connivence sont : I’assentiment de I’opinion
publique des nations civilisées, les subventions a leurs ceuvres et une protection dans les
colonies.

On peut donc affirmer de maniére générale que le missionnaire était 1’alli¢ de I’administrateur
dans I’ceuvre d’impérialisme et méme, [’activité missionnaire €tait un signe et faisait partie de
la progression ou de la pénétration de I’Occident dans le monde non occidental®.
Concrétement, 1’administration coloniale attendait des missionnaires deux choses : qu’ils
travaillent a abaisser les barricres entre gouvernants et administrés en tentant de faire entrer ces
derniers dans une société nouvelle avec une religion commune et qu’ils contribuent a
1’évolution matérielle par ’éducation au sens large et sous le controle de I’Etat®.

L’on pourrait se demander s’il n’y avait pas de malentendu consenti sur le mot d’ordre qu’était

la mission civilisatrice qui semble étre le point focal de cette connivence. Mais on repoussait a

plus tard le débat sur le contenu de cette civilisation, 1’urgence étant pour les uns de faire

1Jean Pierre ELELAGHE NZE, De '« aliénation » a I' « authenticité ». Problématique missionnaire et affrontements
culturels au Gabon : l'exemple des Fang, thése (version d'origine), Doctorat 3e cycle, Théologie catholique,
Université de Strasbourg, 1977, p. 48.

2Dominique BORNE (dir.) et Benoit FALAIZE, Religion et colonisation XVle-XXe siécle. Afrique-Amérique-Asie-
Océanie, Paris, Les Editions de I’Atelier/Editions Ouvriéres, 2009, p. 57.

3Jean Pacifique BALAMO MOKELWA, Les relations entre les colonies et les religions en AOF et AEF, op. cit, p. 46.
4Marc FERRO (dir.) Le livre noir de la colonisation, op. cit, p.678.

5Kofi ASARE OPOKU, « La religion en Afrique pendant I'époque coloniale » : ADU BOAHEN, Histoire générale de
I'Afrique, op. cit, p.567.

8Cf. Paul BRASSEUR, « Missions catholiques et administration francaise sur la céte de I'Afrique de 1815 a 1870 »,
op. cit, p.417.
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progresser le commerce et la diffusion contrélée des idées modernes et pour les autres de faire
en sorte que la religion chrétienne prenne une place prépondérante dans la société et la culture
localel.

Sinous prenons le cas de I’école qui nous concerne plus précisément pour illustrer notre propos,
il semble que chaque camp lui assignait un objectif concurrent de celui de 1’autre mais qu’on
semblait taire pour mieux travailler ensemble. Pour I’administrateur colonial, I’école est un
instrument de formation des auxiliaires qui serviront de relais a la colonisation alors que pour
le missionnaire, elle est un moyen de formation des agents pastoraux de I’Eglise et de
préparation a la société chrétienne du futur?. Quoi qu’il en soit, cette thése de la connivence ne

rencontre pas I’adhésion de tous, loin de la.

B. Les partisans de la these de la séparation

Cette these de la séparation trouve comme argument principal 1’anticléricalisme du
gouvernement de la [Iléme République qui ne faisait que tolérer la présence des missionnaires
en Afrique. Il est vrai que Léon Gambetta, homme politique francais (1838-1882) déclarait que

% mais sur le terrain, dés que les

« anticléricalisme n’est pas un article d’exportation »
administrateurs pouvaient se passer des missionnaires, ils ne se génaient pas.

Cette these de la séparation nette ou en tout cas de I’absence de connivence est soutenue par
des acteurs de la mission qui étaient sur le terrain ou des Autorités de 1’Eglise qui coordonnaient
I’évangélisation en donnant des instructions précises sur la stratégie missionnaire. De maniére
générale, selon eux, les missionnaires ne devaient aucunement confondre évangélisation et
civilisation. Dés le XVIéme siécle, ces hommes d’Eglise font tout pour mettre en garde les
missionnaires contre le danger de la confusion entre le temporel conquérant et le spirituel
évangélique et rappellent les principes de 1’apostolat chrétien d’outre-mer?.

Le premier acte qui milite en faveur de cette position de la séparation est la création de la
Congrégation pour la Propagation de la foi par le Pape Grégoire XV en 1622 justement pour
affirmer I’autorité de Rome sur les missions en face du monopole hispano-portugais®.

Cette Congrégation a pris une nette position en faveur de la séparation et de la non-confusion

entre la civilisation et I’Evangile ou entre I’Etat et I’Eglise. En effet, dans les Instructions qu’elle

Dominique BORNE (dir.) et Benoit FALAIZE, Religion et colonisation XVle-XXe siécle, op. cit, p.69.

2Idem, p. 70.

3D’autres ont attribué cette phrase a Paul BERT, homme politique francais (1833-1886).

“Robert DELAVIGNETTE, Christianisme et colonisation, op. cit, p. 46.

5Geneviéve LECUIR NEMO, Anne Marie Javouhey, fondatrice de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de
Cluny, Paris, Karthala, 2001, p. 79
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donne des 1659 aux Vicaires apostoliques des royaumes du Tonkin et de Cochinchine et qui
marquent un tournant décisif dans la stratégie missionnaire, la Congrégation invite au respect
des rites locaux et met en garde les missionnaires contre I’introduction des usages européens :
« ne mettez aucun zele, n’avancez aucun argument pour convaincre ces peuples de changer
leurs rites, leurs coutumes et leurs meeurs, a moins qu’ils ne soient évidemment contraires a la
religion et a la morale. Quoi de plus absurde que transporter chez les Chinois la France,
[’Espagne, ’ltalie ou quelque autre pays d’Europe ? N’introduisez pas chez eux nos pays mais
la foi, cette foi qui ne repousse ni ne blesse les rites, les usages d’aucun peuple pourvu qu’ils
ne soient détestables, mais bien au contraire veut qu’on les garde et les protége »*.

Quelques années plus tard, les Papes confirment cette ligne de conduite en rappelant aux
missionnaires qu’ils étaient en mission pour gagner les ames au Christ et non les hommes a leur
patrie. Par conséquent, « ils ne devaient pas introduire leurs meeurs et coutumes de leurs
nations, mais respecter et conserver celles des peuples qu’ils évangélisaient tant qu’elles
n’étaient pas ouvertement contraires ni a la religion, ni aux bonnes meeurs, que leur devoir était
de former un clergé indigene et d’enraciner la religion dans la société, afin de passer la main
le plus rapidement possible a une hiérarchie indigéne »*.

L’encyclique Neminem perfecto (1845) du Pape Grégoire X VI ainsi que I’encyclique Maximum
illud (1919) du Pape Benoit XV vont toutes deux dans ce sens. Toutefois, il faudrait préciser
que malgré ces rappels de principe, « le Saint Siege a du, sur le terrain, composer avec le

[73. C’est ainsi que, par

nationalisme qui submergea [’Europe au moment du partage colonia
calcul géopolitique, il fit coincider les frontiéres ecclésiastiques avec les frontieres coloniales
et envoya de préférence, dans chaque colonie, des missionnaires de la nationalité de la puissance
colonisatrice*. Toutefois, il y a une contradiction fondamentale entre le nationalisme et 1’idéal
de I’Eglise catholique qui tend a I’universalisme. En effet, le christianisme, contrairement au
colonialisme qui se définit par le fait qu’il présuppose une métropole, ne distingue pas, ne
sépare pas ce qui serait son expansion externe de ce qui est sa vie interne®.

Ces affirmations romaines, on ne peut plus claires, guident les fondateurs de Congrégations

dans les instructions qu’ils donnent a leurs missionnaires en place sur le terrain.

1 Bernard JACQUELINE, Jean GUENNOU et André MARILLIER, Instructions aux vicaires apostoliques des royaumes
du Tonkin et de la Cochinchine (1659) et Instructions pour ceux qui iront fonder une mission dans les royaumes du
Laos et d'autres pays (1682), France, Archives des Missions étrangeres de Paris, 2008, p.58.

2Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise, op. cit, p.220.

3Ibidem.

41bidem.

SRobert DELAVIGNETTE, Christianisme et colonisation, op. cit, p.44.
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La premiére personnalité a faire écho a cette volont¢ de Rome d’opérer une nette séparation
entre le temporel et le spirituel est le Pére Libermann, fondateur de la Société du Saint Cceur de
Marie en 1841. Il insiste pour que ses missionnaires ne s’immiscent pas dans les affaires
politiques mais respectent 1’autorité et entretiennent de bonnes relations avec elle. Il leur
demande également de se faire totalement disponibles a ces peuples pour les amener au Christ :
« dépouillez-vous de I’Europe, de ses meeurs, de son esprit, faites-vous negres avec les néegres,
et vous les jugerez comme ils doivent étre jugés ; faites-vous négres avec les negres pour les
former comme ils doivent l’étre, non a la fagon de I’Europe, mais laissez-leur ce qui leur est
propre ; faites-vous a eux comme des serviteurs doivent se faire a leurs maitres ; aux usages,
au genre et aux habitudes de leurs maitres; et cela pour les perfectionner, les sanctifier, en faire
peu a peu, a la longue un peuple de Dieu. C’est ce que saint Paul appelle se faire tout a tous,
pour les gagner tous a Jésus-Christ»!. Cette position était aux antipodes de celle de
I’administration coloniale qui voulaient amener les Noirs a la civilisation frangaise.

Un des acteurs de cette Société sur le terrain de la mission, Mgr Benoit Truffet, met en ceuvre
cette séparation entre I’Eglise et 1’Etat dans la colonie du Sénégal. Du 22 septembre 1846 au
23 novembre 1847, il est Vicaire apostolique des Deux Guinées, vaste territoire qui englobait
la Sénégambie.

Sa position sur le rapport qu’il doit y avoir entre civilisation occidentale et Evangile est
contenue dans une lettre aux membres du Conseil central de la Propagation de la foi le 28 mars
1847. Selon lui, il y a civilisation au sens de perfectionnement d’une civilisation locale apporté
par la charité évangélique et civilisation au sens d’habitude sociale d’un autre pays. Les deux
notions ne sont pas a confondre. Il est partisan d’une séparation claire et nette entre civilisation
frangaise ou européenne et Eglise, en d’autres termes entre Etat et Eglise. « Nous ne croyons
pas que ’Evangile et I’Eglise puissent s établir solidement dans une contrée, sans y amener la
civilisation, ou sans en perfectionner les usages et les institutions qu’elle aurait déja. Mais la
civilisation, produite ou perfectionnée par le catholicisme, n’est pas [’'importation des
habitudes sociales d’une nation chez une autre : c’est [’application des principes sociaux, c’est-
a-dire, de la charité, de l’ordre et de la liberté consacrées par |’Evangile, a un peuple dont elle

rectifie et éléve les idées et les maeurs, tout en tenant compte de son climat, de son caractere et

1 «lettre du Pére Libermann aux communautés de Dakar et du Gabon en 1947 »:

http://www.spiritains.org/qui/fondateurs/liberman.htm (consulté le 3 avril 2019).
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de ses traditions »*.

Pour lui, le mot « civilisation » ne semble pas recouvrir la méme acception que celle que
I’administration lui donne. L’évéque précise encore sa pensée en parlant d’échange et
d’assimilation réciproques, ce qui était aux antipodes de 1’idée des administrateurs civils : « /e
premier, et peut-étre le plus difficile devoir de [’apotre, n’est pas [’héroisme du dévouement :
c’est le courage de la patience, c’est |’abnégation de tout son étre humain, qui le fait descendre
au niveau de ses néophytes et s’identifier humainement avec eux pour les identifier
spirituellement avec lui. Pour pouvoir leur donner le suc de |’Evangile, il doit recevoir d’eux
les habitudes qui ne sont pas contraires a [’Evangile et a son sacerdoce. Nous serons donc
obligés de nous rendre Guinéens, si nous voulons que les Guinéens deviennent catholiques.
Cette assimilation réciproque est le moyen de connaitre, de réunir et de féconder les éléments
religieux et sociaux que Dieu a déposés partout ou il a créé ses enfants et ses images, quelle
que soit la différence de couleur dans la peau »*. Une inculturation avant la lettre.

Mgr Truffet ne s’est pas contenté d’énoncer ces principes : il les a vécus et a incité ses
missionnaires a adopter les modes de vie locaux et méme la nourriture, ce qui lui a valu d’étre
emporté prématurément par une maladie le 23 novembre 1847°.

Ce prélat n’était-il pas une exception a la régle de la connivence ? En tout cas, la situation était
loin d’étre évidente sur le terrain et une chose est la théorie, une autre, la pratique. Les
fondateurs avaient beau jeu car ils n’étaient pas confrontés aux réalités difficiles du terrain.
Dans la pratique, la séparation est réelle mais elle n’est pas si étanche que cela. Méme s’il y a
méfiance de part et d’autre, chacun semble profiter de 1’autre, les missionnaires de la sécurité,
des moyens de communication, des moyens matériels et les administrateurs des connaissances
et moyens des missionnaires établis avant eux*. Ainsi, entre missionnaires et administrateurs, il
y a plus un échange de bons procédés qu’une alliance de fond®. C’est ainsi qu’une fois sur place
les administrateurs utilisent de maniere passagere les services des missionnaires, en particulier
dans le domaine de I’enseignement, en subventionnant leurs écoles, en attendant de pouvoir en
ouvrir d’officielles®. Autant de stratégies qui militent en faveur de la thése de la séparation.

Par ailleurs, 1’apport que 1’administration attendait des missionnaires en autorisant leur

1« Lettre de Mgr Truffet & Messieurs les Membres du Conseil central de la Propagation de la foi », Paris le 28 mars
1847 : Paul Brasseur, « A la recherche d’un absolu missionnaire : Mgr. Truffet, vicaire apostolique des Deux-
Guinées (1812-1847) » : Cahiers d'Etudes africaines N°58, 1975, p. 259-285.

2« Lettre de Mgr Truffet & Messieurs les Membres du Conseil central », op. cit, p. 263

3)oseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 130.

‘ldem, p. 221.

SPatrick MORIAT (dir.), La question religieuse dans 'empire colonial francais, op. cit, p. 8.

5Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise, op. cit, p. 221.
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installation était de diffuser le francais grace a I’ouverture des écoles, de former des auxiliaires
de la colonisation et de faire des missions des oasis de civilisation et de prospérité (méthodes
modernes de culture et nouvelles espéces végétales). C’est dans ce cadre que les missionnaires
sont tolérés mais on se rend bien vite compte qu’ils agissaient selon leurs conceptions : 1’école
fut pour eux, non un moyen de civilisation mais d’évangélisation (et donc la formation
religieuse était la priorité), le francais fut négligé au profit des langues locales dans lesquelles
on enseignait le catéchisme. Quant a 1’agriculture, elle était juste un moyen de donner
I’autonomie aux chrétiens et d’attirer les autres a la foi’.

Mais alors, qui fut le gagnant de cet échange de bons procédés ? Certains estiment que ce furent
les missionnaires parce que les administrateurs avaient I’impression d’étre les perdants dans un
contrat ou I’Etat ne recevait pas de services proportionnés a I’appui qu’il fournissait®. D’autres
soutiennent que c’est plutot I’administration coloniale qui en a plus tiré profit car le travail et
I’influence des missionnaires n’ont pas de prix. Ils ne coltaient pratiquement rien a
I’administration a part quelques subventions et quelquefois des aides dans la construction. Les
missionnaires étaient entretenus par les ressources de leurs propres congrégations, par la
Propagande ou par la générosité des fidéles a travers I’ceuvre de la Propagande®. Le retour sur
investissement était donc trés intéressant pour la France.

Une autre raison qui milite en faveur de la séparation est que sur le terrain, les relations entre
missionnaires et administrateurs sont souvent tumultueuses. Et au sommet, I’Etat adopte une
attitude ambivalente. En effet, I’administration semblait faire preuve de duplicité en multipliant
les marques de bonne volonté a 1’échelon ministériel mais se montrait au contraire tatillonne et
envahissante a I’échelon local®.

Cette instabilité occasionne notamment des conflits entre certains préfets apostoliques et
certains gouverneurs. Nous en voulons pour preuve la rupture grave entre le gouverneur
Schmaltz et le préfet apostolique I’Abbé Giudicelli en 1818 qui occasionne une lettre virulente
du préfet apostolique destiné au Ministre, suivie de sa démission®. Il y a aussi le désaccord
profond entre le méme gouverneur Schmaltz et le préfet apostolique I’Abbé Teyrasse en 1819,
ce qui entraine son départ, a peine un mois apres son arrivée, et la sanction d’interdit qu’il jette

sur Saint-Louis a son départ®. D’autres incidents surviennent encore entre le préfet apostolique

Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant francais, op. cit, p. 45.

2|dem, p. 221.

3Dominique BORNE (dir.) et Benoit FALAIZE, Religion et colonisation XVle-XXe siécle, op. cit, p. 58.
4Paul BRASSEUR, « Missions catholiques et administration francaise » op. cit, p. 423.

5Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 90-91.

S/dem, p. 94-95
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et le gouverneur notamment a propos du bal des officiers que les prélats interdisent aux jeunes
filles, de méme que des conflits & propos du mariage a la mode du pays®.

Des désaccords sur la manicre de gérer I’instruction ou sur le rapport aux coutumes africaines
apparaissent ainsi que I’impression que parfois, les gouverneurs favorisent 1’Islam au détriment
du Christianisme.

Finalement, on peut dire que la base de ces désaccords trouve racine dans les divergences de
vue entre administrateurs et missionnaires sur la conception méme de 1’homme africain :
membre d’un groupe social a ne pas déstabiliser et agent économique au service des intéréts de
la Métropole pour le colonisateur, il était au contraire, pour le missionnaire, une personne
humaine, quelle que soit sa condition (esclaves, femmes, enfants), dont le salut individuel
prime sur les intéréts du groupe et dont la principale dignité est dans sa liberté de faire un acte
de foi?. Toutefois, in fine, aucun des deux, administrateur comme missionnaire, n’est arrivé a
rester fidéle a ses convictions initiales. En effet, le colonisateur dont la mission était de civiliser
n’est pas allé au bout de sa logique en donnant aux Africains les mémes droits que les Frangais.
Et le missionnaire qui clamait haut et fort le respect des coutumes sauf celles contraires a la foi,
a ébranlé tout I’édifice socio-culturel en voulant supprimer ces soi-disant coutumes contraires
(polygamie, répudiation, manque de liberté de choix de la femme)?.

A cette these de la séparation s’oppose une autre these, celle de la nuance et de la prudence.

C. Les partisans de la thése de la nuance et de la prudence

Les tenants de la thése de la nuance se proposent de « terrasser cette vérité » sur la connivence
entre administrateurs et missionnaires et appellent a la prudence.

D’apres eux, il y a deux jugements péremptoires a éviter : d’une part, dire que les missionnaires
catholiques ont été des collaborateurs sans failles de la colonisation ou, d’autre part, affirmer
qu’ils ont été les victimes d’un laicisme borné qui a entravé leur action®.

Ils préferent adopter la thése de la nuance et de « la mesure qui est la qualité cardinale de

[’historien » lorsqu’il faut qualifier les relations entre les administrateurs et les missionnaires

1Ce mariage a la mode du pays fut une cohabitation entre Européens et femmes du pays sans aucune forme de
demande de main ou de cérémonie religieuse. Sylvain SANKALE I'a amplement étudié : Une ancienne coutume
matrimoniale a Saint-Louis du Sénégal : le mariage « a la mode du pays », Mémoire de DEA, Université de Dakar,
Faculté des Sciences juridiques et économiques, 1982, et « A la mode du pays », Chroniques Saint-louisiennes
d’Antoine Francois Feuiltaine, Saint Louis du Sénégal, 1788-1835, Thése de doctorat, Faculté de droit a I'Université
de Montpellier I, 1998. Cf. aussi Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p.67-
69.

2Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant frangais, op. cit, 1987, p. 44.

3Idem, p. 44.

‘Idem, p. 24.
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tellement les périodes, les personnes et les contextes €taient différents.

En effet, « les relations entre I'administration coloniale et 1’Eglise catholique en Afrique
occidentale francaise a l’époque de la conquéte et jusqu’apres la Deuxieme Guerre mondiale
ont eté trop complexes pour qu’il soit possible de les caractériser d 'un seul mot, comme on veut
le faire trop souvent : suivant les périodes, les lieux et les partenaires, il y a eu collaboration,
soutien mutuel, coexistence, ignorance, opposition ou persécution »*.

Un exemple qui montre cette complexité des relations entre administrateurs et missionnaires
peut étre trouvé dans 1’école. D’abord moyen de civilisation, elle devient, in fine, un instrument
d’émancipation. Roger De Benoist souligne en effet la contribution de 1’école catholique dans
le processus de décolonisation et d’indépendance de ces Etats de I’ Afrique occidentale, ce qui
prouve encore une fois, selon lui, qu’il n’y a pas une phase linéaire dans ces relations entre
administrateurs et missionnaires. En effet, I’école qui a formé beaucoup des premiers dirigeants
africains méme dans les pays ou ’Eglise est trés fortement minoritaire, est devenue, au fur et a
mesure, un instrument de cette prise de conscience qui a abouti aux revendications
d’indépendance?.

Mieux, les missionnaires, qui, au début, étaient en phase avec la décolonisation, ont apporté par
la suite une bonne contribution au désir d’émancipation des peuples indigénes. A la différence
des colonisateurs qui étaient largement défavorables au processus, ils se sont tournés vers
I’implantation d’Eglises indigénes, ont accéléré la formation de cadres autochtones capables de
prendre la reléve. Les colonisateurs, soucieux de préserver et rentabiliser leur domination, se
montrent au contraire incapables de penser la fin de la colonisation dans un temps court, et donc
d’accepter que les auxiliaires indigénes accédent aux responsabilités politiques®.

Ce basculement des missionnaires en faveur de la décolonisation était trés mal vu en Métropole
ou I’on dénongait leur ingratitude. En effet, les populations européennes eurent le sentiment
d’un jeu de dupes ou les missions auraient longtemps instrumentalisé 1’Etat colonial avant de
trahir I’intérét national. Pourtant, il faut savoir raison garder et ne pas surestimer le role des
missionnaires qui ne se sont engagés qu’avec retard par rapport aux populations dans le
processus de décolonisation. Par exemple a Dakar, I’ Archevéque sénégalais n’a ét€ nommé que
deux ans apres 1’indépendance. On pourrait multiplier les exemples.

Par ailleurs, toujours dans le sens de la nuance, ces partisans soulignent que les missionnaires

Joseph Roger DE BENOIST, « LEglise catholique et la naissance des nouvelles nations en Afrique occidentale
francophone » : Revue frangaise d’histoire d’Outre-mer N°250-253 (1981), p. 100 .

2|dem, p. 101.

3Dominique BORNE (dir.) et Benoit FALAIZE, Religion et colonisation XVle-XXe siécle, op. cit, p. 71.
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jouent souvent un role d’intermédiaires entre 1’administration coloniale et les chrétiens
indigénes dans les différents conflits qui peuvent les opposer notamment quand ceux-ci
réclament les mémes droits et ne veulent pas étre considérés comme inférieurs aux Européens.
Pour ce genre de conflits, le missionnaire est souvent amen¢ a servir d’intermédiaire entre les
fidéles et I’administration®.

De ce fait, on constate une variation dans les relations de I’administration coloniale face au
christianisme. On peut d’emblée dégager trois attitudes de cette administration. Dans un
premier temps, le christianisme est favorisé mais ensuite, il est défavorisé au profit d’une autre
religion, I’Islam pour ce qui concerne le Sénégal et enfin, il est traité sur un pied d’égalité avec

les autres religions. Il convient a présent d’exposer notre position sur la question.

D. Notre position : une collaboration entre missionnaires et administrateurs

Cette position rejoint plus ou moins celle de la nuance mais réaffirme qu’il y a eu une
collaboration au sens étymologique du terme c’est-a-dire cum laborare qui signifie « travailler
ensemble ». La raison de cette collaboration est que missionnaires, administrateurs et militaires
étaient condamnés a s’entendre, a étre solidaires a cause de leur nombre réduit et de
I’environnement difficile du Sénégal. Mais cette collaboration ne dure pas longtemps car les
motivations de leur présence étaient diverses voire opposées?.

Les rapports étaient donc ambigus et ambivalents selon les périodes et les personnes sur le
terrain. Durant les périodes d’harmonie, une collaboration franche s’installait, mais lors des
moments de conflit, les rapports étaient réduits au minimum et on constatait parfois un
¢loignement des missionnaires des centres européens et administratifs pour fuir la mondanité
et éviter I’influence négative des meeurs des Européens sur les néophytes et les jeunes.
Certains essaient de battre en bréche la theése de la simple collaboration en abordant le probléme
du financement que recoivent les missionnaires de la part du gouvernement. En fait, lorsque les
missionnaires sollicitaient des subventions de 1’Etat, ils mettaient I’accent, dans leur demande
de subvention, non sur leur action religieuse a laquelle I’Etat laique était de plus en plus
indifférent et hostile, mais leur seule action civilisatrice. Mais cette action était induite et
secondaire > . Ces subventions regues par les missionnaires étaient conditionnées a

I’enseignement du frangais dans leurs écoles qui, par la suite , seront concurrentes des écoles

publiques. Il est donc injuste de qualifier de complices les relations entre administrateurs et

1Georges HARDY, Le probléme religieux dans I’Empire frangais, op. cit, p. 95.
2Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant frangais, op. cit, p. 38.
3Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise, op. cit, p. 232.
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missionnaires mais peut-&tre de convergence d’intéréts. Le colonisateur s’est servi du
missionnaire car il avait trouvé dans le programme de 1’Eglise des éléments essentiels qui
concordaient avec ses projets, notamment le volet culturel. Il aura aussi a le faire avec I’Islam
dont il se servira pour la réalisation de ses objectifs économiques?.

Ainsi donc, le maitre-mot de ces relations entre I’Eglise et I’Etat durant la colonisation au
Sénégal est la collaboration et peut-étre parfois méme une complicité selon les personnes et
dans certaines circonstances. Mais de manicre générale, les objectifs et les méthodes entre
administrateurs et missionnaires sont différents. Donc, il n’y a pas de connivence parce que,
parfois, I’Eglise a devancé I’Etat colonial non seulement sur le terrain mais aussi dans certaines
actions notamment la décolonisation.

Une autre preuve de cette absence de connivence est I’événement qui a abouti a I’expulsion des
missionnaires des écoles publiques en 1904. Nous verrons qu’a part les fréres de 1’Instruction
chrétienne de Ploérmel, toutes les autres congrégations sont restées sur place. Elles se sont
reconverties dans d’autres secteurs ou sont entrées dans la clandestinité. Si les missionnaires
¢taient la juste pour servir I’ordre colonial, ils seraient simplement rentrés en France, n’ayant
plus rien a faire au Sénégal. Au contraire, ils sont restés pour servir autrement les populations
en attendant des jours meilleurs.

Cette complicité qu’on veut nous faire croire, n’est-ce pas plutdt une idéologie qui ne dit pas
son nom et qui voudrait barrer la route au Christianisme au Sénégal en le stigmatisant aux yeux
des populations comme étant la religion de I’oppresseur et I’Islam celle de I’opprimé ? Pourtant,
des documents attestent aussi de la collaboration et parfois méme de la complicité entre I’Islam
et I’administration coloniale.

Une nuance s’impose donc dans 1’analyse. Il est vrai qu’il y a eu, au début, une certaine
bienveillance du gouvernement central a 1’égard des missionnaires avant I’anticléricalisme de
1903 dans les colonies mais une réserve a toujours été maintenue par les fonctionnaires locaux
envers les missionnaires.

En définitive, si leurs intéréts convergeaient dans certains cas, leurs buts ¢étaient
fondamentalement différents et chacune des deux institutions, I’Eglise comme I’Etat, a
constamment essayé de mettre les moyens de ’autre au service de ses propres projets?. On
pourrait qualifier cet état de fait d’opportunisme de circonstance et d’instrumentalisation

réciproque®. Chaque partie trouve son compte dans la collaboration et voit ses objectifs atteints

aly FAYE, « L'action de I'Eglise catholique dans I'entreprise coloniale francaise au Sénégal », op cit., p. 20.
2Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation francaise, op cit., p. 218.
3Jean Pacifique BALAMO MOKELWA, Les relations entre les colonies et les religions en AOF et AEF, op cit., p. 18.
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grace a I’apport de 1’autre®.

Le débat sur cette problématique de la connivence est loin d’étre clos et continue de diviser
I’opinion. En effet, il resurgit en France et porte sur les bienfaits et méfaits de la colonisation
avec ’article 4 de la loi du 23 février 2005 sur « le role positif de la présence frangaise outre-
mer », désormais abrogé.

Pour les uns, ’ceuvre scolaire ainsi que l’action sanitaire font partie des bienfaits de la
colonisation. Il suffit, pour s’en convaincre, de lire I’ouvrage de Albert Sarraut Grandeur et
servitude coloniale (1931).

A Dinverse, d’autres déplorent les réalisations médiocres en maticre scolaire et les « effets
potentiellement destructeurs de la scolarisation ». Albert Memmi dans son ouvrage Portrait du
colonisé, portrait des colonisateurs, Paris, Gallimard, 1985 fait partie de ceux-1a2.

Quoi qu’il en soit, I’enjeu est aujourd’hui ailleurs. Plusieurs défis se présentent aux Africains
en général et aux Sénégalais en particulier. Ces défis ont pour noms 1’émergence économique
et la souveraineté politique. Il y a en effet une autre forme de colonisation plus insidieuse et
plus néfaste qui s’installe : la domination économique, 1’impérialisme politique et moral®. La
Francafrique en était une parfaite illustration.

En tout cas, en constatant la récurrence de la colonisation, on peut finalement se poser la
question suivante : 1’aspiration a la colonisation n’est-elle pas profondément ancrée dans les
genes de I’homme comme dans celle des abeilles ? Car on dirait que, lorsqu’on la croit
agonisante, elle surgit encore sous une nouvelle forme et dans d’autres mains*. Cette question
reste treés pertinente et continue de se poser au cours de I’histoire. Pour ce qui concerne la
colonisation comme telle, différents moyens furent utilisés dont 1’école qui fut un instrument

précieux tant au service de I’Etat colonial que de ’Eglise catholique.

valy FAYE, « L'action de I'Eglise catholique dans I'entreprise coloniale frangaise au Sénégal », op cit., p. 24.

2Cf. Pascale BARTHELEMY, « L'enseignement dans 'empire colonial frangais : une vieille histoire ? » : Histoire de
I'éducation N°128, 2010, p. 5-28.

3Marc FERRO, Un bilan globalement négatif, op cit., p. 9.

4Robert DELAVIGNETTE, Christianisme et colonisation, op cit., p. 23.
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Section II : L’enjeu de ’école pour I’Etat colonial et pour ’Eglise au Sénégal

Nous voulons démontrer dans cette section que 1’école coloniale est un instrument aussi bien
aux mains des administrateurs coloniaux que des missionnaires. Elle est, a notre avis,
I’institution clé de I’entreprise (coloniale). Les missionnaires la construisaient souvent avant
I’Eglise et les fonctionnaires, méme les plus laics, la subventionnaient®. Toutefois, le probléme
est que I’objectif qui est assigné a 1’école par les uns est différent de celui des autres. 11 est
nécessaire de passer en revue 1’importance que revét 1’école pour 1’Etat colonial du Sénégal
ainsi que pour les missionnaires qui travaillent dans cette colonie. Auparavant, il est opportun
d’analyser la maniere dont comment 1’éducation est dispensée par les Africains eux-mémes

avant I’arrivée des Européens.

I. Léducation traditionnelle africaine

Avant I’arrivée de I’Islam et des Européens, les Africains ont leur propre systeme éducatif. Pour
les sociétés traditionnelles, il est d’une importance primordiale et constitue, apres la naissance,
I’acte le plus décisif. En effet, ’éducation est considéré en Afrique comme « /’accouchement
collectif qui prolonge I'enfantement biologique individuel »*. Aprés le sevrage qui met fin a
I’attachement envers sa mére, I’enfant est intégré dans le grand groupe social et son éducation
est prise en charge par divers autres membres de cette société : la famille élargie, la lignée et
les autres figures parentales.

Cette éducation, malgré la diversité des peuples africains, utilise divers moyens didactiques
parmi lesquels I’initiation, la parole avec les proverbes et les contes, la musique et la danse,
I’art et le jeu ainsi que 1’observation et I’imitation®.

En somme, ce systeme éducatif traditionnel possede quatre caractéristiques principales dont il
convient de rendre compte :

D’abord, le moteur principal de cette éducation, c’est la société tout entiere et pas seulement
les parents car I’enfant appartient a tout le groupe social. Il est vrai qu’a un certain moment de
la vie de I’enfant, la société délegue plus précisément cette éducation a des personnes

particulieres comme lors de I’initiation par exemple ou durant 1’apprentissage d’ un métier. Les

1René BUREAU, « Prophétisme africain: le Harrisme en Cote-d’Ivoire » : Archives de Sciences sociales des
Religions N°41 (1976), p.48.

2 Joseph KI-ZERBO, (dir.), Eduquer ou périr, UNICEF-UNESCO, 1990, p. 15.

3Cf. Pierre ERNY, L’enfant et son milieu en Afrique noire, Paris, L'Harmattan, 306 pO ; Pierre ERNY, Essai sur
I'éducation en Afrique noire, Paris, L'Harmattan, 350 p., Ousmane SAWADOGO, « L'éducation traditionnelle en
Afrique noire : portée et limites » : http://manden.org/article.php3?id_article=25 (consulté le 11 janvier 2019).
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personnes agées jouent également un rdéle déterminant dans 1’éducation a cause de leur
expérience qui est un trésor pour tout le groupe. C’est ce que confirme ce proverbe attribué a
Amadou Hampathé Ba : « un vieillard qui meurt, c’est une bibliotheque qui briile » (Discours
a ’'UNESCO, 1960).

Ensuite, il n’y a pas de séparation étanche mais une intégration harmonieuse entre 1’éducation
et la vie réelle. En milieu traditionnel, I’éducation se pratique partout et en toutes occasions, au
travail comme dans les loisirs. Elle n’a pas de limitations strictes, elle se donne partout et en
tout temps, car elle se moule a la vie'.

En outre, il faut souligner le caractére actif et démocratique de I’éducation traditionnelle méme
s’il y a des savoirs « réservés », pas accessibles a tous : il n’y a pas de dichotomie entre théorie
et pratique. C’est en agissant qu’on intégre le savoir. Ce savoir est transmis de génération en
génération et peut étre réaménagé par les générations suivantes. Tout le monde, y compris
I’enfant, peut participer a la production de ce savoir qui est transmis oralement dans une langue
connue de tous.

Enfin, I’éducation a pour but principal de renforcer la cohésion de la société. Elle doit apprendre
et permettre a chacun de se situer harmonieusement a I’intérieur du groupe, a en respecter les
codes, reégles et valeurs et a y jouer son rdle. La société prime sur I’individu et tout le monde
doit se « sacrifier » pour son unité, son intégrité et sa perpétuation.

Pour résumer, on peut affirmer que la société africaine en général et sénégambienne en
particulier a une éducation holistique qu’on pourrait résumer avec quatre « fout» : une
éducation par toute la communauté, pour foute la communauté, de foute la personne et pour
toute la vie. Comparée a la scolarisation, ce modele d’éducation est spécifique en ce qu’il se
transmet partout, tout le temps, par tous et concerne tout le monde. En outre, 1l est étroitement
lié au milieu, associé aux besoins de la société et intégré a la production?.

Une ¢étude sur I’éducation traditionnelle en Afrique menée par 1’Organisation pour
I’alimentation et I’Agriculture (F.A.O.) souligne quatre caractéristiques qui ne sont pas
exactement les mémes que celles énumérées plus haut : efficacité pour permettre a I’enfant de
remplir plus son role d’adulte ; accueil de tous méme s’il y a des épreuves et des taches

difficiles ; cout peu cher de cette éducation et participation aux divers travaux en méme temps

10usmane SAWADOGO, « éducation traditionnelle en Afrique noire : op cit., N°2.

2Auguste COLY, Les associations de parents d’éléves a travers I'histoire de I'éducation au Sénégal : pour une
nouvelle définition de la politique éducative. Le cas de la Casamance, These de doctorat en Sciences de
I’Education, Limoges, 2014, p.18.
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que I’instruction?.

Ces caractéristiques de 1’éducation traditionnelle, si valables soient-elles, ne doivent pas faire
oublier ses quelques lacunes qu’il convient de souligner a savoir I’absence d’innovation
majeure et de progres dans 1’éducation et dans la société, 1’absence de facultés d’abstraction au
profit de I’intelligence concréte ainsi que les limites dans la transmission du patrimoine a cause
de I’oralité qui caractérise la société traditionnelle?.

Cette éducation traditionnelle qui a connu son age d’or avant ’arrivée des Arabes et des

Européens® est supplantée d’abord par I’arrivée de 1’Islam et ensuite par 1’installation de 1’école

francaise dont il convient de voir a présent les objectifs pour I’administration coloniale.

Il.  Lécole, un moyen de civilisation pour I'Etat colonial

En introduisant I’école au Sénégal, les Frangais n’ont d’autres objectifs que de civiliser,
d’assimiler les Sénégalais et d’en faire des partenaires pour le commerce et 1’industrie. C’est
pourquoi, I’école revét aux yeux des administrateurs une importance capitale.

« Ce probleme de |’enseignement est sans doute le plus important et le plus complexe de ceux
qui sollicitent [’esprit du colonisateur, car il contient plus ou moins en puissance tous les autres,
ou il affecte leur solution »*. Cette assertion de Albert Sarraut qui fut ministre des Colonies de
1920 a 1924, puis en 1932-1933 résume bien I’enjeu de 1’école tel que I’ont compris les autorités
civiles.

En effet, toute la problématique de la colonisation se trouve en germe dans 1’école et cette
derniere influe sur toutes les solutions adoptées pour relever les défis du projet colonial. Elle
est 'une des préoccupations les plus sérieuses du pouvoir colonial qui a besoin de manceuvre
pour I’exécution des travaux de colonisation, d’ouvriers pour les productions agricoles et
animales et d’agents pour les différents services de 1’administration coloniale : commis,
interprétes, postiers, soldats, magons, mécaniciens, cuisiniers, instituteurs, infirmiers etc.’.

Le premier objectif de 1’école est donc de franciser c’est-a-dire d’assimiler les africains par la
diffusion de la langue francaise et faire d’eux « des frangais a la peau noire » comme on disait.

C’est toute la problématique de 1’assimilation qui vise, a travers I’école, a asseoir la domination

1 Jean-Marie E. LAURENT., Foresterie communautaire - L'éleveur et ses décisions clans la gestion des ressources
naturelles des régions arides et semi-arides d'Afrique, FAO, Rome 1996, p. 19.

20usmane SAWADOGO, « L'éducation traditionnelle en Afrique noire » : op cit.,, N°1-4. Cf. aussi Mamoussé
DIAGNE, , Critique de la raison orale. Les pratiques discursives en Afrique noire, Paris, Karthala, 2005, 600 p.
30usmane SAWADOGO, « L'éducation traditionnelle en Afrique noire » op cit., N°4.

“Albert Sarraut, Grandeur et servitude coloniale, Paris, Ed. du Sagittaire, 1931, p. 146.

5Boni MEL, « L'école coloniale en Afrique occidentale francaise ou histoire d’un crime contre la culture africaine » :
Afrocentricity Abidjan, 20 octobre 2014, p. 30.
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frangaise, en déstabilisant la société traditionnelle et en déracinant les enfants qui regoivent son
enseignement. A 1’école, tout est en contradiction avec le systéme éducatif traditionnel tel
qu’étudié plus haut®.

Il y a une différence fondamentale car 1’instruction coloniale est constituée de notions a
emmagasiner alors que, comme nous I’avons vu, I’éducation traditionnelle est faite d’un savoir
vivre acquis avec I’exemple des adultes. L’instruction est donnée par un seul homme dans un
local en dehors du village alors que 1’éducation traditionnelle est prise en charge par toute la
communauté a I’intérieur du village. Dans I’instruction coloniale, le savoir est dans un livre
alors qu’au village, il est un patrimoine de sagesse détenu par les anciens et transmis de
génération en génération. La langue constitue aussi une différence fondamentale car le francais
tente de supplanter les langues indigénes. Enfin, 1’objectif de 1’école coloniale est de déraciner
et de former des auxiliaires du colonisateur alors que celui de 1’éducation traditionnelle est
d’intégrer le jeune dans la société familiale et villageoise?. L’école était donc le moyen le plus
a méme d’arracher les Sénégalais de leur culture pour les intégrer a celle de la France.

C’est pourquoi, lors de la reprise de possession du Sénégal par la France, les instructions
adressées aux administrateurs coloniaux font de 1’école un moyen incontournable pour atteindre
I’objectif de la civilisation des peuples indigeénes.

I est vrai que les premieres instructions que le colonel Schmaltz a regues le 18 mai 1816 au
moment d’embarquer pour le Sénégal ne parlent pas de I’école. En revanche, celles du 31
décembre 1818 donnent a I’école et a I’instruction élémentaire un role de préparation en vue de
I’implantation du christianisme. : « J approuve que vous renonciez a l’idée de lier au plan de
colonisation un plan de missions destinées a la conversion des Africains. Le temps n’est pas
encore venu d’introduire le christianisme parmi les indigenes des rives du Sénégal et ils y seront
préparés beaucoup mieux, quoique de loin, par le travail libre et ['instruction élémentaire que
par des tentatives de prosélytisme prématurées et peut-étre dangereuses. L’instruction
élémentaire se répandra rapidement a [’aide de ['enseignement mutuel® déja introduit avec
succeés a Saint-Louis »*. 11 faut donc instruire d’abord les Africains et leur apprendre le travail
libre avant de les christianiser. De ce point de vue, 1’école constitue donc un épisode

préparatoire, un maillon dans la chaine de civilisation de I’ Afrique.

Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant francais, op cit., p.31.

2Idem, p.32.

3 Cette méthode de I'enseignement mutuel consiste en la réciprocité de 'enseignement entre les écoliers, les plus
avancés aidant les moins avancés sous la direction d’un seul maitre.

4Christian SCHEFER, Instructions générales, op cit., p.230.
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C’est en ce sens que Denise Bouche souligne I’intervention directe du gouvernement central
dans les questions d’enseignement dans les colonies!. En effet, selon elle, au début du XIXe
siécle, la France est le seul pays qui fait de 1’enseignement un monopole de 1’Etat aussi bien en
Meétropole que dans les colonies. Dans les colonies anglaises au contraire, il est confié aux
missions chrétiennes. L’administration frangaise n’a confi¢ les écoles aux missionnaires qu’a
cause des contraintes de la réalité du terrain a savoir le manque de personnel et de ressources
mais ce fut toujours avec réticence en attendant mieux?. C’est ainsi que dans les colonies, le
gouverneur qui représente le gouvernement frangais a dans ses prérogatives la direction et
I’organisation de I’enseignement et les instituteurs missionnaires ne sont que des employés
soumis a ’autorité de 1’Etat.

Une fois sur place, les gouverneurs s’intéressent plus ou moins a 1’école selon leur formation
et leur expérience dans d’autres colonies. Les partisans de 1’école coloniale qui sont les plus
nombreux lui donnent comme objectif plus que le simple fait de préparer a 1’évangélisation.
L’école correspond a un réel besoin et devient un instrument de civilisation et de développement
de la colonie. En effet, dans le rapport qu’il adresse au département de la Marine en mars 1829,
le gouverneur Jubelin précise les buts de I’école en ces termes : « amener les habitants a la
connaissance et a [’habitude du francais et associer pour eux a [’étude de notre langue celle
des notions élémentaires les plus indispensables, leur inspirer le gout de nos biens et de notre
industrie, enfin créer chaque année parmi eux une pépiniere de jeunes sujets propres a devenir
[élite de leurs concitoyens, a les éclairer a leur tour et a propager insensiblement les premiers
elements de la civilisation européenne chez les peuples de l’'intérieur, tels devaient étre les fruits
du nouvel établissement (c est-a-dire de 1’école )»®.

L’un des buts les plus saillants de I’école pour I’administration est donc de former des
auxiliaires pour I’administration et pour le commerce : un « enseignement adapté » aux besoins
de la colonie en quelque sorte.

C’est ainsi que des le début, des enseignants sont envoyés au Sénégal pour y dispenser
I’instruction par la méthode mutuelle, montrant ainsi la ferme volonté du gouvernement de faire
de I’instruction un moyen de civilisation.

Des divergences subsistent parmi les administrateurs quant a la teneur et au contenu de

!Denise BOUCHE, « Dans quelle mesure Paris a-t-il voulu diriger I'enseignement colonial ? » : Documents pour
I’histoire du frangais langue étrangére, N°25, 2000, p. 47.

2Idem, p. 50.

3Gouverneur Jubelin & Ministre, n°88, 20 mars 1829 : Archives Nationales Sénégal d’Outre-Mer (ANSOM), Affaires
politiques 2796/1 et Archives de la République du Sénégal 2 B 14 f° 80 v° -83
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I’enseignement : certains sont pour un enseignement au rabais avec un strict minimum et
d’autres pour un enseignement aligné sur la Métropole et qui ouvre a toutes les professions
occupées par les Européens. L’ Abbé Boilat, directeur du collége secondaire, était de ceux-ci.
En effet, dans son homélie lors de la Messe d’inauguration du Collége secondaire de Saint-
Louis, il affirme que les enfants du collége vont recevoir « foute [’éducation qu’on donnait en
France » et seront capables d’occuper les fonctions que tout jeune de leur dge ambitionne
d’occuper : « en un mot, toutes les places de la colonie vous seront ouvertes : médecin,
pharmacien, magistrat. Tout dépendra de votre volonté et de votre vocation »*.

Pour ce faire, la méthode utilisée en premier est celle de I’enseignement mutuel qui doit apporter
un niveau de connaissances suffisantes. C’est ainsi qu’un instituteur débarque au Sénégal le 9
octobre 1816 pour y commencer I’enseignement mutuel avec les garcons. Il s’agit de Jean Dard
qui est ainsi considéré comme le premier instituteur sénégalais.

Né le 21 juin 1789 a Maconge (Cote-d’Or), il est I’avant dernier d’une famille de six enfants.
Son pére, tout en étant sacristain, est manceuvre agricole 1’été et tisserand 1’hiver ; sa meére
travaille aux champs et en méme temps fait du tissage. L’ainé de la famille, Germain, est
instituteur. Il commence a la maison I’instruction de ses freres cadets, « chacun se chargeant
ensuite d’un plus jeune, sous la direction de [’ainé qui leur communiqua a tous sa vocation
généreuse et persuasive d’éducateur ; tous les quatre furent aussi instituteurs ; plus tard, deux
d’entre eux devinrent prétres »*. En 1807, Jean est envoyé par son frére & Autun poursuivre ses
études au college des gargons annexé a 1’école populaire gratuite que venait de fonder Anne
Marie Javouhey. Conscrit en 1809, il est blessé durant la guerre et revient en 1812 dans son
village natal ou il poursuit ses études apres sa convalescence. Quelque temps apres, il rejoint
Paris et c’est 1a qu’il fait la connaissance de I’Abbé Gauthier qui sillonne la France pour
répandre un nouvel enseignement inspiré de la méthode anglaise, dite de Bell et Lancaster.
« Elle consistait dans la réciprocité de |’enseignement entre les écoliers, les plus avancés et les
plus capables servant de maitres a ceux qui [’étaient moins ; grdce a ce systéeme on espérait
qu’une école tout entiere pouvait s’instruire elle-méme par [’action de ces éleves moniteurs

3

sous la surveillance et [’autorité d’un seul maitre »°.

Cette méthode, en plus d’étre économique, régle le probléme crucial de 1’alphabétisation des

tArchives Nationales Sénégal Outre-Mer (ANSOM), Sénégal X 3 bis, Discours prononcé par ’Abbé Boilat a I'Eglise
de Saint-Louis du Sénégal a l'occasion de l'ouverture du collége fondé par M. Bouét, gouverneur du Sénégal, le
26 février 1842.

2« La premiére école de langue francaise au Sénégal et son instituteur » : Archives de la Congrégation des Péres
du Saint Esprit (3 A 1, 15,9)

3Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit 3 A 1, 15,9.

57



enfants des ouvriers et des paysans d’alors. Mais I’enseignement mutuel n’a pas que des
défenseurs ; il a aussi des pourfendeurs et le débat fait rage a cette époque. En 1815, est fondée
la « Sociéte pour [’instruction élémentaire » qui regroupe autour de 1’Abbé Gauthier de hautes
personnalités comme le Chevalier Jomard, le Baron de Gérando, le Comte de Laborde, le Duc
de la Rochefoucauld. Cette Société a pour objectif d’ouvrir des écoles dans les villes et les
campagnes et d’y dispenser I’enseignement mutuel indépendamment du pouvoir officiel civil.
Ses membres ouvrent durant I’automne 1815 un Cours Normal Elémentaire a Paris qu’ils
annexent a une ¢cole mutuelle modele pour former les instituteurs qui seront les propagateurs
de cette méthode. Jean Dard est parmi les premiers volontaires a s’y inscrire aprés avoir donné
sa démission de professeur de Mathématiques et de Navigation. Il est de la premiére promotion.
Lorsque en 1816, le roi décide d’ouvrir dans les colonies reprises par la France des asiles et des
¢écoles pour les enfants, Jean Dard est recommandé par le préfet de la Seine et nommé le 5 aofit
1816 par le Ministre de la Marine pour servir au Sénégal. Il y arrive le 9 octobre 1816.

Trois ans plus tard, le 19 mars 1819, les Sceurs de Saint Joseph de Cluny le rejoignent a Saint
Louis du Sénégal pour la méme mission aupres des jeunes filles.

Cette méthode mutuelle dont Jean Dard fut le premier promoteur au Sénégal est imposée par le
Ministre des Colonies et défendue par les gouverneurs tel le baron Roger® qui s’exprime ainsi
en 1823 : « quelle que soit [’opinion qu’on se soit formée sur la méthode d’enseignement
mutuel, aucun des inconvénients qu’elle peut présenter en France ne saurait avoir lieu ici,
d’autant mieux qu’elle n’y regoit pas d’autre influence que celle de [’autorité locale et que
c’est, surtout au Sénégal, non pas un systeme, mais un instrument qui n’a pas de direction ni
de mouvement qui lui soit propre »?. Cet enseignement mutuel est utilisé par toutes les
congrégations religieuses dans leurs écoles méme si les freres de Ploérmel qui arriveront par la
suite essaient de I’adapter, d’apres leurs dires.

En outre, la méthode mutuelle a I’avantage d’étre tres proche de 1’enseignement prodigué dans
les écoles coraniques dans toutes les contrées du Sénégal®. Les enfants ne seront donc pas
dépaysés, pensait-on, en venant a 1’école frangaise.

Une fois instruits, les jeunes indigénes voient s’offrir a eux plusieurs débouchés : certains

peuvent se faire embaucher dans I’administration (étre au service du gouvernement), d’autres

!Le baron Jacques Francois Roger fut gouverneur du Sénégal de 1822 3 1827.

2Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires francais d’Afrique occidentale de 1817 & 1920. Mission
civilisatrice ou formation d’une élite ? Tome |, Lille, Université de Lille lll, Service de reproduction des theses, 1975,
p. 84.

3Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires francais d’Afrique occidentale, op. cit., p. 84.
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étre employés dans les établissements militaires (on pensait former un bataillon noir depuis la
reprise de possession), d’autres encore dans les cultures. En tout cas, le directeur de
I’enseignement public d’alors, Ballin, voulait « en février 1830 qu’on donndt aux indigenes
[’espoir bien fondé qu’ils seraient appelés a concourir avec les Européens aux emplois qu une
bonne éducation les aurait mis en état de remplir »*.

Une exploration des besoins du Sénégal, que 1’école doit aider a couvrir, est élaborée en 1834
par ’ordonnateur Cadéot : « c¢’est vers un but utile, positif que l’administration doit diriger les
études de sa population naissante. On y parviendra en mettant les enfants a méme de suivre la
carriere du commerce, de faire de bons traitants, des agents éclairés dans les résidences
¢loignées, d’habiles patrons ou capitaines pour les deux cabotages, des conducteurs et
surveillants intelligents pour les travaux publics et particuliers »°.

Outre la promotion de 1’enseignement mutuel et la mise a disposition d’un personnel pour le
dispenser au Sénégal, I’administration tente a plusieurs reprises d’organiser ou de réorganiser
I’enseignement au Sénégal. En effet, par différents arrétés, les autorités civiles manifestent par
la le vif intérét qu’elles ont pour I’enseignement et le désir d’en faire, du moins dans la colonie
du Sénégal, un monopole. En effet, contrairement aux autorités anglaises qui donnent pleins
pouvoirs aux missionnaires d’organiser 1’enseignement dans leurs colonies, le gouvernement
frangais veut controler et donner une organisation d’ensemble a 1’instruction publique dans ses
colonies. Pour cela, différents arrétés sont promulgués.

Ainsi, I’arrété du 23 juillet 1842 porte sur la surveillance des écoles primaires et confie leur
controle au préfet apostolique. Ce dernier transmet un rapport au gouverneur avec ses
observations et propositions en se basant sur I’évaluation trimestrielle faite par tous les chefs
d’établissement®. Cette dévolution du contrdle des écoles primaires au préfet apostolique est
d’autant plus logique que les quatre écoles de cette période étaient toutes tenues par les
congrégations religieuses®.

Ainsi, I’Abbé Maynard est le premier préfet apostolique a exercer cette fonction de 1842 a
1845. 11 est suivi de I’Abbé Arlabosse en décembre 1845 qui est remplacé provisoirement par
I’ Abbé Boilat. Leurs rapports permettent d’avoir une idée exacte de la situation des écoles et de

leurs défis durant cette période.

1Archives Nationales Sénégal Outre-Mer (ANSOM), Affaires politiques 2796/1, rapport de Ballin, directeur de
I'enseignement public, 20 février 1830.

2Jdem, rapport de I'ordonnateur Cadéot au gouverneur, 22 octobre 1834.

3Bulletin administratif des actes du gouvernement, 1819-1842, arrété du 23 juillet 1842, p. 630.

4l y avait deux écoles a Saint-Louis et deux & Gorée, une de garcons et une autre de filles dans les deux villes.
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En plus de ce contrdle, il y a une commission qui organise 1’examen public annuel des ¢éleves,
suivi de la distribution des prix pour les plus méritants. Toutes les autorités civiles assistent a
cette cérémonie.

L’arrété du 31 décembre 1847 pris par le gouverneur Baudin statue sur le régime intérieur des
¢tablissements d’enseignement au Sénégal. Il institue une école secondaire a Saint Louis et
retire le contrdle des écoles primaires au préfet apostolique pour le confier a une commission
dont ce dernier est membre. A Saint Louis, cette commission supérieure d’administration des
¢tablissements scolaires est composée du chef du service administratif, du maire, d’un
magistrat, du préfet apostolique et d’un notable. A Gorée, elle est composée du chargé du
service administratif, du maire, du curé et d’un notable.

En outre, I’arrété décide de la mise en place de I'internat (on disait « internement » a cette
époque) pour « arracher les enfants a leur milieu et en les soumettant a l’influence exclusive
de leurs maitres (et) permettre a l’enseignement de donner tout son effet »*. Ainsi donc, pour
les autorités, I’internat a un but assimilationniste et doit mettre les enfants a 1’abri des mauvais
exemples de leur milieu pour en faire des enfants civilisés et de bons auxiliaires dévoués a la
cause de la France. En d’autres termes, 1’internat doit leur permettre de maitriser davantage le
frangais, les écarter de 1’influence du milieu qui leur fournit de mauvais exemples et annule
« les bons effets qu’on pouvait attendre de ’enseignement moral des sceurs »*. Finalement, le
but de cette institution est de les civiliser et d’opérer une acculturation en bonne et due forme.
C’est ainsi que le gouverneur Bouet écrit au Ministre pour solliciter cet internat pour les jeunes
filles de Saint-Louis. Malheureusement, il n’est pas mis en place en ce moment a cause de son
colit qui gréverait le budget de la colonie®.

D’autres arrétés réglementent et tentent également de controler I’enseignement coranique et la
création d’écoles laiques, comme on le verra plus loin. Ce qui est communément appelé 1’école
des otages de Saint-Louis en fait partie ; elle est la premicre école publique créée par la France
en Afrique de I’Ouest en 1855. Mais a y voir de pres, on dirait que c’est tout le systéme scolaire
moderne africain qui apparait comme une vaste « école des otages »*.

Toutes ces mesures entrent dans le cadre du contréle de I’enseignement qui est un enjeu

important pour les autorités civiles.

'Denise BOUCHE, L’'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, p. 113.

2Archives de la République du Sénégal 1 B 45 f° 161 Lettre du gouverneur Bouét au Ministre, Paris le 28 décembre
1844.

3Cf. Denise Bouche, L’enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op cit, p. 116-118.

4Boni MEL, « L’école coloniale en Afrique occidentale francaise », op cit, p. 54.
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En collaboration avec les missionnaires, le gouvernement a également projeté d’envoyer des
jeunes étudier en France, nourrissant le méme dessein d’en faire des hommes civilisés et
dévoués a la France. C’est dans ce cadre que des jeunes sont envoyés étudier en France et que
quelques années plus tard, le Sénégal voit I’ordination de trois prétres noirs que sont les Abbés
David Boilat, Arséne Fridoil et Jean Pierre Moussa en 1840.

En résumé, on peut affirmer que I’école est, avec les missions chrétiennes et la médecine, I’un
des moyens d’action essentiels de la politique de colonisation et de la domination francaise dans
les colonies®.

La laicisation des écoles est la derniére étape qui marque la fin de cette collaboration entre le
gouvernement colonial et I’Eglise. Cette rupture et la favorisation de 1’école laique montrent
que I’Etat accorde une trés grande importance a 1’école. Par cette mesure, 1’administration
coloniale a désormais les mains libres pour orienter véritablement 1’enseignement a sa guise et

ne plus étre génée par une institution (I’Eglise en ’occurrence) qui ne partage pas totalement

ses vues. Il convient de voir a présent 1I’enjeu que constitue 1’école pour I’Eglise.

lll.  Lécole, un instrument d’évangélisation pour I'Eglise

Pour I’Eglise, I’école constitue également un enjeu important. Elle est un moyen d’implantation
de ’Evangile et de christianisation, ce qui fait que, dans les colonies comme en Métropole, tous
les missionnaires 1’utilisent a cette fin. En le faisant, ces derniers marchent sur les pas des
différents fondateurs d’écoles catholiques ou de congrégations a but éducatif.

La tradition éducative millénaire de 1’Eglise catholique a ainsi pu s’implanter et se perpétuer
grace aux missionnaires sur le terrain des colonies. Il y a, dés le début, un rapport tres étroit
entre christianisme et éducation et c’est grice aux innombrables écoles fondées par les
missionnaires que beaucoup d’Africains entrerent en contact avec le christianisme. De fait, dans
de nombreuses parties de 1’Afrique, ’école était I’Eglise?. D’ailleurs, dans une des langues
nationales du Sénégal, le Wolof, le mot « église » se traduit par le substantif « jangu » qui est
de la méme racine que le mot « apprendre » (« jangg ») : c’est dire le lien, dans I’imaginaire du
Sénégalais, entre église et école. En effet, ’une des ceuvres privilégiées par I’'Eglise a toujours
été I’enseignement. Ce secteur est souvent un des points névralgiques des relations avec 1’Etat

3

désireux de contrdler la formation des jeunes générations®.

Pour étayer cette affirmation de I’importance de 1’école et de son role d’évangélisation, on peut

1Boni MEL, « Lécole coloniale en Afrique occidentale francaise », op cit, p. 54.
ZKofi ASARE OPOKU, « La religion en Afrique pendant I'époque coloniale » op cit, p. 567.
3)oseph Roger DE BENOIST, [’Eglise catholique et la naissance des nouvelles nations, op cit, p. 106.
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évoquer la pensée de la hiérarchie ecclésiale et des différents fondateurs de congrégations

Le principe de base est donné par la plus haute Autorité en charge des Missions a savoir la
Congrégation de la Propagation de la foi. En effet, « les Instructions de la Propagande, datant
du XVlIle siecle mais toujours valables au X1 Xe siecle faisaient obligation aux missionnaires de
commencer partout leur apostolat en ouvrant des écoles »*. Ces derniéres doivent s’atteler a
enseigner le catéchisme en langue locale et a sélectionner quelques éléves auxquels on
apprendrait la langue latine pour commencer la formation d’un clergé indigeéne. C’est ce que
s’empressent de faire tous les missionnaires présents dans les colonies.

Anne Marie Javouhey, fondatrice des sceurs de Saint Joseph de Cluny qui seront les premicres
religieuses a arriver au Sénégal, fonde beaucoup d’écoles et fait la promotion de I’enseignement
mutuel avec de bons résultats qui lui permettent d’étre connue en haut lieu a Paris. Elle écrit a
son pére, réticent, une lettre en 1798 dans laquelle elle précise sa vocation : « j’ai promis a Dieu
de me dévouer tout entiére au service des malades et a I'instruction des petites filles »*.

C’est ainsi que sa congrégation est sollicitée par le gouvernement frangais pour aller tenir
I’hopital et 1’école des filles a Saint-Louis du Sénégal. Dans sa réponse au Ministre a propos de
cet envoi, elle reprécise le but pour lequel son institut est fondé : « la Congrégation de Saint-
Joseph approuvée par Sa Majesté pour étre employée dans les colonies francaises, tant a
l'instruction de la jeunesse qu'au soin des malades, devient par la méme une partie de l'heureux
troupeau qui a l'avantage de vous avoir pour chef ; je dis plus, de vous avoir pour pére »°.Elle
assigne ainsi deux objectifs a son (Euvre, du moins dans les colonies : I’instruction de la
jeunesse et le soin des malades.

Comme nous le verrons, ses premieres sceurs arrivent le 19 mars 1819 et elle les rejoint en 1822
pour permettre a certaines de prendre du repos. Elle s’attache a réorganiser le travail et a donner
une impulsion a I’apostolat. Du Sénégal ou elle écrit a un ecclésiastique d’ Amiens en avril 1822
pour lui brosser la situation du pays et I’inviter a entrer dans la vie religieuse missionnaire, elle
déclare : « dans le nombre des enfants dont vous prendrez soin, on tirerait de la foule ceux
qui auraient le goiit et la capacité de devenir prétres ; alors, on formerait un petit séminaire
qui, par la suite, donnerait des ministres de notre religion a toute l'Afrique. Ceci demande

bien du temps et de la patience. Je le répete, il n'y a qu'une société religieuse qui soit capable

!Denise BOUCHE, Histoire de la colonisation frangaise, op cit, p. 244.

2 Site de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de Cluny, « Quelques lettres » : http://sj-cluny.org/Quelques-
lettres (consulté le 26 mai 2018).

3Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey : lettre 38, & M. De Clermont-Tonnerre, Ministre de la
Marine le 31 décembre 1821 Tome premier, Paris 1911, p.69-70
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d'une telle entreprise »*. Voila déja exposé un projet qui se réalisera, grace a elle, prés de vingt
ans plus tard, a savoir la formation de jeunes Noirs en vue du sacerdoce.

Dans la méme veine, elle expose en fin avril début mai 1822 a la Meére Clothilde Javouhey
restée a Bailleul en France, son projet d’écoles en ces termes : « Je voudrais faire deux maisons
d’éducation pour la jeunesse noire : une pour le travail et [’autre pour l'instruction. J attends
pour commencer que j aie acquis quelques lumieres sur les moyens a prendre pour la réussite
de cette entreprise ; et puis connaitre, autant qu’il dépend de moi, si le bon Dieu veut se servir
de moi, directement ou indirectement ; je suis entre ses mains, préte a faire sa volonté, des
qu’elle sera connue »*. Voyant les nombreux besoins en termes d’éducation et de santé dans le
pays, Anne Marie Javouhey commence a réfléchir sur des projets. En ce qui concerne
I’éducation, il s’agit, selon elle, de fonder une école d’arts et de métiers comme on 1’appelait
en ce temps pour y dispenser une formation technique et une autre école pour I’instruction.
Mais, il lui faut faire preuve de discernement aussi bien sur la méthode et les moyens pour y
parvenir que sur le plan de Dieu a ce sujet.

Jean Marie De la Mennais fondateur des fréres de 1’Instruction chrétienne de Ploérmel, la
premiere congrégation masculine qui tiendra 1’école des garcons de St Louis, n’est jamais allé
au Sénégal. Néanmoins, comme nous le verrons, ses fréres sont sollicités pour 1’école des
garcons de Saint-Louis et de Gorée. Apres de nombreuses tractations, ces derniers débarquent
a Saint-Louis en 1841.

Sa vision de I’éducation se trouve exposée dans ses nombreux €écrits et recueillie par plusieurs
de ses biographes dont Pierre Perrin qui a écrit un ouvrage sur ses idées pédagogiques. Selon
lui, Jean Marie De la Mennais reste convaincu que « tout sort de I’éducation, I’homme avec ses
vertus ou ses vices, la famille avec son caractere et ses habitudes, la société avec ses croyances
et ses meeurs »°. Et il pense que pour changer les mentalités des étres humains, il faut
commencer par éduquer la jeunesse comme il le dit lui-méme en ces termes : « j 'ai toujours cru
qu’on réformerait le genre humain, si on réformait I'éducation de la jeunesse »*. Toutefois il
sous-entend par « éducation », I’éducation religieuse qui a un caractére irremplacable. « Pour
le supérieur des frerves, seule une éducation essentiellement religieuse peut apprendre a

[’homme tous ses devoirs, peut jeter dans les ceeurs « d’impérissables semences de vertu » et

1Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey, Lettre 48, avril 1822, op cit, p. 70.

2Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey, Lettre 51, fin avril début mai 1822, op cit, p. 74.

3Cité par Pierre PERRIN, Les idées pédagogiques de Jean Marie De la Mennais, Rennes, Presses Universitaires de
Rennes, 2000, p. 8.

4lbidem
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garantir ainsi une instruction morale nécessaire a la stabilité du pays, au maintien de [’ordre
et de la propriété »*. Cette maniére de concevoir les choses, a savoir la primauté de 1’éducation
religieuse, est courante au XIX®™ en France ou, malgré la Révolution et ’anticléricalisme, la
religion a encore toute sa place dans la société et une imbrication du profane et du religieux est
partout présente.

L’Abbé De la Mennais tient en haute estime la fonction d’instituteur qu’il considére comme un
véritable sacerdoce. C’est ainsi qu’il s’adresse aux fréres instituteurs lors d’un de ses sermons
: « Ah ! Puissiez-vous ne jamais | 'oublier : votre ceuvre est grande et belle, parce qu’elle a pour
objet, non pas de faire des savants, mais des saints. Votre ministére est sublime, il est divin,
parce que vous ne vous proposez pas seulement de donner aux petits enfants qui vous sont
confiés des soins relatifs aux intéréts de la terre, mais parce que vous étes appelés a faire de
ces enfants des disciples de Jésus-Christ, des héritiers de son royaume et de sa gloire ! »
Toujours dans cette homélie, il compare 1’école a un temple ou les instituteurs sont comme les
prétres qui préchent la Parole du Christ. « Votre école est donc un temple dans lequel vous
exercez ['une des plus augustes fonctions du sacerdoce : celle de |’enseignement. Assis dans
votre chaire, vous parlez au nom de Jésus-Christ ; vous tenez sa place, et par conséquent, rien
de commun entre vous et ces mercenaires pour qui une école est un atelier de lecture, d’écriture
ou de calcul, et qui fabriquent de l'instruction comme un menuisier fait des meubles »*. Au-
dela du caractere idéaliste et méme méprisant de ces paroles envers les autres instituteurs, il
faut les replacer dans le contexte de la société d’alors caractérisée par une vague
d’anticléricalisme et un début de déchristianisation. Jean Marie, tout comme d’autres fondateurs
de congrégations, veut lancer une contre-offensive de rechristianisation et considere ses freres
comme les soldats de ce combat. Il fallait donc les armer, les outiller a I’aide de paroles
convaincantes pour les motiver.

Par ailleurs, le fondateur des fréres de Ploérmel souhaite un enseignement adapté au contexte
social de I’enfant comme le confirme Cavaleau: « M. de la Mennais était opposé a un
programme d’enseignement primaire uniforme pour tout un grand pays, et ne tenant pas compte
ni du milieu social, ni de la carriere probable que devront suivre les enfants [...] 1l cherchait
par instruction a améliorer le sort des populations, mais sans les arracher a leur milieu ou a
leurs occupations »®°. C’est dans ce sillage qu’il fait également la promotion d’un enseignement

technique qui vise a donner aux jeunes une certaine connaissance dans le domaine manuel.

IPierre PERRIN, Les idées pédagogiques de Jean Marie De la Mennais, Rennes, op. cit., p. 8.
2Joseph CAVALEAU, Les Idées pédagogiques du vénérable Jean-Marie Robert de la Mennais, Paris, 1929, p. 65.
3ldem, p.65.
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Cette primauté de I’instruction religieuse justifie la réticence de I’ Abbé De la Mennais lorsqu’en
1838, le Ministre lui demande des instituteurs pour le Sénégal. Il répond que « le mélange, dans
la méme école des chrétiens et des mahométans (musulmans), ne saurait nous convenir : je
voudrais que les seconds eussent leur école a part : mais, peut-étre, y verriez-vous des
inconvénients politiques »*. 11 se ravisa finalement lorsque le Ministre I’assure qu’il n’y avait
pas d’inconvénients majeurs a cette cohabitation. En tout cas, ce sont ces principes que les fréres
de Ploérmel essaient d’adapter lorsqu’ils arrivent au Sénégal en 1841, ce qui créera cependant
quelques incidents dans ce milieu majoritairement musulman.

Emilie de Villeneuve est la fondatrice de la Congrégation des Sceurs de Notre Dame de
I’Immaculée Conception de Castres qui sera la seconde congrégation féminine a aller
évangéliser au Sénégal. Selon elle, « [’éducation exige une vocation, étant donné que c’est une
mission ; se sentir responsable devant la société de |’éducation que nous assumons. (Cahiers.
1840, chap. IX — a. I) ». Cette pensée, qui valorise la vocation et la mission de ’instituteur,
suggere de ne confier I’éducation des enfants qu’a des personnes qui se sentent appelées a cette
mission et qui sont prétes a répondre de leurs actes d’éducation devant la société qui leur confie
ses enfants.

Dans une des lettres qu’elle adresse au Pére Libermann le 20 octobre 1846 quant au projet
d’envoyer des sceurs en Afrique, elle comprend bien que le premier objectif n’est pas de « faire
des religieuses mais seulement de commencer par élever des négresses »°. Le premier enjeu,
tel que le percoit Emilie, est donc éducatif et va constituer la base de la suite de la mission de
ses sceurs. Dans une autre lettre datée du 21 octobre 1846 ou elle demande des précisions quant
a la Mission de ses sceurs au Sénégal elle affirme que « le but serait, je pense, de réunir les
négresses libres pour les instruire d’abord dans la religion, ensuite dans les sciences qu’elles
seraient susceptibles d’apprendre, et puis dans les travaux d’aiguilles »*. Elle comprend bien
I’objectif et établit méme une hiérarchie entre les formes d’instruction que les Africaines
devront recevoir : la religion, la science et les travaux manuels.

Elle poursuit en précisant les éventuels débouchés qui pourraient s’ouvrir a ces jeunes : « si,

apres les avoir instruites, on en trouvait qui voulussent quitter le monde et se consacrer a Dieu,

1Jean Marie Robert de la Mennais, Correspondance générale Tome IV 1838-1842, Textes réunis et annotés par Fr.
Philippe Friot, Presses Universitaires de Rennes, 2001 p.62.

2Site de la Congrégation des Sceurs de Notre Dame de I'Immaculée Conception de Castres, « Réseau bleu
d’éducation » : https://www.cicressources.net/mission/projet-missionnaire/education/

3BALARINI Julita, LEPAROUX Marie Bénédicte, Correspondance de Sceur Marie de Villeneuve aux : Pére Libermann,
Mgr Bessieux, Mgr Kobes, Pere Le Vavasseur, Congrégation Notre Dame de I'Immaculée Conception de Castres,
Rome — Menton, Mars 2017, p. 17.

4Ibidem.
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on pourrait les admettre aux épreuves du noviciat pour en faire, plus tard, des religieuses qui
aideraient nos sceurs dans leurs différentes ceuvres. Celles qui n’auraient pas cette vocation
remporteraient toujours l’avantage d’étre instruites et capables de se tiver d’affaire par leur
travail »*.

Puis elle émet son avis sur le nombre de religieuses suffisant pour tenir 1’école et en donne les
raisons : « pour commencer cet établissement, il me semble qu’il faudrait quatre religieuses.
Trois pourraient suffire, a la vérité pour le travail, mais comme on peut craindre qu’il n’en
meure quelqu 'une soit dans la traversée, soit a cause du changement du climat, il serait plus a
propos qu’elles fussent au nombre de quatre »*.

Le Pére Libermann, fondateur de la Société du Saint Coeur de Marie, qui est aussi 1’une des
premieres congrégations a évangéliser le Sénégal, est également conscient du role déterminant
de I’éducation et de I’école dans I’évangélisation. Il I’évoque dans le Mémoire qu’il présente
sur les missions des Noirs en général et sur celles de la Guinée en particulier a la Sacrée
Congrégation de la Propagation de la foi le 15 aotit 1846. Ce Mémoire, qui fait état de la Mission
en Guinée et de la stratégie qu’il compte mettre en ceuvre, constitue sa véritable charte
missionnaire que la Société du Saint Coeur de Marie et par la suite la Congrégation des Peres
du Saint Esprit et du saint Cceur de Marie suivra dans les terres a évangéliser.

Il y explique comment il compte s’y prendre pour 1’éducation de la jeunesse en ces termes :
« nous fonderons des écoles dans chaque endroit. Nous y donnerons l’'instruction a tous ceux
qui s'y présenteront ; mais surtout, nous réunirons un certain nombre d'enfants jeunes encore,
que nous garderons dans l'intérieur de la maison, nous y commencerons leur instruction dans
la religion et la science. Pour leur subsistance, nous aurons dans chaque établissement un
terrain que nous cultiverons. Cette culture nous procurera un triple avantage ; par-la, nous
fournirons la nourriture des enfants, qui d'ailleurs est trés grossiere dans ces pays sauvages ;
nous donnerons l'exemple aux gens du pays de la culture de la terre, et nous nous fournirons
peu a peu un moyen de subsister pour l'avenir...Dans ces maisons partielles, nous ne ferons
qu'une ébauche de l'éducation que doivent recevoir les enfants, nous ne ferons que les dégrossir
pour les rendre susceptibles d'une instruction, sérieuse. Quand nous les en verrons capables,
nous en ferons un choix que nous enverrons dans une maison centrale. La, on leur donnera

l'instruction primaire compléte »°.

IBALARINI Julita, LEPAROUX Marie Bénédicte, Correspondance de Sceur Marie de Villeneuve aux : Pére Libermann,
op. cit., p. 24.

2Idem, p. 34.

3Site de la Congrégation des Péres du Saint Esprit : www.spiritains.org (consulté le 17 mars 2019).
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Son plan consiste donc en une fondation d’école dans chaque mission comme le suggérait la
Congrégation de la Propagation de la foi. Cette école missionnaire sera en quelque sorte scindée
en deux groupes : ceux qui seront la pour de simples études et ceux qui seront destinés a la
religion et a des études plus longues. Ces derniers seront recueillis dans 1’internat de la mission
pour y recevoir une préparation en vue d’entrer dans une maison spécialisée, « centrale »
comme il I’appelle. Cet internat aura une terre arable ou les enfants pourrons apprendre la valeur
du travail manuel en cultivant la terre et assurer ainsi leur subsistance.

Plus loin, il donne la stratégie pour 1’éducation de ces enfants une fois cette premiére étape
franchie. Dés qu’ils arrivent dans cette maison centrale, une autre stratégie est déployée.
Libermann propose de former trois catégories d’enfants selon les prévisions suivantes : ceux
qui auront les aptitudes pour étre promus au sacerdoce, ceux qui auront la science nécessaire
mais pas les aptitudes sacerdotales ; auxquels cas, ils seront des auxiliaires des prétres comme
sacristains, chantres ou enseignants et enfin ceux qui n’auront pas la science suffisante et qui
seront orientés soit vers ’agriculture soit vers les arts et métiers®. Les écoles fondées par les
missionnaires auront donc pour but de former des futurs prétres, des futurs catéchistes et
instituteurs et des futurs agriculteurs et artisans-ouvriers. Leur premier objectif n’était donc pas
de donner des auxiliaires a I’administration mais de préparer les cadres des futures Eglises
locales, de renouveler I’intérieur c’est-a-dire le coeur et 1’intelligence pour le rendre chrétien et
laisser tout ’extérieur (vétement, nourriture, langue) indigéne?.

On peut résumer ainsi la stratégie proposée par le Pere Libermann : ouvrir dans chaque mission
une école en vue de 1’évangélisation et pour la formation de futurs auxiliaires de la mission.
C’est ainsi que plusieurs €coles sont ouvertes en méme temps ou avant méme les missions.
L’importance et 1’enjeu que revét 1’éducation et 1’école pour I’Eglise dans les colonies
apparaissent clairement dans ces écrits de fondateurs. L’école est un lieu et un moyen
d’évangélisation et de christianisation, un vivier pour 1’éclosion de vocations sacerdotales et
religieuses et un lieu de formation intégrale pour des chrétiens laics qui fonderont de solides
familles chrétiennes.

A coté de cette priorit¢ donnée a 1’école, les missionnaires font quelques concessions aux
populations locales ou a I’administration en acceptant de donner un enseignement en frangais
moyennant quelques subventions®,

En somme, on peut affirmer que I’école est un enjeu important qui a été utilisée par les

ISite de la Congrégation des Péres du Saint Esprit : www.spiritains.org (consulté le 17 mars 2019).
2Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant frangais, op cit, p.38.
3Denise BOUCHE, « Dans quelle mesure Paris a-t-il voulu diriger I'enseignement colonial » op cit, N°21.
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administrateurs coloniaux pour déployer la mission civilisatrice et par les missionnaires pour
christianiser et évangéliser. Mais la civilisation et I’évangélisation n’ont-elles pas quelques liens
entre elles qui justifient une collaboration entre administrateurs et missionnaires ? En tout cas,
’Eglise a poursuivi, par I’école, sa mission d’évangélisation jusqu’a ce que le gouvernement
lui retire la gestion des écoles publiques a partir de 1903. Cela ne I’a pas empéchée d’en
maintenir celles qui étaient attachées aux missions et qui deviennent, de ce fait, des écoles
privées?.

Par ailleurs, 1’école a dépass¢ les attentes et des missionnaires et surtout des colonisateurs en
ce sens qu’elle a engendré des situations qui n’étaient ni voulues ni attendues au départ. En
effet, elle a formé des émancipés qui sont devenus des émancipateurs et ont conduit les pays
colonisés a I’indépendance ce qui était loin d’étre 1’objectif de 1’enseignement. En plus,
contrairement au veeu du gouvernement, 1’école n’a pas réduit les inégalités, bien au contraire,
elle les a creusées?.Il convient de voir a présent les rapports entre 1’école de la colonisation et

I’Islam qui est, a cette époque, la religion dominante quant au nombre de fideles.

Iyaly FAYE, « L'action de I'Eglise catholique dans I'entreprise coloniale frangaise au Sénégal », 1817-1872 op cit,
p. 40.
2Marc FERRO (dir.) Le livre noir de la colonisation, op cit, p.15-16.
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Section I1I : La colonisation, I’école et I’Islam

L’¢cole coloniale s’implante dans un milieu social qui a non seulement son systéme éducatif
traditionnel mais aussi un systéme d’enseignement musulman puisque la majorité des habitants
¢tait convertie a I’Islam. Comment la cohabitation a-t-elle été vécue par les uns et par les
autres ? Quelle est attitude du colonisateur face au systéme d’enseignement musulman
sénégalais et la réaction des musulmans face a ce systéme colonial qui vient d’ailleurs et qui
veut s’imposer a eux ? L’attitude des administrateurs coloniaux envers 1’enseignement
musulman, disons-le d’emblée, a varié selon les contextes, passant d’une hostilité affichée a
une certaine bienveillance contrdlée. Les musulmans eux-mémes sont partagés face a I’école
coloniale, les uns I’acceptant, non sans réserve, et les autres affichant une hostilité et une
résistance militante envers elle. Une fois I’Islam au Sénégal présenté, il conviendra d’analyser
le systéme éducatif musulman avant de voir la politique coloniale envers cet enseignement et

la réaction des musulmans.
I.  Présentation de I'lslam sénégalais

Le Sénégal d’aujourd’hui est un pays qui compte plus de 90% de musulmans répartis en
plusieurs confréries et courants de pensée. Cet état de fait trouve sa justification dans I’histoire.
En effet, selon les historiens, I’islam arrive au Sénégal dés le XI*™ siécle!, lors de la conversion
du roi du Tékrour, War Diaby alli¢ aux Almoravides qui envahissent I’empire du Ghana en
1076. 11 est vrai que le Sénégal n’existe pas encore en tant qu’Etat, mais fait partie d’une vaste
entité qui regroupe les empires du Ghana, du Mali et du Songhai. Cette arrivée de ’islam est
¢galement facilitée par le commerce transsaharien entre les populations sénégambiennes et les
commergants arabes.

De cette manicre, 1’islam s’implante rapidement dans le Nord du pays, sur les bords du fleuve
Sénégal, en pays Toucouleur. Pendant plus de cing siecles, il est une religion de cour et c’est a
la faveur de ce qu’il est convenu d’appeler les « guerres des marabouts »* qu’il se répand au
sein des masses. C’est ainsi qu’a I’époque de la traite des noirs, il devient une idéologie de lutte

contre le commerce des esclaves, sous la houlette de certains chefs musulmans.

ICertains datent I'arrivée de I'lslam a partir du IX®™® siécle ; a ce propos, les historiens ne sont pas unanimes : cf.
Moriba MAGASSOUBA, L’islam au Sénégal. Demain les mollahs ? Paris, Karthala, 1985, p. 16. Léon DIOUF, Eglise
locale et crise africaine. Le diocése de Dakar, Paris, Karthala, 2001, p. 23.

2Aux XVIIEme et XVIII®™e siécles, les marabouts mobilisérent les populations opprimées et pressurées pour lutter
contre le pouvoir féodal et esclavagiste des souverains locaux alliés aux francais, dans le cadre de la traite
atlantique.
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Apres la défaite des jihadistes — ou adeptes de 1’islam militant qui veulent convertir par la force
- se développe alors I’islam soufi ou confrérique qui monte en puissance a cause du vide
politique né de la chute des monarchies. Les marabouts prenaient ainsi en charge la société
sénégalaise en lui permettant de traverser la crise majeure provoquée par la destruction violente
du systéme monarchique?.

L’islam sénégalais a une organisation assez particuliére, avec ses confréries et ses chefs
religieux. On peut sans conteste parler d’une « inculturation »* de I’islam au Sénégal avec une
organisation confrérique et maraboutique justifiée par les conditions historiques de son
implantation. « L’islam sénégalais, c’est aujourd’hui [’islam soufi des sectes et des confréries
dont le trait dominant est la ‘notion de maitre spirituel’, de cheikh, organisant, a la maniere du
clergé catholique, des confréries ou ordres musulmans dont la régle fondamentale est
["obéissance absolue au nouveau magister, personnage hors du commun, entouré d’une auréole
de sainteté »°. Les musulmans sénégalais sont essentiellement des Wolofs, des Lébous et des
Toucouleurs et ils vivent dans la partie Nord, 1’Ouest et le Centre du pays.

Les principales confréries religieuses sénégalaises sont le Mouridisme, la Tijaniyya, la

Quadriyya et les Layennes.

A. Le Mouridisme

Le Mouridisme est fond¢ par Cheikh Ahmadou Bamba (1854-1927). N¢ vers 1854 d’un pere
serviteur de I’aristocratie princiere et d’une mere treés pieuse, Ahmadou Bamba perpétue cet
héritage familial.

Il entre d’abord a I’école coranique ou il fait preuve d’une grande connaissance du Coran et des
sciences religieuses. Apreés la mort de son pere, il devint un guide et ouvrit une voie que la
postérité reconnut sous le nom de « mouridisme » (de « mourid » qui signifie aspirant).

Il manifeste a I’égard de I’ordre colonial une opposition non pas frontale mais une « résistance
culturelle », ce qui lui valut des années de privation de liberté, accusé par I’administration de
préparer une guerre sainte®. C’est ainsi qu’il passe cinq ans en Mauritanie, quinze ans en
résidence surveillée a Diourbel (150 km a I’Est de Dakar) et sept ans en déportation au Gabon.
« C’est au retour de cette épreuve que le cheikh institua le maggal [pelerinage en 1895] pour

célébrer son départ en exil. Ce retour marque [’établissement de nouveaux rapports avec

lLes Cahiers de I'Alternance, « Les religions au Sénégal », Décembre 2005, p. 20.
2Inculturation au sens d’adaptation voire d’africanisation de I'islam au Sénégal.

3Moriba MAGASSOUBA, islam au Sénégal. Demain les mollahs ? Paris, Karthala, 1985, p. 21.
*http://fr.wikipedia.org/wiki/Ahmadou_Bamba (consulté le 5 février 2019)
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’administration coloniale »*.

Apres 1910, les autorités frangaises comprennent que Bamba ne désirait pas la guerre. Aussi,
puisque la doctrine de Bamba ne les desservait pas, elles décident de collaborer avec lui. Ce
dernier regut la Légion d'honneur pour son aide au recrutement militaire lors de la Premiére
Guerre mondiale. Auparavant, il avait érigé, en 1887, le village de Touba (194 km a I’Est de
Dakar) qui pourrait étre appelé la « Mecque du mouridisme ». 1l meurt le 19 juillet 1927 a
Diourbel.

« Ensemble de pratiques cultuelles et de regles de conduites basées sur [’amour et [’imitation
du prophéte et dont la finalité est le perfectionnement spirituel »?, le Mouridisme est une
doctrine fondée sur le mysticisme, 1’extraordinaire disponibilité des talibés (des disciples) et
I’exaltation du travail. La société mouride est structurée comme « un escalier a quatre
marches » : au sommet se trouve le khalife général (le grand guide), puis viennent les grands
marabouts, ensuite les cheikhs et enfin la masse des fidéles®. Le Khalife actuel, huitiéme de ce
rang, est Serigne Moutakha Bassirou Mbacké, en fonction depuis le 10 janvier 2018. Il est

difficile d’estimer avec plus de précision la population mouride au Sénégal et dans le monde”.

B. La Tijaniyya

La Tijaniyya, qui demeure, de loin, la « voie » régissant le cadre de vie de la majorité des
musulmans sénégalais, est fondée en dehors du Sénégal a Fez au Maroc en 1782 par Cheikh
Muhammad Ibn Mukhtar Al Tidjani (1737 — 1815)°. Elle pénétre au Sénégal a la faveur de la
vaste entreprise de prosélytisme religieux initiée par le chef de guerre E1 Hadj Omar Tall (1797
— 1864) des son retour de la Mecque. « I/ se heurta aux forces traditionnelles et coloniales et,
a sa mort, cette politique fut considérée comme un échec et ses successeurs opterent pour une
voie plus pacifique »°.

Apres lui, plusieurs familles représentent donc la confrérie. C’est ainsi qu’aujourd’hui, la
Tijaniyya connait plusieurs maisons ou obédiences dont les plus importantes sont celles de la

famille de El Hadj Malick Sy (1855-1922) a Tivaouane (80 km au Nord-Est de Dakar) et d’El
Hadj Abdoulaye Niasse (1900-1975) a Kaolack (189 km au Sud-est de Dakar).

1« Ahmadou Bamba, fondateur du mouridisme. Le martyr. » : Les Cahiers de I’Alternance, op cit p.27.

2« Le Mouridisme ou I'islam réhabilité » : Les Cahiers de I’Alternance, op cit, p. 23.

3Cf. Moriba MAGASSOUBA, L’islam au Sénégal, op. cit. p. 30-32.

“Moriba MAGASSOUBA, dans son livre publié en 1985, estimait les Mourides a plus d’un million d’adeptes, op cit,
p. 38.

5Jean-Louis TRIAUD, « La Tidjaniya, une confrérie musulmane transnationale » : Politique étrangére, N°4, 2010,
p.10.

Shttp://fr.wikipedia.org/wiki/Tidjane(consulté le 5 février 2019)
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« A la difféerence d’Ahmadou Bamba, Malick Sy, qui a accompli le pelerinage a la Mecque, est
avant tout un éducateur féru de sciences religieuses dont [’enseignement portera presque
exclusivement sur le terrain religieux. A preuve : sa zaouia (école) de Tivaouane ou il s’installe
a partir de 1902 deviendra une veritable « université populaire » islamique ou seront formeés
plusieurs centaines de maitres coraniques »l.

Descendant de la dynastie omarienne et mauritanienne, Malick Sy est né le 25 février 1855 a
Gaya, dans le département de Dagana (336 km a I’Est de Dakar). Trés tot, il adhére a la confrérie
et approfondit sans cesse ses études et sa recherche. A I’instar des marabouts de I’époque, il
sillonne tout le pays, s’employant a transmettre son savoir et a mettre des terres en valeur.

De retour du pelerinage a la Mecque, il s’installe a Saint-Louis puis a Tivaouane en 1902. C’est
1a que sa piété et son rayonnement se manifestent et lui attirent de nombreux disciples. Il est un
cheikh tres pacifique. Son réalisme politique lui vaut ’adhésion de la majorité des cadres du
pouvoir colonial et c’est a juste titre qu’il est qualifié d’« auxiliaire dévoué de I’administration
frangaise ». Il meurt a Tivaouane en 1922 et chaque année, lors de I’anniversaire de la naissance
du prophéte, de nombreux fideles viennent se recueillir sur sa tombe et implorer son
intercession.

Outre les cinq piliers de I’islam, la doctrine tidjane repose sur trois rituels? qui sont observés a
différentes heures de la journée. « Le tidjanisme est une confrérie démocratique, sa base est le
recueillement du fidele dans la vie active. 1l n’y a pas de rupture entre la vie religieuse et les
occupations de tous les jours »® L’actuel khalife général est Serigne Ababacar Sy Mansour, en
place depuis le 24 septembre 2017.

La seconde famille religieuse tidjane est celle d’El Hadj Abdoulaye Niasse a Kaolack. Autre
figure emblématique de I’islam au Sénégal, Baye Niasse (c’est ainsi qu’on 1’appelle
couramment) joue un role primordial dans I’expansion de la Tijaniyya au Sénégal et en Afrique
de I’Ouest. N¢ a Taiba Niasséne, dans la région de Kaolack, en octobre 1900, il est le fils d’un
agriculteur prospere du bassin arachidier. Jeune, il étudie les sciences religieuses et se sent attiré
par le mysticisme. « Son érudition se mesure a l'importance des ouvrages essentiels qu’il a

écrits sur la voie soufie »*.

IMoriba MAGASSOUBA, L’islam au Sénégal, op. cit. p. 43.

2|| s’agit du lazim (dhikr (une répétition rythmique) quotidien effectué matin et soir, solitairement a voix basse),
du wadhifa (dhikr effectué une a deux fois par jour, en groupe, a haute voix) et du heilala ou hadrat (dhikr effectué
seulement le vendredi entre la priére du Asr et le coucher du soleil, en groupe et a haute voix).

3« El Hadj Malick SY le rassembleur » : Les Cahiers de I'Alternance, op cit p. 36.

4 Aboubacar Demba CISSOKHO, « El Hadj lbrahima Niasse dit Baye. Un érudit charismatique a l'aura
internationale » : Les Cahiers de I’Alternance, op cit, p. 38.
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En 1937, il effectue son premier pélerinage a la Mecque et y noue de nombreuses relations
internationales. Il est le premier chef religieux ouest africain a établir des contacts avec des
organisations islamiques internationales et pose des jalons dans les pays arabes. Il est également
trés influent au Sénégal ou il a construit de nombreuses mosquées et écoles coraniques.

Son aura est telle qu’il est consulté lors de 1’¢laboration du Code sénégalais de la famille en
1972. Il meurt le 26 juillet 1975 dans une clinique de Londres. « Ses fidéles se donnent rendez-
vous chaque année a Médina Baye (Kaolack) pour méditer ses enseignements consacres
essentiellement a [’adoration de Dieu et a la défense des idéaux de I’islam »*. Le khalife actuel

est Cheikh Mouhamadou Mah, installé depuis le 5 aotit 2020.

C. La Quadriyya

Cette confrérie porte le nom de I’irakien Abdel Qabir Al Djilani qui la fonde en 1160. Pourtant,
ce n’est qu’aprés sa mort, au XIII°™ siécle, que le dynamisme de ses disciples répand cette
confrérie dans le monde. Elle pénetre au Sénégal par le Nord, depuis la Mauritanie. « La
Quadriyya aura eu, par ailleurs, contre elle le fait d’étre la religion des maures esclavagistes
et razzieurs qui ont sévi des siecles durant dans le nord du pays »*.

La famille Kounta joue un réle déterminant a I’expansion de la Quadriyya au Sénégal. Les
Kounta sont des descendants du propheéte Mohamed et c’est leur ancétre qui a introduit I’islam
en Afrique. Ndiassane, la capitale de la confrérie au Sénégal située au nord-ouest du Sénégal
(90 km de Dakar), est fondée en 1883 par Cheikh Bou Mohamed Kounta qui y demeure,
exclusivement au service de Dieu, jusqu’en 1914. Sa vie est jugée exemplaire par les
populations wolofs de la région, impressionnées par ses dons de thaumaturge. Apres lui, sept
khalifes lui succedent et le septieme, I’actuel khalife, Cheikh Bécaye Kounta, est en fonction
depuis le 05 novembre 2018. « Outre la branche des Kounta, (...) qui regrouperait pres de la
moitié des musulmans sénégalais se réclamant de la voie quadriyya, deux autres rameaux
« possedent » quelques adeptes au Sénégal. 1l s’agit de la Quadriyya des Bekkaya de Cheikh
Sidiya et de la Fedhella de Cheikh Talibouya »°.

D. Les Layennes

Cette confrérie est créée par Libasse Thiaw, plus connu sous le surnom de Limamou Laye

1 Aboubacar Demba CISSOKHO, « El Hadj Ibrahima Niasse dit Baye. Un érudit charismatique a l'aura
internationale, op. cit., p.38.

ZMoriba MAGASSOUBA, L’islam au Sénégal, op cit. p. 55.

3ldem, p. 56.
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(1843-1909). « Pécheur illettré, Libasse ne se lan¢a pas moins dans la prédication religieuse
en 1884 en pretendant réincarner sous la peau noire le Prophéte Muhammad mort a Médine
en 632»t. A I’age de 40 ans, en 1883, il perd sa meére. Ce choc terrible le déstabilise
profondément et certains le crurent méme fou. Il se fait appeler le Mahdi — continuateur du
travail du prophéte annoncé par le livre saint - et se met alors a précher 1’unicité, I’omnipotence
et la gloire de Dieu et ses partisans le considérent alors comme un prophéete.

Cette vénération suscite la méfiance des autorités coloniales et coutumicres. Il est méme accusé
de détention d’armes par les Francais qui interceptent ses lettres. Le 14 septembre 1887, il est
arrété dans sa retraite de Malika, dans la banlieue de Dakar, et astreint a trois mois de résidence
surveillée sur I’ile de Gor¢e.

De retour dans son village natal — car ces intimidations sont sans effet — il continue a précher et
prétend qu’il est I’envoyé de Dieu. Il meurt en 1909. « Les Layennes célebrent chaque année
["anniversaire de [’appel de Limamou Laye, tous les disciples adoptent une tenue cérémoniale
de couleur blanche »°.

La doctrine des Layennes est en fait un mélange entre religion et culture, au point que cette
confrérie passe pour « un cas typique de syncrétisme en matiere de religion islamique »°. Elle
est fondée essentiellement sur I’égalité entre I’homme et la femme. Ses caractéristiques
essentielles sont I’abrégé de la Chahada (profession de foi musulmane), les pricres hurlées avec
balancement du corps, le refus du pelerinage ala Mecque, le caractere facultatif des
prescriptions de continence durant le Ramadan.

En outre, la langue wolof'y supplante I’arabe dans les chants religieux, le mariage des filles est
scellé des leur naissance et ratifi¢ a 1’age nubile si la jeune fille concernée donne son accord.
Chez les Layennes, les horaires des prieres sont légeérement décalés par rapport a ceux des autres
musulmans. D’autre part, les Layennes pratiquent foncierement 1’égalité sociale, bannissant la
notion de classe sociale et se saluant tous par le méme nom de famille, Laye. La confrérie ne
compte que quelques dizaines de milliers d’adeptes regroupés principalement dans les villages
traditionnels 1ébous de Yoff et de Cambéréne et « qui ne dissocient pas leur voie de leur propre
culture qu’elle aura particuliérement contribué a valoriser »*. L’actuel Khalife, Serigne
Abdoulaye Thiaw Laye, qualifié d’« apétre du dialogue entre familles religieuses », est en

fonction depuis 2012.

Ihttp://www.senegalaisement.com/senegal/religion.html (consulté le 5 mai 2019)
2l es Cahiers de I’Alternance, op cit, p. 47.

3Idem, p. 56.

4Les Cahiers de I’Alternance, op cit, p. 56.
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En guise de synthése, on peut dire qu’il y a quatre grandes confréries présentes au Sénégal, dont

deux sont nées dans le pays (Mouridisme et Layennes) et deux autres venues de 1’étranger

(Tijaniyya et Quadriyya). Le tableau suivant aide a mieux les cerner.

CONFRERIE | FONDATEUR / | CAPITALE SENS DU KHALIFE
PERSONNAGE RELIGIEUSE ACTUEL
EMBLEMATIQUE PELERINAGE

Mouride Cheikh Ahmadou Bamba Touba Commémoration de | Serigne

I’exil au Gabon Moutakha
Bassirou
Mbacké
Anniversaire de la | Serigne
. ) ) naissance du prophéte | Ababacar Sy
Tidjane Malick Sy Tivaouane (Gamou) Mansour
Kaolack Méditation des | Cheikh
. (Médina Baye) enseignements de Baye | Mouhamadou
Baye Niass Mah
Anniversaire de la | Cheikh Bécaye
) ) ) naissance du prophéte | Kounta
Qadir Cheikh Bou Mohamed | Ndiassane (Gamou)
Kounta
Anniversaire de ’appel | Serigne
. ) de Limamou Laye Abdoulaye
Layéne Limamou Laye Yoff Thiaw Laye

Figure 2: Tableau récapitulatif des confréries du Sénégal

En somme, chaque confrérie a un fondateur ou une personnalité forte liée a une famille, une
capitale religieuse, un pelerinage et un enseignement qui s’ajoute a la doctrine commune de
I’islam.

« A coté de l'islam maraboutique organisé autour des confréries, existe un courant réformiste
ou fondamentaliste qui, s’il ne mobilise pas autant que les « grandes maisons » de l’islam
senégalais, se montre particulierement actif dans le cadre de nombreuses associations qui sont
autant de groupes de réflexion et d’éducation dont la vocation premiere est de promouvoir la
connaissance directe de ’islam »*. Les militants de ce courant, qui sont essentiellement des
enseignants et des ¢tudiants, ont pour objectif la restauration d’un islam pur et ils trouvent de
plus en plus une oreille attentive aupres de 1’¢lite. Leur bataille passe par la critique du systéme

des confréries.

IMoriba MAGASSOUBA, L’islam au Sénégal, op. cit. p. 58.
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En effet, ils « s’insurgent contre [’exploitation religieuse maraboutique et les superstitions
qu’elle entretient et se livrent a une critique sans concession du soufisme et de son culte des
saints qu’ils ne sont pas loin de considérer comme une véritable ‘hérésie musulmane’ »*. En
outre, ces réformistes sont favorables a la laicité de I’Etat et pronent une « fraternité universelle
des musulmans ». Ce courant, qui est apparu au Sénégal au début des années trente, s’est scindé
par la suite en plusieurs branches. Parmi elles, il y a certaines associations comme 1’Union
Culturelle Musulmane (UCM), créée en 1953 qui se sont alliées au fil du temps a différents
partis politiques. Ces différentes associations réformistes se sont fédérées depuis plusieurs
années autour de la Fédération Nationale des Associations Culturelles Musulmanes au Sénégal
(FNACMS) constituée le 02 octobre 1962.
A c6té de ce courant réformiste, il existe un courant islamiste représenté par « des organisations
et groupes d’individus influencés par la révolution iranienne, qui militent pour [’avenement
d’une société islamique régie par la charia »*. Les adeptes de ce courant, contrairement aux
réformistes, fustigent le systéme de la laicité appliquée au Sénégal, sous prétexte qu’il est
d’origine occidentale.
Ainsi donc, coexistent au Sénégal trois courants musulmans : le courant confrérique largement
majoritaire avec quatre confréries principales ; le courant réformiste qui trouve une large
audience aupres de 1’¢élite et le courant islamiste qui tend a se développer.
Par ailleurs, les principales fétes religieuses musulmanes au Sénégal sont :

> [’Aid El Fitr (appelé Korité au Sénégal) qui célebre la fin du Ramadan, le jeline d’un

mois observé par les musulmans ;

» [’Aid El Kebir (qui porte au Sénégal le nom de Tabaski), féte du mouton, qui est occasion

de grandes réjouissances et de partage des repas ;

» les différents péelerinages (maggal chez les mourides et gamou chez les tidjanes) et

autres fé€tes confrériques ;

> la Achoura (appelée Tamakharite), 10°™ jour du nouvel an musulman et qui coincide

avec ’Hégire ;

» le Maouloud, féte commémorant la naissance du Prophéte Mohamed, vers 570 apres

Jésus-Christ.

IMoriba MAGASSOUBA, L’islam au Sénégal, op. cit. p. 58.
2| es Cahiers de I’Alternance, op cit, p. 53.
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« Islam confrérique, maraboutique et populaire, [’islam sénégalais, qui a fait un bon ménage
avec une longue pratique de sécularisation profondément enracinée dans les moeurs politiques
senégalaises, apparait, aujourd’hui plus que jamais, comme un facteur de cohésion et
d’unification nationale du fait de sa dimension trans-ethnique et de sa capacité a regrouper —
au sein des confiéries — les Sénégalais, toutes castes et tendances politiques confondues »*.

L’Islam est la religion de la majorité des Sénégalais. Les statistiques considérent qu’il y a plus
de 90% de musulmans au Sénégal. Cette religion a une organisation différente de celle de I’Etat

du Sénégal qui est laic et démocratique de par la Constitution. Il convient d’analyser a présent

le systeme éducatif musulman tel qu’il était mis en ceuvre a I’arrivée des colonisateurs frangais.

Il. Le systeme éducatif musulman sénégalais

L’islam arrive au Sénégal bien avant la colonisation et apporte avec lui son systéme d’éducation.
En effet, avant I’école coloniale, il y avait ’enseignement traditionnel et 1’enseignement des
écoles coraniques du Xléme au XIXéme siecles. Ces écoles coraniques sont appelées
«daaraa », un mot arabe qui signifie « maison » mais qui est intégré tel quel dans la langue
wolof du Sénégal.
L’objectif premier de ces « daaraa » est I’islamisation du pays avec I’apprentissage du Coran,
contrairement a 1’école coloniale qui vise l’instauration de la civilisation européenne.
« Le daara, ou école coranique, est I ’établissement le plus éloigné de la forme scolaire incarnée
par [’école publique. Son objectif premier est d’enseigner le Coran et de « favoriser
[’épanouissement spirituel des enfants ». L’appréciation de ses méthodes pédagogiques varie
fortement selon le type de daara dont il est question »?. Aujourd’hui il y a trois sortes de
« daaraas » au Sénégal :
> les « daaraas » traditionnels ou les enfants alternent entre études du Coran, corvées et
mendicité car le marabout n’a pas les moyens suffisants pour les prendre en charge. Ils
sont souvent laissés a eux-mémes en dehors des heures d’études, parcourent les rues en

haillon avec un pot de tomate vide a la main pour demander I’aumone ;

» les « daaraas » modernes ou les enfants alternent entre études coraniques et travaux
agricoles et ou les parents apportent une contribution pour I’entretien des leurs. Des

aides publiques et privées peuvent étre également regues dans ces établissements ;

IMoriba MAGASSOUBA, L’islam au Sénégal, op. cit. p. 62.
2Jean Emile CHARLIER, « Les écoles au Sénégal : de I'enseignement officiel au daaraa, les modéles et leurs
répliques » : Cahiers de la recherche sur I’éducation et les savoirs N°3, 2004, p. 20.
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> Les écoles coraniques de quartier ou, contrairement aux autres « daaraas », les enfants
ne sont pas coupés de leurs familles. Ils viennent étudier le Coran aux heures libres s’ils
sont en scolarité ou en attendant d’étre scolarisés et rejoignent leurs familles aprés cet

exercice’.

Autrement dit, il y a deux sortes de régimes au sein des « daaraas » : le régime interne qui est
le fait des « daaraas» traditionnels et modernes et le régime externe, celui des écoles
coraniques de quartier. Toutefois, certains « daaraas » adoptent les deux régimes en méme
temps. On s’intéressera spécifiquement au « daaraa » traditionnel qui cadre avec le XIXe
siécle, période qui est 1’objet de cette étude.

Voici une description plus détaillée faite de ce « daaraa » traditionnel par Marie Laurence
Bayet, étudiante de Maitrise d’Histoire a I’Université de Provence, dans son ouvrage
L’enseignement primaire au Sénégal de 1903 a 1920% : « vers six ou sept ans [’enfant
sénégalais, apres une petite cérémonie familiale, partait rejoindre le groupe des « Talibés »
c’est-a-dire les éleves d'un marabout, leur « Serigne », qui les recevait dans une « dara », sorte
de campement rudimentaire pour la jeunesse. Les marabouts étaient des sages vénérés dans
toute la région ou ils exergaient ; ils avaient la réputation d’étre tres savants en toute chose et
notamment en charaa (sic) c’est-a-dire en loi coranique. Les enfants confiés a la « sapiense »
et a la puissance du vénéré « Serigne » n’appartenaient plus a leurs parents et étaient
entierement a la disposition de leur précepteur. Pour lui et pour eux-mémes, les « Talibés »
devaient, aux heures du repas, aller de porte en porte réclamer un peu de mil ou de riz et de
viande. « La paix de Dieu soit sur cette maison. Le pauvre disciple est en quéte de sa pitance
journaliére » imploraient-ils, et leurs remerciements se terminaient invariablement par ces
mots traditionnels : « Dieu est clément bonne mere ».Le marabout qui recevait des parents, soit
des cadeaux, soit une modique rétribution, se servait aussi des éleves pour travailler ses
champs. A la mauvaise époque les enfants devaient rendre aptes a la culture les terres proches
du « dara » en supprimant les hautes herbes, en faisant une ébauche de labour. Quand le soleil
avait tout brilé, les éleves devaient creuser la terre de leurs ongles pour y rechercher les
graines de riz ou d’arachide qui n’avaient pas germé afin de les récupérer. Les travaux manuels
occupaient donc une place importante mais on les acceptait car ils n’étaient pas consideérés

comme une fin en soi ». On peut s’étonner de cette longue description qui ne met 1’accent que

I1Cf. Jean Emile CHARLIER, « Les écoles au Sénégal », op cit, p. 21-24.
2Marie Laurence BAYET, « L'enseighement primaire au Sénégal de 1903 a 1920 » : Revue francaise de pédagogie
N°20, 1972, p. 33.
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sur la mendicité et le travail manuel. Rien sur 1’objet de 1’enseignement musulman comme tel
et sur son contenu : qu’est-ce les enfants étudient ? Est-ce uniquement le Coran ou le Coran et
d’autres sciences ?

Laréponse a cette question se trouve chez Denise Bouche qui a recueilli et analysé les mémoires
rédigés vers 1940 par les éléves de 3™ de 1’Ecole normale William Ponty? sur le théme : une
ecole coranique que vous avez fréquentée et que vous connaissez parfaitement. Selon elle, « ces
témoignages peuvent étre utilisés pour décrire l’école coranique au temps de Faidherbe, sans
trop de risque, en dépit des trois quarts de siecle de distance, parce que l’enseignement
coranique traditionnel n’a, par définition, subi que peu de modifications, qu’il est d’ailleurs
possible de deviner et de relever »*. D’aprés ces témoignages, I’enseignement coranique « peut
aller du simple apprentissage de la lecture ou de |’écriture de quelques sourates a la récitation
compléte du Coran et a [’étude de la grammaire, du droit et de la théologie »®.

La maniére de donner cet enseignement dans les écoles coraniques differe selon le nombre
d’enfants : 1a ou il y a beaucoup d’éléves, 1’enseignement peut étre comparé a 1’enseignement
mutuel. Dans ce cas en effet, les éléves les plus avancés remplacent le maitre en prenant en
charge les moins avancés. Sinon, quand il y a peu d’¢leves, I’enseignement est donné comme
suit : le maitre inscrit sur la tablette de bois de 1’enfant des lettres ou des phrases que ce dernier
apprend a haute voix, récite et recopie. « Toute erreur, toute prononciation qui défigure le texte
sacré est sévérement punie »*.

Une description plus détaillée de la méthode d’enseignement renseigne que « généralement,
[’enseignement débute avec I’apprentissage de I’alphabet arabe « lifantu » (mot wolof) qui est
composé de 28 lettres enseignées a partir du coran lui-méme, suivi de la syllabation (ijji), de
la lecture mot a mot des versets (boole), de la lecture courante par cceur (mokkal), de la
restitution spontanée des versets puis des sourates (tari) et de la récitation de tout le Coran
(Tari Alxuraan ou beqi)). L’ étape terminale est celle du kaan foore ou hdfiz (porteur de Coran)
c'est-a-dire celui qui a mémorisé tout le Coran »°.

L’école coranique est organisée autour de plusieurs activités : un temps d’étude, un temps de

mendicité a travers les rues et un temps de corvées manuelles. Le fruit de la mendicité doit étre

ICréée en 1937 a Sébikotane (30 km de Dakar), LEcole normale William-Ponty est I'école normale fédérale de
I’Afrique-Occidentale francaise (AOF) qui a formé — avant I’ére des indépendances —, la plupart des instituteurs,
médecins et cadres d’Afrique de I'Ouest, dont de nombreux ministres et chefs d’Etat ou de gouvernement.
2Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op cit, p.288.

31bidem.

%idem, p.289.

5Seck NDIAYE, Quelle approche systémique pour la modernisation des daara (écoles coraniques) du Sénégal
Mémoire de fin d’études du Centre Africain d’Etudes Supérieure en Gestion, Dakar. 2004-2005, pp 19 a 20.
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vers¢ intégralement au maitre sous peine de chatiments. Il régne parfois au sein de I’école la loi
du plus fort ou les plus grands dépouillent les plus petits de leurs recettes journaliéres.

A la sortie des « daaraas », les seuls débouchés qui s’offrent aux jeunes sont I’ouverture d’un
«daaraa », le commerce ou les travaux manuels comme 1’agriculture ou 1’¢levage. Une des
lacunes de ces écoles est le manque de formation professionnelle. Les sortants ne disposent que
de connaissances générales religieuses, sans aucune spécialisation ni métier qui leur auraient
permis de s’insérer dans le tissu économique et sociall.

Ces «daaraas » sont diversement appréciés par les populations selon leur appartenance
religieuse, leur degré de modernité et leur vision du monde. Pour les uns, c’est une vraie école
de la vie. Divers arguments religieux et pragmatiques sont donnés en leur faveur a savoir la
transmission des valeurs du groupe social, le respect des parents et des ainés, 1’inégalité des
sexes, l’obéissance aux détenteurs de 1’autorité, aux préceptes moraux, aux contraintes
sexuelles et la transmission de la religion islamique sous la forme d’une mémorisation passive
de versets dés le plus jeune 4ge®. A cela s’ajoutent des avantages comme 1’endurcissement du
corps, I’affermissement de 1’ame, 1’acquisition de I’humilité et la soumission a Dieu et aux
ainés, ’ascése®. D’autres bienfaits sont imputés par les partisans de I’école coranique & son
enseignement a savoir une « conscience islamique ferme et résolue, d 'une vision de Dieu, du
monde, de la société, de [’étre humain, de la parenté, des relations interpersonnelles, du
commerce humain, des activités économiques et de la sociabilité fondés sur des valeurs fortes
et un humanisme élevé, tirant leur substance des prescriptions du Coran et de la Sunna du
Prophéte Muhammad »*. Cet enseignement prend en charge non seulement I’aspect religieux
et moral mais aussi 1’aspect civique et social selon les défenseurs de I’école coranique. En
somme, c’est une éducation religieuse et humaine intégrale qui prend en compte la personne
humaine dans toutes ses dimensions®.

Ces arguments positifs sur 1’éducation des écoles coraniques n’étaient pas partagés par tous

IRapport final du Programme ROCARE, « Les anciennes méthodes d’apprentissage du Coran au Sénégal face aux
défis de la qualification et de [linsertion professionnelle des apprenants », 2009 :
http://www.rocare.org/grants/2009/Anciennes%20methodes%20d-
apprentissage%20du%20Coran%20au%20Senegal.pdf (consulté le 15 novembre 2018).

2Jean Louis TRIAUD, « Une laicité coloniale. L'administration francaise et I'lslam en Afrique de I'Ouest (1860-
1960) » : Christian PEYRARD, Politique, Religion et Laicité. Colloque international a Aix-en-Provence a l'occasion
du Centenaire de la Loi de séparation des Eglises et de I'Etat du 9 décembre 1905, Aix-en-Provence, Presses
Universitaires de Provence, p. 12.

3Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p.289.

41ba Der THIAM, « Les daaraa au Sénégal : rétrospective historique » : https://www.asfiyahi.org/LES-DAARAS-
AU-SENEGAL-Retrospective-historique_a536.html (consulté le 15 novembre 2018).

SIbidem
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surtout par les Européens d’alors et les préfets apostoliques en particulier qui abhorraient cette
maniére d’éduquer les enfants et la qualifiait d’« exploitation horrible » a laquelle on devait
mettre fin immédiatement. De ce point de vue, il y a une entente et un méme objectif entre
administrateurs et missionnaires de supprimer les écoles coraniques et freiner 1’islam en général
pour instaurer le christianisme et la civilisation. Ainsi s’exprime Faidherbe dans une lettre au
Ministre a propos de ces marabouts et des enfants dont ils avaient la charge : « I/ est vrai,
comme le dit M. le Préfet, que, parmi les marabouts de Saint-Louis, un grand nombre éleve les
enfants dans [’horreur du travail et des blancs. Ces marabouts dont plusieurs vivent de la
pratique de la sorcellerie et dont quelques-uns sont capables de tous les crimes, ne font de leurs
éleves que des mendiants, des voleurs et de mauvais marabouts comme eux. Deés que la guerre
n’absorbera plus tous mes moments, je m’occuperai de ces choses-la d’une maniere toute
spéciale »*.

Malgré ces menaces, la priorité était accordée par la majorité de la population du Sénégal a
I’enseignement musulman qui avait ses valeurs propres. Reste a savoir la politique que

I’administration coloniale a menée envers ce systéme éducatif.

lll.  Politique de I'administration coloniale envers les écoles coraniques

Il convient, avant d’aborder comme telle la politique de 1’administration coloniale envers les
¢coles coraniques, de rappeler brievement sa politique envers 1’islam qui en constitue le cadre
général. Une fois mise en place en 1815 apres la reprise de possession du Sénégal par la France,
I’administration a eu diverses attitudes face a I’Islam qui était majoritaire aussi bien sur les
cotes qu’a I’intérieur du Sénégal.

Il y a d’abord une attitude positive envers I’Islam car les autorités coloniales ont un a priori
favorable envers cette religion. Elles estiment en effet qu’elle est supérieure aux religions
fétichistes des peuples autochtones. Ainsi, une « tendance islamophile » s’installe avec comme
chef de fil Faidherbe, organisateur du Sénégal (1854-1865). Précédemment gouverneur en
Algérie, il emprunte au modele algérien des institutions telles que les médersas (les écoles
franco-arabes), un « tribunal musulman » et un corps de tirailleurs sénégalais®. Les préfets
apostoliques dénoncent cet état de fait car il leur semble que I’islam est favorisé au détriment

du christianisme.

1Archives de la République du Sénégal, 2 B registre de correspondance au départ (1855-1857), Faidherbe a
Ministre n° 206, 10 mai 1855.

2Jean Louis TRIAUD, « Une laicité coloniale. L'administration francaise et I'lslam en Afrique de I'Ouest (1860-
1960) » op. cit, p. 20.
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Avec le changement de contexte et les guerres islamiques du début du XXe siécle contre la
colonisation, I’attitude de I’administration change et la peur de 1’islam donne naissance a une
politique volontariste et contraignante. C’est durant cette période que certaines écoles
coraniques sont fermées, d’autres sont étroitement surveillées, tout comme les marabouts. Les
préfets apostoliques s’allient aux autorités coloniales et soutiennent leur politique.

La troisiéme attitude faite de compromis survient apres la premicre guerre mondiale (1914-
1918). Cette guerre voit les musulmans comme les autres sur le méme front pour la défense de
la France; les chefs religieux musulmans participent eux-aussi a [’effort de guerre.
L’administration y voit alors la preuve de leur loyauté et de leur courage. Par conséquent, elle
adopte une posture faite d’alliances et de compromis’. Cette attitude semble mettre sur un pied
d’égalité islam et christianisme : ’Eglise s’en accommode et se concentre sur ses ceuvres en
scellant tout de méme des accords avec 1’Etat colonial.

En somme, on peut dire que la politique coloniale envers 1’islam a varié au cours des périodes
mais I’administration ne fut jamais neutre a son égard parce 1’islam était une contre-culture
potentiellement subversive. Il fallait donc la contrdler sinon la surveiller. « L’Islam constituait
donc, dans I’Empire colonial, une exception notoire a la loi de séparation des Eglises et de
I’Etat de 1905 — exception dans [’esprit sinon dans la lettre puisque la loi de séparation ne se
préoccupait pas de colonie ni d’Islam »°.

On peut difficilement qualifier d’un mot la politique coloniale envers 1’islam qui était faite de
pragmatisme et d’adaptation. La seule exigence qui demeure est de lutter contre les musulmans
qui résistent a la domination frangaise. « La politique coloniale islamique frangaise était
marquée par un certain pragmatisme de base et offrait un scénario riche d’alliances mouvantes
et souples, capables de fractionner le front musulman hostile a la domination coloniale
étrangére »®. Ainsi donc, I’islam constitue aussi un des moyens utilisés pour asseoir la
domination frangaise : il est favorisé et combattu selon les vicissitudes. Pour les Frangais, il est
une « étape vers la civilisation »*.

En ce qui concerne la politique coloniale envers les écoles coraniques, il convient tout d’abord
de préciser le contexte dans lequel elle se déploie.

Il y a d’abord le décret du 27 avril 1848 du gouvernement provisoire de la [Iéme République

1Jean Louis TRIAUD, « Une laicité coloniale. ladministration francaise et I'lslam en Afrique de I'Ouest, op. cit., p.
22.

2Idem, p. 4.

3Jean Pacifique BALAMO MOKELWA, Les relations entre les colonies et les religions en AOF et AEF, op. cit, p. 51.
4)Joseph Roger DE BENOIST, Eglise et pouvoir colonial au Soudant francais, op. cit, p. 32.
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qui abolit I’esclavage et institue 1’école primaire obligatoire. Il sonne le début de 1’intérét des
autorités coloniales envers la population indigéne qu’il faut éduquer et enseigner et dont la
majorité est musulmane?. Auparavant, c’est I’organisation de 1’enseignement congréganiste
envers les Frangais et hommes libres qui les préoccupe le plus.

Ensuite, il y a la pénétration a I’intérieur des terres et 1’avancée de la colonisation par les
conquétes. En effet, « avant 1850, la question ne se posait pas beaucoup. Les établissements
francgais au Sénégal se réduisaient a Saint-Louis et Gorée et I’Islam n’avait pas encore établi
son emprise absolue sur les peuples voisins des deux comptoirs »°. Désormais, il faut prendre
en charge une population plus nombreuse du fait de I’extension de la colonie.

Enfin, il y a I’arrivée du gouverneur Faidherbe en 1854. Il est le principal maitre d’ceuvre de
cette politique volontariste pour I’enseignement des musulmans. « Un an aprés sa nomination,
Faidherbe entreprenait une offensive en régle contre les marabouts qu’il voulait amener, soit a
se rallier a la cause de la colonisation, soit a subir la répression administrative »t,

Depuis leur arrivée en 1841, les fréres de Ploérmel se livrent, selon certains, a un prosélytisme
qui, peu a peu, suscite la méfiance des populations musulmanes et favorise la création d’une
¢école laique pour eux. Ces fréres tiennent I’école des garcons et ne font aucune distinction entre
instruction et enseignement religieux. « Le catholicisme constituait |’élément structurant de la
pédagogie congréganiste et la fin essentielle de [’enseignement des fiéres »°. Dans les
instructions données par leur fondateur, I’Abbé De la Mennais, il est dit que les freres « se
rappelleront souvent qu’ils sont appelés moins a répandre une instruction toute profane que la
science de Jésus-Christ et son amour ». Toujours selon ces instructions, ils doivent certes
accueillir des musulmans dans leur école « mais a la condition qu’ils se conformeront en tout
point a l’ordre qui y sera établi ». Cet « ordre établi » est ambigu et peut faire 1’objet de diverses
interprétations. C’est ainsi que concretement, les fréres utilisent par exemple les livres religieux
pour I’instruction : le livre intitulé « les Devoirs du chrétien » constitue le livre avec lequel les
¢léves apprennent a lire.

Faidherbe le leur reproche d’ailleurs dans une lettre au Ministre de la Marine : « [’enseignement

v est tout religieux ; parce qu’on y apprend a lire que dans des livres de dogme religieux : parce

!Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 279.

2Ibidem.

31bidem.

“Iba Der THIAM, « Les daaraa au Sénégal », op. cit.

SAmadou FALL, « Faidherbe et I'enseignement congréganiste, les débuts de I'idée laique au Sénégal » : Folo N°
15, décembre 2016 www.folofolo.org/download/161228051331.pdf p.387. (consulté le 03 novembre 2018).
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qu’un prétre ne peut se défendre de chercher a attirer les infidéles a sa religion »*. 1l essaie de
faire évoluer de I’intérieur I’enseignement congréganiste en particulier de pousser a I’utilisation
d’outils didactiques plus acceptables pour les populations musulmanes?.

L’incident qui a mis le feu aux poudres et commencé a raviver les hostilités envers
I’enseignement congréganiste remonte en fait a 1849, avant 1’arrivée de Faidherbe. Il s’agit du
baptéme précipité d’un enfant musulman nommé Maka Garnier. En effet, cet enfant qui avait
une douzaine d’années est baptis¢, semble-t-il, sans le consentement de son pére. Le sachant,
ce dernier le retient a la maison et lui interdit d’aller a I’école. Le frére directeur I’exclut alors
définitivement et refuse de le réintégrer malgré 1’intervention de I’administration. Il invoque
les statuts de sa congrégation et la convention passée entre son Supérieur général et le ministre
de la Marine en 1837. Cet incident suscite beaucoup de remous a Saint-Louis aussi bien chez
les parents que chez les éleves. Ce n’est que lorsque le pere de I’enfant s’est excusé et a décidé
de le laisser suivre les cours comme catholique que le frére a accepté de le réintégrer.

« C’est a l’occasion de cette malheureuse affaire qu’il fut, pour la premieére fois, question
d’ouvrir a Saint-Louis une école laique ou « les musulmans pourraient envoyer avec confiance
leurs enfants »°. Mais ouvrir une école laique allait de pair avec inciter les musulmans a y
envoyer leurs enfants. Or ceux-ci avaient déja leur systéme d’enseignement a savoir les écoles
coraniques. Comment les autorités administratives vont-elles s’y prendre ? C’est alors que toute
une politique envers ces €coles coraniques se déploie, allant de leur apprivoisement a leur
interdiction en passant par leur surveillance.

Denise Bouche qualifie cette démarche frangaise envers 1’école coranique d’« une politique
incertaine mélant ou faisant alterner concessions, mesures de répression et tentatives
d’infiltration (qui) dura jusqu’a ce que, vers 1912, ['école frangaise eut cause gagnée »*.

A part ce prosélytisme des fréres, on peut s’interroger sur les vraies raisons de cet intérét subit
pour les musulmans et pour leur éducation. C’est Faidherbe qui répond a la question dans une
lettre au Ministre de la Marine du 11 avril 1856. Sa thése est que le nombre et I’influence des
musulmans dans divers secteurs de la colonie commandent qu’on s’occupe d’eux, qu’on les
forme a la civilisation frangaise pour mieux servir les intéréts de la Métropole. « L’élément
musulman est ici le plus nombreux de beaucoup, le plus vivace et peut-étre le plus utile... Quelle

est la classe la plus indispensable pour nous au Sénégal ? Ce sont ces admirables laptots du

1Archives Nationales Sénégal Outre-Mer, Sénégal X 11 a, Gouverneur a Ministre, n°® 156, 11 avril 1856.
2Pr Amadou FALL, « Faidherbe et 'enseighement congréganiste », op. cit, p. 391.

3Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 282.

“Denise BOUCHE, « L’école francaise et les musulmans au Sénégal de 1850 a 1920 », op. cit, p. 222.
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fleuve. Ils sont tous musulmans. Une autre classe non moins nécessaire est celle des traitants,
servant d’intermédiaire entre nous et les indigenes pour le commerce. Le nombre de traitants
musulmans augmente de jour en jour aux dépens de celui des traitants chrétiens de couleur:
Les ouvriers d’art, macgons, charpentiers, calfats, etc. sont presque tous musulmans. Les
capitaines de rivieres, les patrons d’embarcation, les maitres de langue, les cuisiniers, les
domestiques sont musulmans. Avec la transformation qui s 'opére au Sénégal dans le commerce,
les habitants chrétiens sont négociants, marchands, commis, employés, mais le commerce actif
en riviere tend a passer tout entier entre les mains des noirs musulmans. Avons-nous besoin de
volontaires pour la guerre, que ce soit une guerre politique comme celle des Trarza, que ce soit
méme une guerre de religion comme celle d’Alhadji, qui répond a notre appel ? Les musulmans.
Nous ne pouvons donc pas les regarder comme n’existant pas, ces gens qui font presque tout
ici, travail, commerce et guerre. Il faut donc nous occuper d’eux. Et ils n’ont seulement pas le
moyen d’apprendre notre langue »*.

Ainsi, une préoccupation commerciale et utilitaire préside a ces motivations de 1’enseignement
qu’il faut donner aux musulmans. L’influence et le nombre de musulmans dans tous les secteurs
névralgiques de I’économie commandent qu’on s’occupe davantage d’eux par I’enseignement
pour qu’ils puissent servir davantage les intéréts frangais. Telles sont les principales raisons qui
fondent, d’apres Faidherbe, 1’ouverture de 1’école laique. Il ajoute a cela I’émulation entre
I’école des freres et 1’école laique qui profitera bien a I’enseignement ainsi que la nécessité de
rattraper ’avance des Anglais en Gambie en matiére d’enseignement.

Faidherbe met alors toute une politique en place qui comprend, en plus de I’ouverture de 1’école
laique, la surveillance des écoles coraniques. Pour cela, il se base sur le livre €crit par Frédéric
Carriére, chef du service judiciaire au Sénégal et Paul Holle habitant de Saint-Louis intitulé De
la Sénégambie francaise (Paris 1855). Cet ouvrage trés anti-islamique propose différentes
mesures pour endiguer I’avancée et I’influence islamiques : expulsion des marabouts étrangers,
réglementation de la profession de marabout, ouverture d’une école laique dans chaque quartier
avec implication du marabout, destruction de la mosquée de Saint-Louis construite en 1847,
suspension de la mise en place du tribunal musulman et interdiction du port du boubou
(vétement africain) devant les autorités judiciaires ou administratives?.

La démarche de Faidherbe pour civiliser les musulmans par 1’école consiste donc en ces deux

mesures (ouverture d’une école laique et surveillance des écoles coraniques) qui sont

1Archives Nationales Sénégal Outre-Mer, Sénégal X 11 a, Faidherbe & Ministre N°156 du 11 avril 1856.
2Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 285-286.
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étroitement liées car « la question de [’enseignement laique est, a [ origine, tres étroitement liée
au probleme de [’enseignement des musulmans. On souhaitait, par [’école, gagner les
musulmans aux idées européennes et les rallier a la domination francaise »*.

Lors de son congé en France en 1856, Faidherbe fait le si¢ge du ministére de la Marine pour
obtenir les fonds et le personnel nécessaires en vue d’ouvrir ses écoles laiques au Sénégal. Des
fonds sont alloués et un instituteur est recruté en la personne de Maillard auquel on adjoint
Pierre Kikou, un noir qui avait commencé sa formation au collége de Saint-Louis puis au
séminaire de Tréguier ou il avait été envoyé par I’Abbé De la Mennais. Il intégre ensuite le
séminaire du Saint-Esprit d'ou il est renvoyé par le P. Libermann pour absence de vocation.

La premicre école laique est ouverte en mars 1857 avec une soixantaine d’éléves et la seconde
en 1864 a Saint-Louis.

Faidherbe fonde aussi en 1855 1’école des fils d’otages, des enfants des notables et chefs de
villages ramenés de force lors de ses conquétes. Faidherbe les tient en otages a Saint-Louis
comme moyen de pression sur leurs familles et aussi pour les former afin qu’ils servent
d’auxiliaires a ’administration francaise. IlIs pourront ainsi servir d’intermédiaires avec la
population et étre envoyés dans les cantons et les villages. Une restructuration de cette école est
effectuée en 1861, mais faute de budget, elle est fermée en 1872.

Des écoles sont également ouvertes dans les postes de I’intérieur du Sénégal et des sous-
officiers y sont envoyés pour enseigner le francais?. « Pendant une partie de la période
coloniale, I’administration avait dii, pour peupler les écoles, exercer des pressions plus ou
moins vives sur les péres de famille »°.

Mais toutes ces €coles disparaissent par manque de personnel et de crédit : le budget colonial
se réduisait de plus en plus. En outre, ces écoles n’ont pas remporté le succes escompté a cause
aussi de la mauvaise volonté des musulmans. Les fréres s’amusent de cet état de fait car tout le
monde constatait que « ce n’était pas leurs robes qui éloignaient les musulmans. Bien au
contraire, il y eut des marabouts qui envoyerent leurs enfants chez eux plus qu’a [’école
laique »*.

La seconde mesure aprés 1’ouverture de ces écoles laiques est la réglementation des écoles

coraniques par 'arrété du 22 juin 1857. Les motivations de cet arrété figurent dans son

!Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 279.

2Denise BOUCHE, « Les écoles francaises au Soudan a I'époque de la conquéte 1884-1900 » : Cahiers d’études
africaines, N°22, 1996, p. 233.

3Denise BOUCHE, « L'école francaise et les musulmans au Sénégal de 1850 a 1920 » op. cit, p. 218.

“ldem, p. 225.
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préambule qui stipule qu’ « une des préoccupations de [’autorité dans les pays bien administrés
est d’entourer de toutes garanties désirables [’éducation des enfants ». Or jusqu’a présent, du
moins au Sénégal, « aucune garantie de savoir ni de moralité n’a été exigée des marabouts et
maitres d’écoles »*.

C’est pourquoi, I’arrété exige les conditions suivantes pour ouvrir ou tenir une école
musulmane : autorisation d’ouverture révocable en cas d’indignité ; obligation pour le candidat
d’étre un habitant de Saint-Louis et obligation de passer devant une commission d’examen pour
faire preuve de ses connaissances coraniques.

Cette commission est mise en place par le gouverneur et comprend le maire de Saint-Louis
comme président, le chef de la religion musulmane (tamsir) et un habitant musulman instruit
de Saint-Louis. Son role consiste a examiner les marabouts candidats et a surveiller les écoles
musulmanes. En plus de ces exigences, 1’arrété en question, en son article 5, fait obligation aux
marabouts de « conduire ou envoyer tous les jours a la classe du soir de I’école laique ou de
’école des fréres leurs éléves dgés de 12 ans et plus »*. Ainsi I’administration veut aussi utiliser
les écoles coraniques au service de son objectif a savoir la mission civilisatrice en transformant
les marabouts en facilitateurs puis par la suite en instituteurs. En plus du Coran, ils doivent
enseigner a leurs disciples le francais et quelques rudiments de calcul.

Ces mesures sont plus ou moins respectées par les marabouts. Certains d’entre eux déposent
méme des demandes d’autorisation et se soumettent a la commission d’examen. D’autres au
contraire se voient exclus de Saint-Louis et leur école musulmane fermée. Mais par la suite, on
constate un relachement de part et d’autre et 1’arrété tombe en désuétude. « Le nombre des
marabouts s’était tellement accru que leur surveillance était devenu difficile. Beaucoup
n’avaient pas l’autorisation prescrite ; la plupart n’étaient pas originaires de Saint-Louis et
quelques-uns méme avaient subi des condamnations qui auraient dii leur faire perdre
"autorisation d’enseigner, s’ils I'avaient jamais obtenue »°.

Cette résistance des marabouts par leur inertie et parfois leur haine des Frangais est méme
soulignée par le rapport d’enquéte commandé par le directeur de I’intérieur en 1870 : « ces
hommes nous opposent la force d’inertie pour tout progres sérieux a réaliser, et couvent dans
leur cceeur des sentiments de haine contre nous, se réjouissent de l’'insucces passager de nos

armes et des difficultés qu’on nous suscite au dehors et s’affligent publiquement de nos

IArrété du 22 juin 1857 réglementant les écoles musulmanes. Préambule. Bulletin administratif 1856-1857,
p.445-447.

2Denise BOUCHE, L’'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 291.

3ldem, p. 295-296.
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éclatantes victoires, enfin, lors de la derniere épidémie (fievre jaune) qui a ravagé cruellement
cette contrée, ont préché partout que c’était une punition du ciel, parce que les mahométans
(musulmans) frayaient trop avec les étrangers »*.

Se basant sur cette enquéte, le gouverneur Valére promulgue le 28 février 1870 un autre arrété
qui complete celui de Faidherbe en précisant les mesures suivantes : exigence pour les maitres
des écoles musulmanes de parler francais et de I’enseigner a leurs éléves ; sinon, ces enfants
seront arrachés de ces écoles pour étre inscrits dans les écoles laiques ou les écoles des fréres ;
permission d’ouverture d’une école coranique soumise a la réussite d’un examen de frangais
pour le marabout ; obligation d’envoyer les éléves deux heures par jour a I’une des écoles
francaises et enfin cours du soir pour les éléves de dix ans et plus dans les écoles frangaises?.
Une nouvelle inertie des marabouts se fait jour en attendant « que se calme [’activité
intempestive des bureaux de la direction de I'intérieur »°. C’est ainsi que cet arrété reste
¢galement lettre morte.

Visiblement, la contrainte n’est pas la solution pour attirer les enfants musulmans dans les
¢coles frangaises. Une autre stratégie s’impose. C’est du moins ce que le gouverneur Vallon
écrit au Ministre en 1882 en ces termes : « ¢ est par la persuasion et avec beaucoup de patience
qu’on parviendra a obtenir d’elle (la population) I’envoi régulier des enfants aux écoles »*.
Devant la résistance des musulmans, de nouveaux gages de bonne volonté sont donnés par
I’administration : réouverture de I’école des otages le 31 mars 1892 et changement du nom en
« écoles des fils de chefs et d’interpretes ». Une quarantaine d’éléves la fréquentent entre 1892
a 1898.

Une autre concession est accordée avec I’introduction de la langue arabe dans les écoles
francgaises, écoles laiques comme écoles des freres. Cette proposition était déja suggérée par le
préfet apostolique des 1854 pour attirer les musulmans dans les écoles des fréres. Le gouverneur
d’alors, Protet, s’était ralli¢ a la proposition et I’avait transmise au Ministre avec un avis
favorable mais a son arrivée, Faidherbe se garde de I’exécuter. Des expériences sont néanmoins
tentées avec un frére de Ploérmel nommé André Corsini qui commence a apprendre ’arabe

chez un marabout de Saint-Louis mais sa mort prématurée a Gorée le 11 janvier 1859 suspend

tArchives de la République du Sénégal, Fonds de Saint-Louis 1 G 1, Chef du 2°™¢ bureau (Jouannet) a Directeur de
I'Intérieur (Joubert), lettre confidentielle n°11, 21 février 1870.

2Archives de la République du Sénégal, Bulletin administratif 1870, Arrété du 28 février 1870, articles 3 et 8, p.
74-77.

3Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 298.

“Archives de la République du Sénégal 2 B 56 f°278, Gouverneur (Vallon) & Ministre, n° 931 du 23 octobre 1882.
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le projet®. 11 est repris en 1883 sur insistance du Conseil municipal de Saint-Louis et un
professeur d’arabe est nommé pour enseigner cette langue aux éléves des écoles francgaises
(laiques et des freres).

L’objectif de cet enseignement est diversement apprécié : pour les uns, semble-t-il, c’est pour
« détruire les écoles des marabouts »? et pour les autres, 1’objectif est d’attirer les enfants
musulmans. Il faut reconnaitre en fait que les deux objectifs ne sont pas incompatibles.
Quelques années plus tard, une enquéte sur la situation des écoles musulmanes est demandée
par I’administration. S’ensuit un autre arrété encore plus contraignant promulgué le 09 mai
1896 par le directeur de I’intérieur, Mathivet, pour réglementer encore les écoles coraniques qui
se multiplient aussi bien a Saint-Louis, Dakar qu’a Gorée. Il reprend les arrétés précédents sur
I’obligation faite aux marabouts d’avoir une autorisation pour ouvrir une école coranique. La
mendicité est également interdite. Mais la principale innovation de cet arrété est I’obligation
pour tous les enfants de 6 a 15 ans de fréquenter les classes de jour des écoles francaises. Par
conséquent, a ces heures, aucune école coranique ne devait recevoir les enfants de cet age. Et
le marabout ne pouvait les recevoir a une autre heure que s’ils avaient un certificat de scolarité
qui montrait qu’ils étaient inscrits dans une école frangaise en cours du jour®.

Cet arrété est I’objet d’une levée de boucliers entre partisans et opposants. Des pétitions sont
méme rédigées par ces derniers pour son abrogation. Des aménagements sont proposé€s par le
directeur de I’intérieur. Ainsi, les enfants sont autorisé€s a sortir une heure plus tot, I’aprés-midi,
pour aller a I’école coranique et des classes musulmanes sont méme ouvertes dans les écoles
francaises et confiées a des « maitres sérieux, choisis, au besoin sur les conseils du tamsir et du
cadi »*. Ces aménagements ne réglent aucunement la situation car les marabouts veulent une
autonomie et une emprise absolue sur les enfants a eux confiés. « Pourquoi en effet, auraient-
ils partagé, avec les instituteurs, [’autorité absolue que les parents leur abandonnaient
traditionnellement sur les enfants »°. C’est donc en fait I’école coranique comme telle qui est
le principal obstacle a la fréquentation de 1’école francaise. Denise Bouche met en exergue cette
incompréhension qui subsiste entre administration coloniale et population musulmane. Selon

elle, « en réalité, ceux qui voulaient annexer les écoles coraniques a l’école francaise ne se

!Denise BOUCHE, L’'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 313.

2|dem, p. 315.

3Archives de la République du Sénégal, Bulletin administratif 1896, Arrété du 09 mai 1896 portant réorganisation
des écoles musulmanes, p. 226-228.

4Archives de la République du Sénégal, Bulletin administratif 1896, le directeur de I'Intérieur au gouverneur
général. Propositions relatives a la mise en application des arrétés du 09 mai 1896, portant réorganisation des
écoles primaires publiques et musulmanes de la colonie, Saint-Louis le 05 novembre, p. 442-445.

>Denise BOUCHE, « L’école francaise et les musulmans au Sénégal de 1850 a 1920 », op. cit, p. 227.
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rendaient pas compte ou affectaient de ne pas se rendre compte de ce que les parents musulmans
attendaient du marabout : une éducation totale et non pas une simple instruction religieuse,
encore bien moins un enseignement de l’arabe. Cette éducation, [’école frangaise ne pouvait la
donner, quels que fussent les aménagements apportés a ses programmes et méme au principe
de la laicité »*.

Finalement, le gouvernement baisse les bras et se rallie a I’avis de Paul Marty qui fait remarquer
dans son rapport sur les écoles coraniques qu’« il n’y avait aucune raison de bouleverser une
institution qui donnait satisfaction aux intéressés sans présenter aucun danger politique »°.
Toutefois, la surveillance des écoles coraniques continue a étre effective. Dans les rapports des
administrateurs de cercles, une rubrique « écoles coraniques » doit étre renseignée. Ces écoles
continuent a étre soumises a des autorisations d’ouverture et sont 1’objet de contrdles
périodiques. On y voit I’exact opposé de I’école moderne et modernisatrice. Autre fait
aggravant, les maitres n’y enseignent pas le Francgais, mais I’ Arabe ce qui constitue un affront
a la mission civilisatrice®.

Le probléme des écoles coraniques n’est pas résolu méme aprés I’expulsion des religieux de
I’enseignement en 1902. Elles continuent a se développer dans les quatre Communes du
Sénégal et a I’intérieur de la colonie et a faire concurrence aux écoles publiques. « Ces enfants
qu’il était si difficile de recruter pour [’école frangaise, il était agacant de les entendre
psalmodier en arabe a longueur de journée ou de les rencontrer occupés a mendier pour leur
marabout »*.

L’administration déploie alors de 1903 a 1913 deux politiques, I’une négative et 1’autre positive.
La premicre consiste a réduire 1’enseignement coranique par des mesures contraignantes : c’est
I’objet de I’arrété du 15 juillet 1903 du gouverneur Guy qui réglemente encore une fois
I’enseignement musulman au Sénégal. La seconde consiste en une « modernisation de cet
enseignement afin de [’utiliser comme un canal par lequel il deviendra possible de faire
pénétrer les idées francaises dans les masses indigénes »° :

C’est ainsi que voit le jour la création de médersas, des écoles franco-arabes. « 4 [’origine des

!Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 318.

2ANSOM J 86, Rapport de Paul Marty au gouverneur général sur les écoles coraniques au Sénégal, 20 novembre
1913.

3Jean Louis TRIAUD, « Une laicité coloniale. administration francaise et I'lslam en Afrique de I’Ouest (1860-
1960) » op. cit, N°10.

“Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 703.

SIbidem.
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médersas, il y avait donc 'idée de compromis entre les enseignements francais et indigéne »*.

La médersa de Saint-Louis est ouverte en 1908 par un arrété du 15 janvier 1908. Elle « a pour
but de former le personnel enseignant des écoles coraniques, d’assurer le recrutement des
magistrats musulmans et des interpretes et d’incliner vers les idées de tolérance et de progres,
une élite de jeunes indigenes capables de comprendre et de faire apprécier le role civilisateur
de la France en Afrique »°.

Apres un temps de succes, cette médersa entre dans une phase de déclin pour des raisons
évoquées par Anna Pondopoulo dans son article qui s’interroge sur le vrai role de la médersa
de Saint-Louis : sociabilité conflictuelle liée aux différences de formation et a 1’inégalité de
statuts entre les enseignants, tension entre les différentes méthodes d’enseignement et entre les
divers procédés pédagogiques °.

Un retour définitif a une politique de neutralité est effectif suite a la protestation des milieux
chrétiens qui voient dans ces mesures un favoritisme envers 1’islam. En effet, ’administration
coloniale s’occupe de I’enseignement musulman alors qu’elle a expulsé les religieux de ses
écoles, et interdit I’enseignement congréganiste®.

11 faut attendre les années 1912/1913 pour voir enfin les musulmans envoyer leurs enfants dans
les écoles publiques francaises. On peut s’interroger sur les raisons qui les ont poussés a prendre
cette décision. C’est quand ils en ont vu ’utilité, avec les possibilités et les débouchés qu’offre
I’école frangaise qu’ils consentent a y envoyer leurs enfants. L’école frangaise est pourvoyeuse
de travail et d’ascension sociale. Cette acceptation de I’école frangaise par les musulmans vers
1912/1913 est d’abord le fait des habitants des villes ensuite de ceux des campagnes. « Les
musulmans envoyerent leurs enfants a l’école francaise quand ils eurent découvert [’utilité
pratique des connaissances qu’elle était seule a dispenser »°.

Toutefois, les musulmans semblent préférer de loin 1’école des fréres a I’école laique parce que
la neutralité a peu d’attrait a leurs yeux. Ils lui préférent une ambiance religieuse méme si ce
n’est pas la leur®. Toutefois, les parents musulmans font preuve de pragmatisme en conciliant

les deux formes d’éducation : ils placent trés tot leurs enfants a I’école coranique et lorsqu’ils

ont 1I’age de la scolarité, ils les envoient a I’école francaise.

1Anna PONDOPOULO, « La medersa de Saint-Louis du Sénégal (1908-1914) : un lieu de transfert culturel entre
I’école frangaise et I’école coranique ? » : Revue frangaise d’histoire d’Outre-Mer N°356-357, 2007, p. 64.
2Journal Officiel du Sénégal, 1909, Arrété n°1172 bis du 28 octobre 1909 portant réorganisation de la médersa de
Saint-Louis, p. 663.

3Anna PONDOPOULO, « La medersa de Saint-Louis du Sénégal (1908-1914) », op. cit, p. 63-75.

“Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires d’Afrique occidentale, op. cit, p. 717.

>Denise BOUCHE, « Lécole francaise et les musulmans au Sénégal de 1850 a 1920 », op. cit, p. 230.
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Conclusion du chapitre I

Nous avons d’abord abordé¢ la problématique de la colonisation francaise au Sénégal avec son
contexte antérieur aussi bien en Europe qu’en Sénégambie, ses différentes étapes avec la
création des comptoirs et des compagnies ainsi que la fondation de la colonie du Sénégal, ses
justifications auprés des populations frangaises, son mode de gouvernement et 1’attitude des
populations sénégalaises en face de ce phénomeéne. Ensuite, nous avons analysé la
problématique de 1’éventuelle connivence entre administrateurs et missionnaires dans cette
entreprise de colonisation avec, d’un coté, les tenants de la thése de la connivence et de I’autre,
ceux de la thése de la séparation étanche avec, au centre, les partisans de la thése de la prudence.
Nous avons pris position en faveur de la thése de la collaboration. Dans le cadre de cette
colonisation, I’école a été¢ utilisée par les administrateurs coloniaux comme un moyen
d’assimilation et par les missionnaires comme un instrument au service de 1’évangélisation.
C’est dire qu’elle constituait un enjeu majeur aussi bien pour I’Eglise catholique que pour le
gouvernement colonial. En effet, chacune de ces entités I’a utilisée au service de son projet.
Mais cette institution scolaire colonial entrait, d’une certaine maniére, en concurrence avec
d’autres systémes d’enseignement au Sénégal : il s’agit de ’enseignement traditionnel donné
aux jeunes populations du Sénégal et I’enseignement musulman prodigué dans les écoles
coraniques. C’est dire que I’affrontement était inévitable surtout avec I’islam, religion de la
majorité¢ des Sénégalais, organisé selon un systeme particulier de confréries religieuses. Ainsi,
I’administration coloniale a pris différentes options a I’endroit de I’islam allant de la
bienveillance a 1’hostilité en passant par la négociation et le compromis pour rallier les
musulmans a la cause coloniale en général et a I’école en particulier.

Il était nécessaire de situer le contexte dans lequel I’Etat et 1’Eglise ont commencé leur
collaboration éducative au Sénégal avant d’analyser la maniére dont ce partenariat éducatif est

né et s’est renforcé au cours de 1’histoire.
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Chapitre II : Genése et renforcement du partenariat éducatif entre

I’Eglise et ’Etat au Sénégal : 1819-1904

Ce chapitre a pour but de révéler la maniere dont I’école coloniale est confiée, dés le début de
sa création, aux mains des missionnaires par I’administration coloniale. L’école publique des
filles a été directement créée par les Sceurs de Saint Joseph de Cluny tandis que 1’école des
garcons a €té, aprés un temps d’instabilité et de 1éthargie, confi¢e aux Freres de I’Instruction
chrétienne de Ploérmel. C’est le premier acte des relations éducatives entre I’Eglise représentée
par les missionnaires et I’Etat francais au Sénégal. Comme nous ’avons vu, le role de ’école
¢tait de civiliser pour les uns et d’évangéliser pour les autres. Toutefois, avant que
I’enseignement ne soit officiellement confi¢ aux missionnaires, ces derniers, fideles a la
tradition éducative de I’Eglise, ont organisé un rudiment d’enseignement dés leur arrivée au
Sénégal. Ainsi, voient le jour des projets éphémeres de création d’écoles au gré des séjours que
font les aumoniers qui embarquent a bord des bateaux des compagnies. En outre, des réglements
royaux prévoient dans leurs articles relatifs a ’exercice du culte que « /’aumonier est chargé
d’instruire les enfants tant blancs que noirs, leur apprendre le catéchisme et aussi a lire et a
écrire »*.

C’est ainsi que 1’Abbé Jean-Baptiste Demanet, un prétre du diocese de Treves, débarque a
Gorée et y crée une école en 1763. Mais un conflit avec le gouverneur De Mesnager met
prématurément fin a son séjour : il rentre en France le 20 mars 17652 Les missionnaires qui
arrivent plus tard, indépendamment de 1’administration coloniale, créent aussi des €écoles dans
leurs missions. C’est le cas des Péres de la Congrégation du Saint Esprit et du Saint Ceeur de
Marie ainsi que des Sceurs de Notre Dame de I’Immaculée Conception de Castres. La
collaboration éducative de ces missionnaires avec I’Etat francais est indirecte mais effective.
Elle se déploie en termes d’aides et de subventions contre I’enseignement du francais et la
participation a la mission civilisatrice.

Quatre congrégations jouent un rdle pionnier dans cette collaboration avec le gouvernement
pour I’instruction au Sénégal : il s’agit des Sceurs de Saint Joseph de Cluny, des Freres de
I’Instruction chrétienne de Ploérmel, des Péres du Saint Esprit et du Saint Cceur de Marie et

enfin des Sceurs de Notre Dame de I’Immaculée Conception de Castres.

1André DELCOURT, La France et les établissements francais au Sénégal entre 1713 et 1763, Mémoire Institut
Fondamental d’Afrique Noire (IFAN) N° 17, 1952, p. 95.
2Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p.74.
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Section I: Sollicitation des Sceurs de Saint Joseph de Cluny par I’Etat
francais

La premicre des congrégations religieuses a fouler le sol sénégalais pour y dispenser un
enseignement est celle des Sceurs de Saint Joseph de Cluny qui y ont été appelées par le
gouvernement frangais. Nous allons voir tour a tour la vie de la fondatrice et son ceuvre, les
raisons et modalités d’arrivée au Sénégal, I’installation et le début de 1’apostolat, la visite de la
fondatrice et son réle dans la promotion d’un clergé sénégalais, les créations d’écoles au

Sénégal ainsi que la laicisation de I’enseignement et ses effets sur la congrégation au Sénégal.

I.  Anne Marie Javouhey fondatrice de la Congrégation des Sceurs de Saint

Joseph de Cluny

Née le 10 novembre 1779 a Jallanges (Cdte-d’Or), dans un village de Bourgogne, Anne Marie
Javouhey est ’ainée d’une famille de dix enfants dont quatre décédent en bas-dge!. Elle est
baptisée, le lendemain, le 11 novembre 1779, en la féte de la Saint Martin.

Durant la Révolution frangaise, son pére, Balthazar qui est maire de la ville, décide de composer
avec les révolutionnaires mais Nanette (c’était le petit nom de Anne Marie) prend le parti des
victimes et aide les prétres proscrits. Elle fait aussi le catéchisme clandestin a des enfants de
son village, ce qui lui donne dé¢ja une ame d’éducatrice et une vocation apostolique. Elle passe
beaucoup de temps a prier dans I’oratoire familial et c’est 1a qu’un 11 novembre 1798, durant
une messe clandestine, elle décide de se consacrer pour toujours a Dieu.

Elle commence a chercher sa voie dans les couvents des environs mais beaucoup ont été fermés
par le mouvement révolutionnaire.

Elle intégre la congrégation des sceurs de la charité a Besangon puis la Trappe de la Valsainte
en Suisse mais comprend finalement que Dieu ne I’appelait pas dans ces chemins. Elle
rencontre tout de méme a la Trappe Dom de Lestrange qui jouera un role déterminant dans les
débuts de sa congrégation. Elle reprend sa vie ordinaire et continue le catéchisme des enfants,
I’accueil des orphelines et les petites écoles gratuites pour les pauvres.

Un déclic se produit lorsqu’elle rencontre, en 1804, le Pape Pie VII qui vient de sacrer
I’Empereur Napoléon et passe a Chalon-sur-Sadne. Le Pape la bénit et I’encourage dans son
projet ainsi que trois de ses sceurs qui sont de la rencontre. Ces mémes encouragements sont

réitérés par I’évéque d’Autun « qui lui demande de rédiger une régle de vie puis de solliciter

1Cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Anne Marie Javouhey, Fondatrice de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de
Cluny (1779-1851), Paris, Karthala, 2001, p. 42.
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des Statuts pour la société naissante ; ceux-ci sont approuves par [’empereur le 12 décembre
1806. Le 12 mai 1807, neuf jeunes filles émettent leurs veeux de religion devant [’évéque
d’Autun, dans 1’église Saint-Pierre de Chalon »'. Le charisme de la nouvelle congrégation,
placée sous le patronage de Saint Joseph, est I’éducation des enfants pauvres.

Apres plusieurs déménagements, la communauté se fixe a Chamblanc dans la maison du pére
de la fondatrice. Quelques années plus tard, la communauté s’installe 8 Chalon-sur-Sadne sous
la protection de Don de Lestrange, abbé général des Trappistes et de I’Evéque d’Autun et y
ouvre une école de filles?. En 1812, Balthazar Javouhey achéte I’ancien couvent des Récollets
de Cluny pour ses filles et la congrégation peut s’y installer et prendre le nom de St Joseph de
Cluny.

La fondatrice se met tout de suite au travail et ouvre des écoles qui dispensent 1’enseignement
mutuel. Elle se rend a Paris en 1815 pour défendre cette méthode d’enseignement mutuel qui
ne fait pas I’unanimité et elle obtient de brillants résultats. En outre, ses écoles apportent les
preuves de ce qu’elle défendait et forment de brillantes éléves. La méme année, en 1815, une
¢cole est ouverte a Paris. C’est ainsi que peu a peu, Anne Marie se fait connaitre en haut lieu et
tisse beaucoup de relations.

Le gouvernement la sollicite pour I’ouverture d’écoles et d’hopitaux dans les anciennes colonies
récupérées par la France. C’est ainsi qu’apres dix ans de fondation, le 18 janvier 1817, quatre
religieuses s’embarquent pour I’ile Bourbon (la Réunion actuelle) et un second départ a lieu en
1818.

Le gouvernement demande son concours une seconde fois pour le Sénégal, c’est I’objet de ce
travail, et sept religieuses dont la Meére Rosalie, sceur de la fondatrice, arrivent au Sénégal le 19
mars 1819.

Plusieurs fondations s’ouvrent en France. En 1822, Mére Javouhey embarque pour le Sénégal
avec 19 sceurs dont 7 pour le Sénégal, 6 pour la Guadeloupe, 3 pour Cayenne et 3 pour Bourbon.
Arrivée a St Louis, elle réouvre au mois de mai 1822 I’école des filles sous les encouragements
du baron Roger, son précieux alli€. Elle rejoint les trois religieuses désignées pour une nouvelle
fondation a Gorée et y ouvre une école qui compte soixante-quatre ¢léves dés le lendemain.
Elle crée également en 1823 une concession a Dagana, un village a 339 km a I’est de Dakar,

pour donner aux Africains le golit du travail et I’autonomie.

ISite de la Congrégation des sceurs de St Joseph de Cluny : http://sj-cluny.org/Histoire-d-Anne-Marie-Javouhey
(consulté le 17 novembre 2019).

2Paul COULON, Paul BRASSEUR, Libermann 1802-1852. Une pensée et une mystique missionnaires, Cerf, Paris,
1988, p. 643-648.
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Elle passe quelques mois en Gambie et y installe des sceurs pour 1’hopital de Bathurst. Ensuite,
elle effectue un voyage a Albreda et en Sierra-Léone ou elle tombe gravement malade. On la
ramene en civiére a Saint-Louis ou elle passe encore quelques mois avant de se rétablir. Son
retour en France a lieu en mars 1824.

Arrivée, elle écrit une lettre au ministre de la Marine, le 21 avril 1824, pour lui demander
I’autorisation de faire venir en France de jeunes noirs afin de les former. « On ferait des gar¢ons
des prétres ou des instituteurs et des filles des religieuses ou des institutrices »* disait-elle. En
effet, durant son séjour au Sénégal, elle avait vu la misere dans laquelle les noirs étaient plongés
et avait compris que seule I’éducation peut les aider a s’en sortir. En outre, le manque de prétre
¢tait une cause de beaucoup de souffrance pour ses sceurs qui subissaient I’interdit que le préfet
apostolique d’alors, I’Abbé Maynard, avait jeté sur Saint-Louis avant de rentrer en France.
Pour elle, ce projet entrerait dans le cadre du « grand projet de civiliser I’ Afrique, d’en faire un
peuple agricole, laborieux, et surtout honnéte et bon chrétien »2. Le ministre donne son accord
et quelques mois plus tard, un jeune de Guyane puis 7 garcons et 3 fillettes originaires du
Sénégal foulent le sol frangais pour y recevoir une formation. Il faut souligner que la fondatrice
recoit constamment une aide du Ministre pour ce projet.

Malheureusement, beaucoup de ces jeunes décedent, les autres abandonnent en cours de route
et seulement trois d’entre eux arrivent au sacerdoce : David Boilat, Arséne Fridoil et Jean Pierre
Moussa. Ils sont ordonnés a Carcassonne le 19 septembre 1840 et deviennent les premiers
prétres sénégalais des temps modernes.

D’autre part, la congrégation connait un développement en France comme dans les colonies et
plusieurs fondations sont créées : Cayenne en 1822, Martinique en 1824, Saint Pierre et
Miquelon en 1826 et en France a la méme période : Rouen, Breteuil, Fontainebleau, Brest,
Alengon etc.

Le gouvernement fait encore appel a la Mére pour encadrer et former les nouveaux esclaves
affranchis a Cayenne et celle-ci embarque avec 36 religieuses en 1828. Sur place, elle
coordonne la mise en valeur du domaine, la construction du village de Mana, 1’assainissement,
le défrichement et les cultures ainsi que ’élevage. La libération des noirs et leur installation
dans la colonie sont confi¢es a la Mére. En 1838, elle procéde au partage des terres et donne
I’autonomie a 1’établissement.

Un conflit avec ’Evéque d’ Autun qui revendiquait la paternité de la congrégation et se déclarait

ISite de la Congrégation des sceurs de St Joseph de Cluny : http://sj-cluny.org/Histoire-d-Anne-Marie-Javouhey
2Ibidem.
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le supérieur pousse la fondatrice a quitter Mana le 18 mai 1843 et a rentrer en France pour régler
cette affaire.

Sa santé devient de plus en plus précaire et elle doit méme renoncer a un voyage qu’elle devait
faire a Rome pour présenter sa congrégation. Elle meurt le 15 juillet 1851 et laisse plus de 1000
religieuses réparties dans 140 communautés dans les cinq parties du monde. Elle est béatifié¢e
en 1950 par le pape Pie XII.

Anne Marie pourrait a juste titre étre appelée la premicre protagoniste de la collaboration entre
’Eglise et I’Etat dans 1’enseignement au Sénégal et ailleurs. Plusieurs fois, le gouvernement
sollicite son concours pour les colonies ; elle répond toujours présente et envoie du personnel
pour cette ceuvre. Mieux, elle s’implique elle-méme en rendant visite a ses sceurs dans les
colonies et en fondant écoles et dispensaires. Il convient a présent d’étudier les détails des

démarches entreprises pour I’arrivée de ses sceurs au Sénégal.

[I. Démarches et départ pour la mission au Sénégal

Grace aux démarches qu’elle fait pour défendre I’enseignement mutuel et au succes de son
¢cole ouverte a Paris, Anne Marie Javouhey est connue a Paris. C’est ainsi qu’elle est sollicitée
des 1816 par le gouvernement pour 1’envoi de religieuses a I’ile Bourbon en vue de « créer
dans les possessions d’outre-mer des asiles pour les malades et les infirmes, des écoles pour
les enfants ». A la question que le ministre de I’Intérieur d’alors, M. Lainé, pose a la fondatrice
« pouvons-nous compter sur vous et votre Congrégation ? » la fondatrice répond :
« assurément, nous serons trop heureuses de répondre aux vues bienfaisantes du gouvernement
et de justifier la confiance qu’il veut bien nous témoigner »*. C’est alors le début d’une
collaboration entre la congrégation des sceurs de Saint-Joseph de Cluny et le gouvernement
francais qui durera plusieurs années.
Pour ce qui est du Sénégal, il faut d’abord rappeler le contexte et préciser que les péripéties des
relations franco-britanniques ont eu des répercussions sur cette colonie et sur son
évangélisation. Le 20 novembre 1815, un second traité de Paris est signé entre la France et la
Grande Bretagne qui concéde le retour du Sénégal® a la France. Dés cette reprise de possession,
un nouveau gouverneur est désigné en la personne du colonel Julien Schmaltz qui est nommé

« commandant et administrateur pour le roi du Sénégal et dépendances ».

1Geneviéve LECUIR NEMO, Anne Marie Javouhey : op. cit, p. 78.

2Selon Geneviéve Lecuir Némo, « le Sénégal désignait a I'époque les iles de Saint-Louis et Gorée, les comptoirs de
Rufisque, Portudal, Joal et Salum sur la Petite-Cote, et d’autres postes plus au Sud comme Albreda a I'embouchure
de la Gambie » : Anne Marie Javouhey, op. cit, p. 77.
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Le 18 mai 1816, il regoit des instructions précises du Ministre des colonies : « rétablir ['autorité
de la France sur cette région et examiner si le Sénégal se préterait a la culture, par des bras
libres, des denrées dites coloniales »*. En résumé, la mission du commandant est de « relancer
le commerce de la gomme et de faire des explorations pour compenser la disparition des
revenus de la traite des esclaves ». En effet, cette exploitation du Sénégal se justifiait par
I’abolition de la traite des esclaves par les Anglais d’abord puis par le décret du 29 mars 1815
de Napoléon. C’est ce que les instructions a Schmaltz précisent en ces termes : « ne pouvant
plus transporter les ouvriers ou se trouvait le travail, on transportait le travail ou se trouvaient
les ouvriers »°.

L’arrivée du colonel Schmaltz a Saint-Louis est jalonnée de plusieurs incidents : naufrage de la
Meéduse, poursuite du voyage a bord d’un canot, perte de tous les bagages et ressources et enfin
refus du Sir Bereton, commandant anglais, de le laisser débarquer. Le colonel et son équipage
ne peuvent débarquer a Saint-Louis que le 25 janvier 1817 apres plusieurs discussions entre
Paris et Londres. Schmaltz fait un rapport optimiste au gouvernement sur la situation du terrain
et ses opportunités mais il est tout de suite contredit par la réalité et la réticence des habitants.
C’est ainsi qu’il recoit de nouvelles instructions « dont [’objectif caché est d’amener les
populations autochtones a participer a la mise en valeur agricole, mais aussi a se civiliser au
contact des Frangais, a acquérir des besoins nouveaux, et le Sénégal deviendrait ainsi un
débouché pour les produits frangais tout en produisant les denrées coloniales pour les besoins
de la Métropole »®. D’une simple exploitation économique et d’échanges commerciaux, la
colonie du Sénégal devient une exploitation culturelle qui entrainera forcément une exploitation
¢conomique.

Dans son diagnostic, le commandant Schmaltz s’était rendu compte de 1’état de délabrement et
d’abandon de I’hopital. En janvier 1818, alors qu’il est a Paris pour défendre ses projets de
colonisation, il sollicite le ministre de I’Intérieur, M. Lainé, pour 1’envoi de religieuses qui
pourraient reprendre 1’hdpital de Saint Louis. Le Ministre écrit une lettre a la Mere
Javouhey (cf. Annexe 1) datée du 26 septembre 1817 en ces termes : « Mr le Préfet apostolique
du Sénégal m’expose que le service de trois Religieuses de votre Congrégation pour I’Isle (sic)

de St Louis et d’un pareil nombre pour Gorée serait extrémement utile a cette population

IChristian SCHEFFER, Instructions générales données de 1763 & 1870 aux gouverneurs et ordonnateurs des
établissements frangais en Afrique occidentale, Tome | de 1763 a 1831, Paris, Librairie ancienne Honoré Champion,
1921, p. 204.

2Ibidem.

3Geneviéve LECUIR NEMO, Anne Marie Javouhey : op. cit, p. 78.
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intéressante. Ces Dames pourraient se charger a la fois du soin des malades et de
I’enseignement mutuel des enfants »*. On peut d’abord s’étonner que le Ministre affirme que la
demande de religieuses pour I’hopital de Saint Louis provient du préfet apostolique, alors
qu’elle vient précisément du colonel Schmaltz. Peut-étre qu’en mentionnant le préfet
apostolique, le Ministre pensait avoir plus de chance d’obtenir ce qu’il demandait. On voit en
tout cas une convergence de vues entre le gouverneur et le préfet pour ce qui est du diagnostic
de I’hopital de Saint-Louis et de ses esquisses de solutions. On constate également que les
relations entre le ministre de 1’Intérieur et le préfet apostolique de Saint-Louis sont a la fois
cordiales ; ce dernier lui fait régulierement état la situation de Saint-Louis du point de vue
social. C’est ce que confirme Genevieve Lecuir Némo en ces termes : « les préfets apostoliques
et [’ensemble du clergé colonial dépendaient directement du gouverneur de la colonie ou ils
étaient envoyés et étaient considérés comme des fonctionnaires »*. La demande du Ministre a
la Supérieure est tres précise et les fonctions des futures missionnaires on ne peut plus claires :
soin des malades et enseignement.

La suite de la lettre du Ministre a la Mére donne des précisions sur les points suivants : le trajet
a la fois court et bien desservi par les navires qui apportent fréquemment des nouvelles, sa
reconnaissance pour le z¢le de la Mére pour les bonnes ceuvres, et enfin la promesse de prendre
en charge les religieuses, apres entente avec le Ministre de la Marine : « le trajet d’ici au
Sénégal est court, et ['on regoit fréquemment des nouvelles. Je connais votre zéle pour toutes
les bonnes ceuvres, j espere que vous vous préterez a procurer le plus promptement possible les
sujets demandeés, dans le cas ot Mr le ministre de la Marine pourrait fournir a leur passage et
a leur dépense. Je viens de le consulter, mais je désire étre a portée de lui donner vos
renseignements précis sur les frais de voyage et sur la dépense annuelle d’entretien »°.

Cette lettre pourrait a juste titre étre considérée comme le premier acte des relations Eglise-Etat
au Sénégal dans le domaine de I’enseignement. Il est vrai que les religieuses n’ont pas été
sollicitées uniquement pour ce domaine. Cependant, notre sujet étant circonscrit a
I’enseignement, notre étude ne portera pas sur les autres aspects de I’action des religieuses.
Dans sa réponse au Ministre en 1818 (cf. Annexe 2) , la fondatrice affirme sa disponibilité a
collaborer et s’en remet totalement a la sollicitude ce de dernier : « je remercie Votre Excellence
d'avoir jeté les yeux sur notre Congrégation pour aller soigner et instruire les pauvres peuples

du Sénégal. Nous sommes prétes a partir, en tel nombre qu'il vous plaira. Pour les frais de

Archives de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de Cluny, (consultées le 14 novembre 2017).
2Geneviéve LECUIR NEMO, Anne Marie Javouhey, op. cit, p. 80.
3Archives de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de Cluny, (consultées le 14 novembre 2017).
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trousseau et entretien, nous nous en rapportons a votre sollicitude paternelle ; d'ailleurs vous
avez déja fait d'autres établissements semblables. J'attendrai vos ordres, Monseigneur, pour
faire venir les religieuses destinées a celle importante entreprise. Croyez que nous nous
trouverons toujours tres heureuses de faire quelque chose pour seconder vos vues bienfaisantes
pour le bonheur de l'humanité. C'est dans ces sentiments de dévouement parfait que je vous
prie de croire toute la Congrégation des Sceurs de Saint-Joseph, et en particulier celle qui a
I'honneur d'étre sa fondatrice, Monseigneur »'. Une lettre empreinte d’humilité et de
disponibilité, on dirait méme de servilité caractéristique de cette époque.

Les préparatifs pour le départ commencent dés que le choix des sceurs missionnaires est fait.
La fondatrice et sa sceur, Mére Rosalie, quittent Villeneuve-Saint-Georges a la mi-novembre
1818 pour se rendre a Rochefort ou I’embarquement doit avoir lieu.

Leur voyage, ponctué¢ de nombreuses haltes, suscite la curiosité des habitants non seulement a
cause de leur costume mais aussi du fait que les religieuses de 1’époque ne sortent pas de leurs
couvents. Le 21 novembre 1818, elles arrivent a Rochefort et trouvent les autres sceurs qui
devaient faire partie du voyage ainsi que Pierre, le frére de la fondatrice et de Mére Rosalie.
Mere Javouhey a insisté pour qu’il fasse partie du voyage et du séjour au Sénégal et soit le gage
d’une certaine sécurité pour les sceurs.

A Rochefort, rien n’est prét pour les accueillir et on doit les loger a I’hdpital en attendant le
départ. Dans son journal, Mére Rosalie décrit les impressionnants préparatifs du voyage ainsi
que la délicatesse et la bienveillance avec lesquelles elles sont traitées, probablement a cause
des instructions que le Ministre avait données.

Le voyage est sans cesse retardé a cause des vents et finalement le 30 janvier 1819, une chaloupe
vient les prendre pour les amener a bord du brick, le Tarn. Plusieurs passagers sont déja a bord :
en plus du gouverneur Schmaltz, il y a des techniciens, des ingénieurs, des géographes, des
colons mobilisés pour les plans de cultures ainsi que quatre cents soldats. A ces passagers
s’ajoutent les Abbés Tabaudo et Terrasse qui doivent assurer les cures de Saint-Louis et de
Gorée. Les religieuses partantes sont Méere Rosalie, les sceurs Cécile Perrin, Claire Gondet,
Ursule Ferré, Eléonore Delin, Célestine Crétey et Frangoise Bérard. Le voyage est encore
retardé¢ a cause de la persistance du mauvais temps. Finalement, ils peuvent embarquer quelques
jours plus tard. De nombreux incidents et des anecdotes relatés par Mére Rosalie dans son

journal ponctuent tout le voyage?.

1Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey : lettre 32, op. cit, p. 63-64.
2« Journal de Mére Rosalie » : Archives de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de Cluny, 3 A M Rosalie, 22
(consultées le 14 novembre 2017).
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Le 19 mars 1819, le Tarn peut enfin accoster a Saint-Louis aprés un mois et demi passé en mer.

Les sceurs y voient un heureux présage a cause de la féte de saint Joseph, leur Saint Patron.
Ill.  Arrivée des soeurs et travail d’éducation au Sénégal

Arrivées a Saint-Louis le 19 mars 1819, les sceurs sont conduites par le médecin chef dans le
logement qui leur est destiné. Elles en sont impressionnées par 1’accueil, d’aprés la Mére
Rosalie qui le raconte dans son journal : « nous avons ouvert de grands yeux en entrant dans
notre maison ou toutes les chambres étaient éclairées d’une grande bougie, sans autre
décoration ni ameublement que sept lits tout neufs, sept chaises, un fauteuil et une table ; des
murs extrémement blancs, des planchers tres élevés, de grandes portes battantes ouvertes et
qui, de trois grandes piéces, n’en faisaient qu 'une. Quelques négres et négresses placées de coté
et d’autre se sont prosternés pour nous saluer et puis nous ont servi un excellent souper dont
nous avions grand besoin »*. Les sceurs s’attendaient peut-étre au pire ou en tout cas, vu la
pauvreté dont elles entendaient parler, a des conditions d’accueil rudimentaires mais il semble
que tout a été bien préparé pour les recevoir.

11 faut dire que leur présence est insolite car c’est la premiére fois que des religieuses foulent le
sol africain, contrairement a d’autres continents. Les sceurs sont également accueillies par Jean
Dard, directeur de I’école des gargons qui a été, comme nous ’avons dit, éléve de Mere
Javouhey en méme temps que Mére Rosalie.

Par ailleurs, Meére Rosalie, dans son journal, fait une description du milieu, des habitants et de
leurs coutumes, des récits qui dépassent le cadre ce travail®.

Rappelons que dans la lettre du Ministre a la fondatrice, il apparait que les sceurs ont une double
mission : s’occuper de I’hopital et donner un enseignement aux filles. Tout de suite, elles
investissent 1’hopital ou du moins ce qu’il en reste et font de leur mieux pour pallier les
déficiences. Ce travail leur prend beaucoup de temps.

Néanmoins, elles ouvrent aussi une école de filles fréquentée par une douzaine de signares®
sous la direction de sceur Eléonore. Le brick avait embarqué, en méme temps que les passagers,
du matériel pour I’école : des livres, des bancs et des tables. Et sur place aussi, le matériel

scolaire ne manque pas : tableaux, cartes de géographie, atlas de 1’abbé Gauthier pour la

tArchives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, 3 A M Rosalie, 22.

2Cf. « Journal de Mére Rosalie » : Archives de la Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de Cluny, 3 A M Rosalie,
22 (consultées le 14 novembre 2017).

3Signare vient du mot portugais Senhora qui signifie Madame et désigne les métisses de Saint Louis issus des
concubinages légaux entre les Francais et les filles du pays.
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grammaire et la géographie. Il y a aussi du matériel pour un enseignement pratique, manuel :
coton a broder, fil, aiguilles et des dessins. « Mére Rosalie espere alors pouvoir recevoir
davantage d’enfants a la mauvaise saison, ce en quoi elle se trompe, car elle ne peut encore
savoir que le travail de [’hopital qui les absorbe déja trop pour pouvoir accueillir plus d’éleves,
sera encore plus important pendant cette mauvaise saison »*. Elle est obligée de fermer I’école
qui a fonctionné jusqu’en aott 1820 a cause de la saison des pluies qui, non seulement est peu
propice a I’enseignement, mais aussi a cause du nombre de malades qui leur donnait un surplus
de travail et nécessitait donc la présence de sceur Eléonore.

On ne sait plus par la suite si la classe a été réouverte mais du matériel composé de crayons et
d’ardoises a été envoyé de France pour I’école des filles de Saint-Louis en mars 1821. Cette
absence de classe pour les jeunes filles a été déplorée aussi bien par le préfet apostolique que
par le baron Roger, futur gouverneur de Saint-Louis, grand ami et alli¢ de la fondatrice.

De retour en France apres un séjour a Saint-Louis, il le fait savoir a la Meére Javouhey dans une
lettre qui, en méme temps qu’elle déplore la situation, nous renseigne sur la conception de
I’enjeu de I’enseignement des filles par les colonisateurs. « I/ faut avoir comme moi étudié au
Sénégal, pour savoir combien une école de filles est nécessaire. C’est en fait d’institution, son
premier besoin. Par ce moyen seul on rectifiera les moeurs et ’'on mettra en rapport cette
population avec nos usages et notre législation. Les négres et les mulatres de Saint-Louis nous
sont maintenant aussi étrangers que des Turcs. lls ne connaissent ni mariage légal, ni mariage
religieux. Les femmes les plus riches, quoique filles de Frangais, ne parlent ni n’entendent notre
langue. Tout est a faire dans ce genre et toutes les améliorations peuvent sortir d 'une bonne
école de filles. Insistez pour qu’il en soit rétabli une. C’est alors que vos Sceurs travailleront
plus utilement encore, parce que le bien qu’elles feront s’ étendra sur [’avenir auquel on pense
trop peu. Vous préparerez ainsi de nouveaux moyens de succes pour le temps ou l’on saura, ot
["on voudra réellement coloniser le Sénégal, ce que de plus habiles que nous ferons un jour,
n’en doutez pas »*.Selon le baron Roger, 1’enseignement des filles est un des moyens les plus
rapides de civiliser les populations. En effet, « la volonté d'éduquer les filles s'inscrit dans une
préoccupation tres européenne d'opérer des transformations sociales a travers la formation de
bonnes épouses et meres de famille. Mais a cette optique s'ajoutent des préjugés envers les
femmes africaines : jugées perverses et séductrices, on les estime aussi faibles et plus

malléables que les hommes. A travers elles, les missionnaires souhaitent restructurer la famille

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation : Saint Joseph de Cluny, la premiére congrégation de femmes
au Sénégal de 1819 a 1904, Mémoire de maitrise, Université Paris |, 1984-1985, p. 107.
2Lettre de M. Roger a la Fondatrice : Archives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, 27/A/1821.
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africaine »*. Cette conception de 1’éducation de la femme est encore d’actualité au Sénégal. Un
proverbe toucouleur (une ethnie du Sénégal) ne dit-il pas qu’« éduquer une fille c’est éduquer
toute une nation » ?

Malgré I’absence de convention en bonne et due forme, le statut des religieuses est arrété par le
gouvernement qui les classe parmi les cadres c’est-a-dire le personnel au service de
I’administration. Ainsi, elles ont « droit d’abord a [’abonnement, qui comprend les frais de
route et de trousseau et l'indemnité de route et de logement dans le port d’embarquement »?
ainsi qu’un traitement sur le budget local. Devant les remerciements de la Meére Rosalie pour
ce traitement, on lui répond que « telles sont les intentions du gouvernement que vous soyez
heureuses et contentes autant qu’on peut [’étre ici, et pour cela, nous ne voulons vous laisser

mangquer de rien »°.

IV. Arrivée de la Mére Anne Marie Javouhey au Sénégal

C’est des la fondation que Meére Javouhey avait formé le désir d’accompagner ses sceurs
missionnaires au Sénégal mais un contre-temps 1’en empéche. C’est ainsi qu’elle choisit Meére
Rosalie, sa petite sceur, pour conduire la délégation. Une fois sur place, cette derniére a
fréquemment envoyé des lettres pour raconter leur premicre expérience faite de joies et de
difficultés. La difficulté la plus grande pour les sceurs est le manque de secours religieux a cause
de I’interdit que le préfet apostolique, I’ Abbé Maynard, a jeté sur Saint-Louis avant son départ,
ce qui les empéche d’avoir la Messe tous les jours ainsi que les confessions. Les sceurs en
souffrent beaucoup et la Mere fait de multiples démarches a Paris pour obtenir la levée de cet
interdit, ce qui permet au curé de Gorée de venir a leur secours*. « Ce premier séjour au Sénégal
et les lettres de méere Rosalie permettent donc a Mere Javouhey de prendre la mesure des
problémes rencontrés et 1’ancrent dans [’idée d’aller voir elle-méme sur place »°.

La fondatrice prépare son voyage et « se préoccupe de négocier avec le gouvernement toutes
les questions financieres concernant le voyage et [ ’entretien de ses sceurs a la colonie, y compris

le rapatriement et le remplacement des religieuses malades ou fatiguées. Versé directement a

la maison mere, ce qu’on appelle globalement [’abonnement va donner a la congrégation une

ICité par Rebecca ROGERS, « Education, religion et colonisation en Afrique aux XIXe et XXe siécles » : Clio. Histoire,
femmes et sociétés,N°6, 1997, p. 34.

2Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal. op. cit, p. 94.

3Archives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, 3 A M Rosalie, 22.

4Geneviéve LECUIR NEMO, Anne Marie Javouhey, op. cit, p. 91.

Sldem, p. 92.
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certaine sécurité financiére » . En plus de cet abonnement, les religieuses recevaient
directement un traitement du gouvernement de la colonie : il était alors de 500 F par sceur et par
an en plus de la ration et d’une indemnité de vivres?.

Avant son départ, la fondatrice écrit un certain nombre de lettres : celles qui retiennent notre
attention sont celles qu’elle adresse au ministre de la Marine, M. de Clermond-Tonnerre, les 31
décembre 1821 et 1°" janvier 1822, pour lui faire part des préparatifs de son départ et lui
demander que dans chaque communauté, une sceur converse aille aider les trois sceurs présentes
dans les colonies®. Elle écrit également le 05 janvier 1822 a M. de Manduit, directeur des
Colonies pour lui demander d’étre son avocat auprés du nouveau ministre de la Marine®.

Anne Marie arrive a Rochefort en fin décembre 1821-début janvier 1822 accompagnée de dix-
neuf religieuses dont sept sont destinées au Sénégal, six a la Guadeloupe, trois & Cayenne et
trois @ Bourbon. Le nouveau gouverneur nommé pour le Sénégal, le baron Roger, son ami et
allié, fait partie du voyage.

Ils embarquent sur la Panthére le 1°" février et arrivent a Saint-Louis le 27 février 1822. « Elle
allait y rester deux ans, jeter sur le Sénégal un regard neuf et exempt de préjugés dont téemoigne
sa correspondance si spontanée, primesautiere, exempte de toute fioriture. Elle fut conquise
immédiatement par le pays, ou elle ne revint jamais, mais qui resta toujours le plus proche de
son ceeur »°. Les appréciations qu’elle porte aussi bien sur les européens que sur les africains
dont elle se sent tres proche sont pleines d’espérance.

A sa sceur Clothilde Javouhey restée en France, elle envoie une lettre le 25 novembre 1822 dans
laquelle elle tient les propos suivants : «j’aime beaucoup mieux les Noirs : ils sont bons,
simples, ils n’ont de malice que celle qu’ils tiennent de nous ; il ne serait pas difficile de les
convaincre par l’exemple ; ils imitent facilement ce qu’ils voient faire aux Blancs. Vous jugez
qu’ils n’ont pas beaucoup de vertus religieuses a copier. Malheureusement nous ne sommes pas
les plus sages ; ils doivent croire que les catholiques sont bien au-dessous d’eux, puisqu’eux
ont une religion et nous ne faisons profession d’aucune »®.Cette comparaison qui valorise les

noirs au détriment des blancs méritait d’étre relatée a cause de sa rareté a cette époque.

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p.98. Cf. aussi Geneviéve LECUIR
NEMO, Anne Marie Javouhey, op. cit, p. 96-97.

2Geneviéve LECUIR NEMO, Anne Marie Javouhey, op. cit, p. 98.

3Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey : fondatrice et premiére Supérieure générale de la
Congrégation des Sceurs de Saint Joseph de Cluny, Tome premier, lettre 38, op. cit, p. 69-70.

‘Idem, lettre 42° p. 74-75.

5 Dictionnaire  biographique des chrétiens dAfrique : https://dacb.org/fr/stories/senegal/javouhey-
annem2/(consulté le 3 novembre 2018)

5Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey : lettre 59¢ & Mére Clothilde Javouhey, op. cit, p. 49.
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Elle écrit également une lettre a son pere qui se fait du souci pour elle et lui donne des nouvelles
du voyage, du pays et ses impressions sur ses habitants. « Mon bien cher péere, Nous venons
d'arriver au Sénégal apres une heureuse traversée qui a duré vingt-six jours ; les douze
premiers jours m'ont paru bien pénibles, nous avons été malades a cause du mauvais temps.
Des huit que nous étions, il n'y en avait pas une pour soigner les autres...Enfin je bénis la
Providence de m'avoir inspiré la volonté de venir dans cette colonie. J'espéere que nous
parviendrons a y faire beaucoup de bien » Aprés cette introduction, elle entre dans le vif du
sujet et fait part du travail énorme a faire dans ce pays et de ses aspirations a ceuvrer pour la
promotion des noirs : « . vous ne pourriez jamais vous faire une idée juste de ce pays : sa
population est énorme pour le terrain : il y a autant et plus de monde dans toutes les rues, qu'a
Paris, dans la rue Saint Honoré. Ills me semblent tous en deuil, tant leur peau est noire,
J'éprouve un besoin extréme de travailler a leur bonheur ; si vous saviez comme, jusqu'a
présent, on a pris peu de moyens pour arriver a ce noble but ! Je vais commencer avec bien
peu de chose, mais l'espérance bien fondée de réussir soutient mon courage et me fera
surmonter tous les obstacles. Je vous assure que si les Francais vivaient en si grande réunion
et si désceuvrés, ils seraient plus mauvais sujets que les negres ». Enfin, elle parle d’une enfant
donnée aux sceurs et qui est déja remarquable par son intelligence et ses aptitudes, ce qui augure
d’une bonne éducation : « nous avons une petite sauvage* depuis trois mois seulement ; eh bien
! Elle est remplie d'intelligence pour le travail, tres docile, comprenant tout au moindre signe ;
jlespere que nous en ferons une bonne chrétienne, et qu'elle sera un modéle pour ses
compagnes »°.

La fondatrice se met tout de suite au travail : elle prend la direction de la communauté de Saint-
Louis, renvoie Mere Rosalie en France et traite tous les problémes qui étaient en suspens :
nouveau local pour le prétre qui vivait avec les sceurs et pour le culte a I’hopital. Au mois de
mai, elle rouvre I’école des filles qui était fermée a cause de la mauvaise saison, sous les
encouragements du nouveau gouverneur, le baron Roger.

Ce dernier, dans une note, réitére I’importance du réle des femmes et donc la nécessité de les
instruire pour la mission civilisatrice : « d’apres les meeurs du pays, les femmes y exercent une

grande influence et c’est par elles surtout qu’il importe d’agir sur la population pour lui donner

ICette enfant, née en Sénégambie, fut prise par des négriers et acquise par la Mére Rosalie qui en fit présent a
sa vénérée soeur. D'une intelligence remarquable, Florence suivit sa mére adoptive partout ou elle alla et lui
donna les soins les plus dévoués. Par ses qualités, par |'affection qu'elle eut pour la Servante de Dieu, la jeune
Florence a mérité de demeurer dans le souvenir de la Congrégation. Elle est d'ailleurs I'expression sensible de
I'intérét que la Vénérable portait a la race noire.

2Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey, op. cit, p. 81-82.
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[’amour du travail, des habitudes plus industrieuses, plus actives, plus frangaises...Je ne puis
donc voir qu’avec beaucoup d’intérét les projets que Madame la Supérieure a congus pour
[’éducation des jeunes Sénégalaises et je suis persuade que les résultats en seraient profitables
a la colonie »*.

En mai 1823, la fondatrice va a Gorée rejoindre la communauté des trois sceurs chargées d’y
implanter une nouvelle fondation. Apres les installations dans une maison louée a Madame
Legros, Meére Javouhey ouvre une école de filles qui est tout de suite fréquentée par soixante-
quatre €léves.

En plus de I’ouverture de ces écoles et de la restauration des hopitaux, la M¢ére se fait attribuer,
par I’entremise du gouverneur, un terrain de neuf cents arpents & Dagana pour y commencer
une exploitation agricole. Son objectif est de procurer des ressources a la congrégation qui
entretient des orphelines en France en plus de donner du travail aux habitants de la région?. Des
arbres fruitiers sont plantés ainsi que de la canne a sucre. Elle projette méme d’y édifier « deux
établissements pour l'instruction de la jeunesse noire, projet qui se rattache naturellement au
« grand projet de civiliser ’Afrique, en d’en faire un peuple agricole, laborieux et surtout
honnéte et bon chrétien »°.

Mais la présence de la fondatrice en terre sénégalaise n’est pas appréciée par tous, pas plus que
ne I’est son absence de France. Le Ministre secrétaire d’Etat a 1’Intérieur lui demande de rentrer
en France en aout 1823 mais sans succes.

Elle continue son périple et part en Gambie a I’invitation du gouverneur anglais, Mac Carthy.
Apres la Gambie ou elle reste trois mois, elle embarque pour Freetown en Sierra-Léone avec
les mémes objectifs : écoles, hopitaux et exploitations agricoles a fonder.

Ces voyages et changements ont des répercussions sur son ¢€tat physique. Elle rentre a Saint-
Louis en septembre 1823 gravement malade accompagnée de Florence, une jeune esclave
affranchie qui lui sert d’interprete et s’occupe d’elle. Apres cing mois a Saint-Louis, elle rentre

en France le 10 mars 1824 apres deux ans d’absence.

V. Anne Marie Javouhey, promotrice d’un clergé sénégalais

Avant de venir au Sénégal, la fondatrice avait déja pris contact avec des prétres qui auraient la
vocation missionnaire afin d’aller travailler dans les colonies. Malheureusement, ce projet ne

voit pas le jour.

1Centre des Archives d’Outre-Mer (CAOM) SEN X 2 c., note du 19 ao(t du baron Roger.
2Jdem : Lettre N°60 du 20 avril/22 mai 1822 & Mére Marie-Joseph et Clothilde Javouhey.
3ldem : Lettre N°67 du 25 novembre 1822 a M. de Manduit, directeur des Colonies.
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Une fois au Sénégal, elle s’apercoit des conséquences du manque de prétre a Saint-Louis apres
le découragement et le départ du préfet apostolique, I’Abbé Baradére. Saint-Louis reste ainsi
six mois sans prétre, ce qui provoque ce cri de ceeur de la fondatrice a I’endroit du directeur des
Colonies afin qu’il mette fin a ce supplice : « nous laisserez-vous encore longtemps sans
prétre ? Savez-vous qu’il faut bien de la vertu et du courage a de pauvres religieuses pour se
soutenir au milieu des impies Européens sans le secours de la religion et sans les consolations
qu’elle procure ? »*

C’est forte de tous ces événements qu’elle forme le projet d’un séminaire indigéne et repartit
en France avec cette idée de former un clergé africain. De séminaire africain, le projet se
transforme en 1’envoi de jeunes africains en France pour se former soit au sacerdoce soit a la
vie religieuse soit comme instituteurs.

Ce revirement est dii au risque du manque de professeurs sur place et au fait que les enfants
pourraient étre influencés par leur milieu. C’est ce que le gouverneur Roger confirme au
secrétaire d’Etat 4 la Marine et aux Colonies pour appuyer la Mére Javouhey dans ce projet :
« ne doit-on pas craindre aussi que ces jeunes gens, au milieu de leurs semblables et de leurs
habitudes, ne suivent pas bien les nouvelles directions qu’il importe de leur donner ? Que leur
esprit ne prenne pas d’élévation ? Et qu’ils n’ajoutent, comme il est arrivé aux Portugais, des
préjugés et des vices nouveaux aux préjugés et aux vices du pays ? »°.

Ce projet a un caractere visionnaire a plus d’un titre. Méme si d’autres en ont eu 1’idée avant
elle, force est de reconnaitre que c’est a elle que revient le mérite de 1’avoir concrétisé et mené
a son achévement.

La fondatrice demande une subvention au Ministre pour I’aménagement de la maison et ce
dernier ordonne une enquéte sur la pertinence du projet. Le rapport indique que le projet est
pertinent car cette éducation en France permettra aux jeunes « devenus invulnérables a leur
retour aux préjugés de leurs familles, les combattraient incessamment et avec plus de succes
que ne le font les Européens ». Toutefois, I’auteur du rapport est réticent sur la place qu’occupe
I’éducation religieuse des enfants qui est la partie principale de la formation et sur I’opportunité
des langues classiques qui prennent du temps a étre maitrisées. C’est comme si 1’auteur

suggérait d’orienter les jeunes vers d’autres métiers, ce qui viderait de son contenu le projet de

1Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey : lettre 67¢ & M. Manduit, directeur des Colonies, Saint-
Louis le 20 novembre 1822 op. cit, p. 58.

2CAOM Sénégal et dépendances X 2 d, lettre du 24 aolt 1824 de Roger au secrétaire d’Etat a la Marine et aux
Colonies.
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la Mére Javouhey.

Lorsque les préparatifs pour les accueillir sont enfin mis au point, un premier groupe de 11
enfants agés de 7 a 14 ans arrive au Havre au printemps 1825, accompagné de deux religicuses
qui rentrent pour des raisons de santé. Ils sont d’abord installés a la maison de formation des
sceurs destinées a la mission a Bailleul-sur-Thérain avec I’accord de ’Evéque de Beauvais.
S’ensuivent plusieurs péripéties qui font qu’en novembre 1829, la maison est transférée a
Limoux dans 1I’Aude. Les raisons de ce transfert sont dues a la cohabitation entre novices et
jeunes séminaristes et au climat de la région qui est difficile pour ces jeunes. Un autre incident
vient perturber la formation de ces jeunes a savoir la mort de 10 d’entre eux entre 1830 et 1831
pour raison de la maladie nommée phtisie tuberculeuse diagnostiquée par les médecins.
Découragés, certains jeunes sont gagnés par le mal du pays et expriment le désir de rentrer au
Sénégal. En 1832, une consultation est effectuée au niveau des parents dont certains souhaitent
effectivement le retour de leurs enfants. Malheureusement, quelques-uns sont déja morts. Mais
d’autres souhaitent rester en France et continuer leurs études. Parmi eux, il y a David Boilat,
Jean Pierre Moussa et Arseéne Fridoil qui écrivent une longue lettre au Ministre pour manifester
leur désir de poursuivre leur formation : « pour nous, sacrifiant le désir de voir bientot nos
parents et notre patrie au désir plus ardent encore de pouvoir leur étre utile, nous sollicitons la
faveur de jouir encore des inappréciables avantages que nous trouvons en France ou nous
sommes plus heureux que nous ne servons jamais ailleurs. Il a fallu vaincre tant de difficultés
pour parvenir a quelque chose ; c’est maintenant que nous commengons a jouir du fruit de nos
travaux. Nous sommes déja en troisieme, on presse notre éducation autant que possible et nous
espérons qu’avec [’aide de Dieu, le travail et la bonne volonté, sous peu d’années nous
toucherons au terme que nous nous sommes proposés. Pour le moment nous sommes trop faibles
dans les lettres et les beaux-arts pour étre de quelque utilité a notre pays. Suspendre maintenant
le cours de nos études serait perdre ce que nous n’avons acquis qu’a force de travail et rendre
inutile les immenses sacrifices qu’ont eu la charité de faire pour nous nos pieuses
bienfaitrices »°.

Ils rejoignent le séminaire de Carcassonne en 1834 et y passent quatre années, puis le séminaire
du Saint Esprit pendant deux ans. Le projet de la Mére porte enfin du fruit car le 19 septembre
1840 les Abbé David Boilat, Arséne Fridoil et Jean Pierre Moussa sont ordonnés prétres a la

chapelle du séminaire a Carcassonne. Ces prétres joueront un role important dans la promotion

Icf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p.112-115.
2CAOM Sénégal et dépendances X 2 d, lettre du 22 ao(t 1832 des jeunes africains au ministre des Colonies.
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de I’enseignement au Sénégal. On peut en quelque sorte dire qu’une nouvelle étape est franchie
et qu'un réve devient réalité avec ces ordinations : les noirs pourront étre désormais évangélisés
par leurs compatriotes. La reléve est assurée.

A coté de ces garcons, il y a également des jeunes filles qui sont boursiéres a partir de 1881.
Ainsi, le 31 mars 1882, le ministre de la Marine adresse un courrier a la Supérieure générale
des Sceurs de Cluny pour I’informer que le Gouverneur du Sénégal a accordé une bourse sur le
budget local a deux jeunes filles'. Elles seront élevées au pensionnat de Paris et « les frais de
pension ainsi que le prix du trousseau et méme les arts d’agrément » seront pris en charge par
la colonie?. Le processus continue et le nombre de boursiéres augmente rapidement si bien que
certaines jeunes filles sont transférées dans les maisons de Meaux et d’Alfort. Ce systéme de
bourses n’est pas du goiit de tous notamment des communautés du Sénégal en général et de la
directrice de ’école de Saint-Louis en particulier qui regrette la fuite de ses meilleures éléves®.
A cela s’ajoutent les nombreux abus « soit dans [’attribution proprement dite, soit dans
['utilisation par les parents bénéficiaires qui les considérérent bientét comme un dit »*. En
1892, le Conseil Général décide finalement de ne plus accorder de bourse dans les écoles
congréganistes mais dans celles de I’Etat. Toutefois, cette mesure ne prend effet que lors de la

laicisation et de la fermeture des pensionnats des sceurs de Cluny en France en 1901.

VI.  Contribution des prétres sénégalais a 'enseignement au Sénégal

L’apport des premiers prétres sénégalais a savoir David, Boilat, Arsene Fridoil et Jean Pierre
Moussa a I’évangélisation en général et a I’enseignement en particulier mérite d’étre souligné.
Fils de Pierre et de Marie Montel, David Boilat est né le 20 avril 1814 a Saint Louis. Son pere
était « enseigne de Vaisseau » au service de 1’Etat. Ses parents étant décédés alors qu’il est
enfant, il est confi¢ a la mission. C’est de 1a qu’il est choisi pour aller poursuivre ses études en
France. Arsene Fridoil est né quelques mois apres lui, le 15 juillet 1815 et baptisé une fois en
France, a Bailleul le 3 mai 1829. Quant a Jean Pierre Moussa, il est né en 1815 a Saint Louis et
baptis¢ quelques jours apreés sa naissance puisque son pere était engagé comme chantre a
1’Eglise de la paroisse.

Ces trois jeunes, ainsi qu’une vingtaine d’autres enfants de leur age, ont ét€ envoyés en France

!l s’agit de Héléne PARTARRIEUR et Marie LUCIN.

2Cf. Archives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, 5a Sénégal 3, N°228, lettre du Ministre a la Supérieure
Générale, 31 mars 1882.

3Archives de la République du Sénégal, ) 6, N°6, Lettre au Directeur de I'Intérieur du Sénégal, Saint-Louis le 21
mars 1884.

“Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires francais de I’Afrique occidentale, op. cit, p.264.
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par Mére Javouhey pour y poursuivre leurs études. Comme signalé plus haut, certains décédent,
d’autres demandent a revenir dans leur pays et ces trois perséverent jusqu’a arriver au
sacerdoce. Ils sont ordonnés prétres le 19 septembre 1840 dans la chapelle du séminaire du
Saint Esprit.

Apres leur ordination, les autorités du séminaire du Saint Esprit envisagent de laisser Fridoil et
Boilat poursuivre leurs études. Quant & Moussa, il demande a rentrer au Sénégal pour assister
son pere malade. Aprés une Messe en présence du roi Louis-Philippe dans la chapelle du
chateau de Fontainebleau le 22 novembre 1840 et une visite a la reine Marie-Amélie qui lui fait
quelques présents, Jean Pierre Moussa embarque pour Saint-Louis et arrive le 13 avril 1841. 11
fait une telle bonne impression a cause de son z¢le a la tache et de ses talents de prédicateur que
les deux autres finissent par le rejoindre grace aux démarches de I’Abbé Fourdinier auprés du
Ministre?.

Ils débarquent a Saint-Louis le 10 janvier 1842 et regoivent leurs affectations dans la colonie :
1’ Abbé¢ Fridoil est nommé curé de Gorée, I’ Abbé Moussa assure 1’intérim du préfet apostolique
a Saint Louis et I’Abbé Boilat « se préoccupe d’ouvrir un college pour les jeunes Saint
Louisiens » en 18422, Le gouverneur Bouét-Willaumetz n’hésite pas a « s’emparer de
[’encensoir », selon une fameuse expression de 1’Abbé Boilat, en nommant, en 1’absence du
préfet apostolique Maynard, 1’ Abbé Moussa curé de Gorée et 1I’Abbé Fridoil adjoint de I’ Abbé
Boilat au collége de Saint-Louis. En méme temps que directeur du collége, ce dernier est
nomm¢ aussi inspecteur de I’Instruction publique de la colonie. C’est ainsi qu’en plus de leur
travail pastoral, ces prétres sénégalais participent a la promotion de I’enseignement au Sénégal.
Cette contribution se manifeste essentiellement par la direction du colleége secondaire qui est
d’abord confié a I’ Abbé Boilat par le gouverneur puis a I’ Abbé¢ Fridoil.

Le collége est un projet proposé de bonne heure par certains instituteurs de 1’école des garcons
de Saint-Louis bien avant I’arrivée des fréres de Ploérmel : Briquetier en 1823 et Ballin en
1830. Mais aucune de ces propositions n’est concrétisée®. Il faut attendre I’arrivée du
gouverneur Bouét avec des instructions précises lui demandant d’ouvrir « une sorte d’école
secondaire ou seraient enseignés, suivant la méthode utilisée dans nos colleges, les éléments

de latin, d’histoire, de géographie et de dessin »*.

ICf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, p. 118-119.

2Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, p. 119.

3Cf. Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires francais de I’Afrique occidentale, op. cit, p. 183-184.
4Archives de la République du Sénégal 1 B 35 f° 270-276, Amiral Duperré & Capitaine de corvette Bouét,
gouverneur provisoire du Sénégal.
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Les débats a Paris portaient sur un grand projet qui €tait de former, pour toutes les colonies, des
prétres de couleur qui devaient aller évangéliser les esclaves émancipés. Et comme premicre
¢tape de ce projet, il fallait ouvrir des colléges dans les colonies ou les jeunes recevraient un
enseignement qu’ils poursuivraient dans des petits séminaires puis au s€éminaire du Saint Esprit
en France, comme 1’avaient fait les trois premiers prétres sénégalais (Boilat, Moussa et Fridoil).
« C’était pour réaliser la partie sénégalaise du projet que Bouét s entendit avec les deux abbés
Boilat et Moussa en vue de la création d’une école secondaire dont ses instructions lui
donnérent, peu apreés, 1’ordre de s occuper »*.

L’intention des autorités de Paris est donc de créer un établissement préparatoire au s€éminaire
ou le latin serait une des langues principales. Mais les prétres sénégalais, et Boilat en particulier,
ont une tout autre vision de ce collége. En effet, lors de son homélie du 26 février 1843 a
I’occasion de I’ouverture du college, il se base sur le verset d’Isaie qui dit : « Levez-vous,
Jeérusalem, et profitez de la lumiere » (Isaie 60, 1) pour faire une adresse mémorable aux
habitants de Saint-Louis. Aprés avoir rappelé que la terre d’Afrique, a ’exemple d’Israél, « a
eu son temps de gloire et de prospérité » avec les Péres de I'Eglise« dont les savants ouvrages
excitent encore aujourd’hui notre admiration et notre fierté »? et dont certains étaient des
Africains, il se félicite de ce projet de collége qui va permettre aux Africains d’aspirer a toutes
les fonctions honorables au méme titre que les Européens. « En un mot, disait-il, toutes les
places de la colonie vous seront ouvertes : médecin, pharmacien, magistrat. Tout dépendra de
votre volonté et de votre vocation. Méme pour ceux que leurs parents destineraient a ne faire
que la traite, les études serviraient a ne pas se laisser induire en erreur par les concurrents »°.
Un discours révolutionnaire au sens positif du terme et aux antipodes des ambitions du
gouvernement qui veut que les études secondaires ne soient réservées qu’a une élite, et donc
aux Européens. Boilat propose aux Saint Louisiens une ascension sociale grace aux études.

Le college est donc ouvert en mars 1843. Avant méme de prendre son essor, il est tout de suite
confronté a deux difficultés : les faibles moyens mis a sa disposition et la rivalité avec 1’école
primaire des fréres de Ploérmel. Des méthodes brutales sont parfois utilisées pour extirper les
¢leves du primaire en vue d’alimenter les effectifs du collége. Ce conflit sera résolu par une
délimitation nette des fonctions de chacun des établissements et des conditions claires pour le

passage du primaire au collége. C’est ce que fait le gouverneur par ’arrété du 31 décembre

IDenise BOUCHE, L’'enseignement dans les territoires francais de I’Afrique occidentale, op. cit, p. 185.
2David BOILAT, Esquisses sénégalaises, Nabu Press (1 avril 2019).p. 231-232.
3ldem, p. 236-238.
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1847,

Par ailleurs, le collége est I’objet de beaucoup d’improvisation dans son organisation. L’ Abb¢é
Fridoil remplace 1’ Abbé Boilat comme directeur en février 1845 et forme une commission de
gestion de six membres. Il met en place un internat comme en France et obtient du personnel
en renfort dont I’ Abbé Moussa. Mais il est bientot confronté a des difficultés financicres car les
crédits tardent a arriver de Paris et les parents ne s’acquittent pas de leur contribution. Bientot
il est obligé, pour payer ses dettes, de vendre sa bibliothéque et tout ce qu’il possédait?.
Finalement, le collége fut supprimé faute de résultats probants en 1849.

En plus, I’Abbé Boilat est nommé par le méme gouverneur inspecteur de 1’Instruction publique
de la colonie. Il rédige également en 1853 un ouvrage, Esquisses sénégalaises, « une
monographie qui expose l’ensemble des connaissances que [’on pouvait réunir sur le Sénégal

au moment o Faidherbe allait devenir gouverneur de la colonie »°.

VII.  L'école des jeunes négresses

Les sceurs de Cluny se sont vu également confier 1’école des jeunes négresses par le gouverneur,
le baron Roger, un grand ami de la congrégation. Par 1’arrété du 15 juillet 1822 qui institue cette
école a Saint Louis, le gouverneur lui assigne comme but de « faciliter par tous les moyens le
développement de l’intelligence et le progres de la civilisation parmi les négres ». 1l se justifie
par le fait que « dans ces contrées, les femmes exercent sur les meeurs et sur l’éducation la plus
grande influence, et que former de bonnes meres de famille, c’est préparer une génération
améliorée, c’est jeter les fondements d’'une population plus industrieuse, plus active et plus
morale ». On peut qualifier le gouverneur Roger de promoteur de la civilisation frangaise par
I’enseignement des filles et il a eu a le démontrer de plusieurs manieres. Cet enseignement est
pour lui une priorité, vu le role des femmes dans la société sénégalaise qu’il semblait bien
connaitre.

Cette école doit accueillir les jeunes filles noires qui sont laissées a elles-mémes. En effet, elles
ne peuvent intégrer 1’école des sceurs et étudier ensemble avec les blanches et les signares. Les
esprits ne sont pas encore préparés a ce genre de cohabitation, nous y reviendrons. D’ou la
pertinence et le caractére visionnaire de cette école.

L’arrété qui la réglemente se compose de 12 articles qui statuent sur le fonctionnement de

1Arrété du 31 décembre 1847, Bulletin administratif, 1847-1848, p. 111-114.

2Cf. Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires francais de I'Afrique occidentale, op. cit, p. 193.
3Bernard MOURALIS, « Les Esquisses sénégalaises de 'Abbé Boilat, ou le nationalisme sans la négritude » : Cahiers
d’études africaines N°140, 1995, p. 821.
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I’école. Il est dit que I’administration de 1’école sera tenue par les sceurs de Saint Joseph et aux
frais du roi. Comme conditions d’admission, il est prévu que les enfants soient agées de six a
moins de onze ans, libres ou engagées a temps?, sous aucun prétexte esclaves. Il est également
affirmé que les parents ou patrons de ces enfants doivent s’engager a laisser leurs enfants au
moins quatre ans dans 1’école. L’ouverture de 1’école aux jeunes mulatresses orphelines est
¢galement possible si les mémes conditions sont respectées. Quoi qu’il en soit, 1’école est
totalement gratuite et tout est pris en charge par le gouvernement. Pour ce qui est du couchage
et des aliments, on s’adaptera au milieu mais non pour les vétements qui seront uniformes.
« nourriture, vétements et couchage ne devaient donc pas trop dépayser ces enfants, le but de
[’école n’étant pas d’en faire des déracinées. De plus, ce type d’organisation était plutot
économique pour le gouvernement de la colonie »°.

Les relations avec le monde extérieur sont également encadrées par 1’arrété : les enfants
sortiront toujours avec une sceur et ne recevront de visite qu’en présence d’une sceur. De toutes
fagons, I’école est interdite a toute personne étrangére sauf aux membres de la Commission de
surveillance et de perfectionnement de 1’école a savoir MM. 1I’Ordonnateur, le Contrdleur, le
Président Curateur-né des engagées a temps, le préfet apostolique, I’Ingénieur des Ponts et
Chaussées, le médecin chargé du service. Pour les autres personnes, ’autorisation du
gouverneur est requise.

L’éducation des enfants sera essentiellement catholique et I’emploi de la langue frangaise sera
de rigueur. En ce qui concerne le programme d’enseignement, il allie travail manuel et
instruction (article 9).

L’entretien des enfants en ce qui concerne la propreté, la nourriture, les vétements, le
blanchissage et tous les détails intérieurs est a leur charge, sous la supervision des sceurs.
Larticle 12 souligne le caractére provisoire de ces instructions qui sont appelées a évoluer vers
un réglement définitif si les enfants arrivent au nombre de 15.

Ces articles sont ensuite suivis de dispositions concernant I’emploi du temps rythmé par du
travail manuel, une instruction et une vie spirituelle, 1’alimentation qui sera conforme au milieu,
les vétements (uniforme), le couchage (a la maniere du pays), les peines et récompenses. Tout

est prévu pour faire de ces jeunes filles des personnes ordonnées et organisées.

1l s’agit d’enfants ou d’adultes rachetés par le gouvernement ou par des particuliers et maintenus en esclavage
dans les contrées proches des possessions frangaises. lls étaient affranchis plus tard par un acte authentique a
condition qu’ils travaillent pour I'engagiste pendant un certain laps de temps : cf. Frangois ZUCCARELLI, Le régime
des engagés a temps au Sénégal (1817-1848) : Cahiers d'Etudes africaines N°7, 1962, p. 420-421.

2Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 129.
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Genevieve Lecuir Nemo, dans son ouvrage Mission et colonisation, a fait état des effectifs et
du budget alloué a I’école : en 1832, il n’y avait que 10 éléves avec 3 institutrices et un budget
de 6 000 F par an pour I’entretien du personnel, la nourriture, I’habillement et le matériel
nécessaire a ’école selon le rapport de 1’ordonnateur du Sénégal qui parle d’un échec’. La
raison de cet échec est I’inutilité de 1’enseignement des filles dans la mentalité de I’époque et
la vanité de 1’éducation qu’elles allaient recevoir alors que la plupart étaient musulmanes. C’est
pourquoi, I’école est dissoute en 1835 et les filles rejoignent 1’école des sceurs avec les blanches
et les signares.

Pourquoi une école a part pour les jeunes négresses alors que les sceurs avaient déja ouvert une
¢cole de filles ? A cause du contexte : I’esclavage avait ét¢ aboli depuis peu, cependant, on
observait encore des relents de séparation et de racisme. En effet, il y avait des réticences de
part et d’autre : de la part des européens et mulatres qui ne voulaient pas que leurs filles
fréquentent la méme école que les filles des negres ; et de la part de ces derniers qui étaient de
confession musulmane pour la plupart, qui se sentaient encore exclus et retenaient leurs enfants
chez eux. La fusion au niveau des classes était impossible pour le moment.

La Commission d’inspection de 1’enseignement 1’a souligné a plusieurs reprises dans ses
rapports sur I’instruction publique : « tant que durera le lien patricial qui existe des anciens
maitres aux nouveaux libérés, il existera paralléelement deux castes qui ne se confondront
Jamais et ne marcheront de pair qu’autant que |'une servira I’autre »*. Comme solution, elle
préconise la patience car « seule la loi du temps pourra donner lieu a ce noble but et que tout
ordre impérieux de la part de I’ autorité imposé aux nouveaux affranchis méme pour leur bien

ne serait qu’'une exaction incompatible avec la liberté »*.

VIIl. Lenseignement des sceurs : population scolaire, programmes et méthodes

Les objectifs que poursuivait 1’éducation des filles a cette époque étaient simples comme en
France d’ailleurs. Il s’agissait de « former de bonnes meres de famille, utiles par leur piété et
leur savoir-faire a la société et a la civilisation »*. De ce point de vue, il y a un large consensus
entre les autorités civiles et religieuses. Il suffit, pour s’en convaincre, de relire le discours de

1’ Abbé Boilat lors de la distribution des prix du 26 juillet 1843 et de le mettre en paralléle avec

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 130.

ZRapport de la Commission d’inspection au Gouverneur du Sénégal et dépendances, inspection de I'école de filles
de Gorée les 22 et 23 ao(t 1851, Archives de Saint Joseph de Cluny, n.c 1.

3Archives de la République du Sénégal ) 1, N°36, p.3 rapport du 10 septembre 1850.

4Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 132.
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les propos du baron Roger sur 1’éducation des filles que nous avons cités plus haut.

Pourtant, les missionnaires ne sont pas soutenus par les autorités civiles quand il s’agit de passer
a P’acte et de supprimer certaines coutumes contraires aux bonnes mceurs notamment le
« mariage a la mode du pays ». Donc, un méme but pour I’éducation des filles mais des
méthodes et des moyens différents.

Pour ce qui est de la population scolaire des sceurs, elle est tres fluctuante et les données sont
rares au début. A ’origine, il n’y avait qu’une dizaine d’éléves a Saint-Louis, puis a I’arrivée
de la Meére Javouhey, les effectifs de Saint-Louis progressent pour atteindre une centaine a la
fin de 1822.

A Gorée, les jeunes filles étaient au nombre de soixante-quatre au début. Puis, ces effectifs
fluctuent, tantot en baisse, tantot en hausse si bien que plusieurs mesures sont proposées par les
inspecteurs de I’enseignement. Le préfet apostolique Maynard suggére notamment un prix

d’assiduité a décerner tous les trois mois?

. En 1845, on dénombre 88 ¢éléves a Saint-Louis et
95 a Gorée. Le chiffre progresse et le maximum semble étre atteint & Gorée en 1892-1893 avec
182 ¢éleves qui proviennent de Gorée et des environs. A Saint-Louis ou la situation est différente
a cause de la majorité musulmane, les effectifs augmentent pour atteindre 148 en 1881 et 153
en 1883.

D’apres le tableau établi par Genevieve Lecuir Nemo, en 1900, il y a 186 ¢leves a Saint-Louis,
164 a Gorée et 30 a Thiés?.

Les écoles sont composées essentiellement de blancs et de mulatres. Les noires sont enseignées
a part mais ont progressivement intégré la méme école a la suppression de I’école des jeunes
négresses en 1835.

Il faut d’emblée souligner le caractére rudimentaire de cette instruction : lecture, écriture,
travaux d’aiguilles et place prépondérante de I’instruction religieuse dans les programmes. Le
catéchisme est enseigné deux fois par semaine et des instructions supplémentaires sont données
pendant les retraites ou le Caréme. Les autorités civiles font d’ailleurs ce reproche aux
religieuses et le préfet apostolique les défend®.

Ce désaccord d’orientation manifeste le caractére parfois tumultueux des relations Eglise-Etat
dans la pratique quotidienne : méme si I’objectif semble étre le méme, les moyens pour y
parvenir divergent.

L’enseignement manuel est également bien pratiqué (couture, tricotage et broderie) selon les

1Archives de la République du Sénégal ) 1, N°7, rapport du P. Maynard, 20 octobre 1842.
2Cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 138.
3Cf. Archives de la République du Sénégal J 1, N°13, lettre du préfet apostolique au Gouverneur, 29 avril 1848.
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propositions du préfet apostolique. En effet, ce dernier suggere d’enseigner aux jeunes filles
« la maniere de conduire et de diriger [’intérieur d’un ménage » et de donner davantage de
place au travail manuel « afin que les jeunes filles trouvent des emplois ou des travaux qui leur
permettent de fermer [’oreille aux mauvais conseils de [’oisiveté »*. Certains arts d’agrément
sont aussi pratiqués tels que la musique, le piano, le chant et le dessin par désir de promotion
sociale. Le piano est, a cette époque, le « symbole de I'acceés a la bourgeoisie locale »*.« Dans
ces différentes formes d’études, on constate tres tot chez les enfants du Sénégal une mémoire
excellente, ce qui n’est pas étonnant dans une civilisation de tradition orale. Cette mémoire
sans doute auditive étonne et en méme temps provoque de nombreuses critiques »°. Car cette
capacité de mémorisation, plus vive chez les Sénégalaises que chez les Européennes, se fait au
détriment de la réflexion. Mais le principal écueil est que ces filles recoivent un enseignement
dans une langue qui n’est pas la leur et apprennent donc sans toujours comprendre. C’est 1’un
des plus grands obstacles a un enseignement de qualité.

Des solutions a ce probléme sont tentées parmi lesquelles 1’enseignement dans la langue du
pays, proposé par la sceur directrice* mais aussitot écarté par 1’Administration — mission
civilisatrice oblige — et I’internat. Selon la Commission d’inspection de 1’enseignement,
I’internat permettrait « de mieux fagonner les éleves aux mceurs, aux idées et aux habitudes
frangaises »°. Une Commission d’Instruction publique créée en 1846 se propose, entre autres
objectifs, d’examiner la faisabilit¢ de ce projet. La lecture de ses proces-verbaux montre la
pertinence de cet internat et différentes propositions sont émises, mais 1’idée est abandonnée a
cause du coiit du projet et de la création du collége secondaire®.

L’enseignement pratiqué par les sceurs est I’enseignement mutuel commencé par Jean Dard en
1817 pour I’école des garcons. Les programmes se rapprochent progressivement de ceux de la
Métropole avec la division de I’école de Gorée en trois classes en 1851. En 1881-1882,ilyaa

Saint-Louis 5 classes formées de plusieurs divisions selon le niveau des éléves’.

IX. Les Sceurs de Cluny vues par I'administration et vice-versa

Comme ¢tudié plus haut, les sceurs de Cluny font partie du personnel de la colonie. Et pour

tArchives de la République du Sénégal ) 1, N°11 Rapport du préfet Arlabosse, 1" semestre 1847.

2Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires francais d’Afrique occidentale, op. cit, p. 416.

3Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 137.

ACf. idem, p. 138.

SArchives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, 5A, a2. 4, 10 a, extrait du rapport de la Commission chargée
d’examiner |’école des jeunes filles a Saint-Louis du Sénégal, 4 septembre 1844.

5Cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p.139.

"Archives de la République du Sénégal J 6, N°14, Programme des études, année scolaire 1881-1882.
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cela, elles recoivent un salaire et des avantages en échange des services qu’elles rendent a
I’hopital et dans les écoles.

Le point de vue des autorités coloniales sur leur présence et leur travail a varié¢ au cours du
temps, selon la situation politique en Métropole et selon que ces autorités se trouvent en France
ou au Sénégal.

Ainsi, des le début, I’administration apprécie positivement I’enseignement et le dévouement
des sceurs et cela se traduit par de nombreuses marques de reconnaissance : d’abord les visites
des gouverneurs et autorités aux sceurs, ensuite les nombreuses lettres ¢logieuses écrites a leur
endroit a diverses occasions.

En 1857 par exemple, le gouverneur refuse la demande de départ du Sénégal de la Supérieure
des sceurs de Saint-Louis et en donne les raisons suivantes : « si je crois devoir ne pas accueillir
favorablement votre demande, Madame la Supérieure, ce n’est pas que cela ne me coiite
beaucoup, mais c’est aussi vous prouver, Mesdames, que je sais apprécier les services que vous
rendez a la colonie avec tant de dévouement, puisque je ne saurais aujourd’hui m’en passer
sans ordre formel de son Excellence ». En effet, les sceurs se dépensaient sans compter au
service des enfants et ne revenaient pas chéres a I’Administration comme ce sera le cas des
institutrices laiques lors de la laicisation. Et a diverses occasions, cette reconnaissance de
I’ Administration s’est traduite par des décorations décernées aux sceurs.

Ainsi, le ministre des Colonies, M. Lebon, lors d’une visite a I’école des sceurs de Saint-Louis
le 19 octobre 1897, décore la Supérieure des Palmes académiques et la remercie au nom de la
France?. Les sceurs regoivent également des félicitations fréquentes pour les résultats de leurs
éleves aux divers examens et la distribution des prix était I’occasion pour I’ Administration de
magnifier I’ceuvre des religieuses.

Toutefois, toutes les autorités n’étaient pas de cet avis favorable a I’endroit des religieuses. Le
Contrdleur Roussin, président de la Commission scolaire, suggere par exemple, dans un rapport
de 1828, de ne donner aux sceurs de Cluny que I’école des jeunes négresses et non celle des
blanches et des mulatres a cause, selon lui, de leur manque de compétence. « I/ n’en avait vu
aucune, parmi les institutrices, qui sut de sa langue les principes les plus usuels, ou, en
arithmétique, plus que la routine la plus bornée n’en apprend, aucune qui piit prétendre au

mérite si mince et méme si commun et pourtant nécessaire de maitre d’écriture »°.

lArchives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, Dakar, Lettres de Saint-Louis, non classées, Gouverneur
du Sénégal et dépendances a supérieure de I’hdpital a Saint-Louis le 26 juillet 1854.

2Cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 150.

3Denise BOUCHE, L'enseignement dans les territoires frangais d’Afrique occidentale, op. cit, p. 416.
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Ainsi donc, progressivement, cette reconnaissance change et laisse place a une attitude
d’hostilité justifiée sGrement par la vague d’anticléricalisme en France et I’accession des francs-
magons au pouvoir.

Du coté des sceurs, il y a d’abord un jugement sévére a 1’endroit du mode de vie et du
comportement social des Frangais. Anne Marie Javouhey, comme vu précédemment dans sa
lettre du 25 novembre 1822 a sa sceur Clothilde Javouhey?., s’en fait 1’écho a son arrivée au
Sénégal. Cet avis de la fondatrice est partagé par toutes ses sceurs qui voient la maniére de vivre
des Francgais au Sénégal. Pourtant, elles respectent les autorités en place et se dévouent a leur
travail.

Toutefois, méme si elles sont loin de leur pays, « les religieuses ne peuvent pas étre insensibles
aux courants idéologiques de leur époque et leurs prises de position vis-a-vis de |’étranger en
subissent I'influence plus ou moins consciente »?. Cependant la vision humanitaire a I’égard de
ces pauvres Noirs et I’ambition d’en faire des chrétiens demeurent la priorité. C’est la raison
d’étre de leur présence.

Trois sceurs de Cluny, embarquées a bord d’un bateau pour assister a la bataille en vue de
reprendre le fort de Podor le 18 mars 1854, racontent cette expédition dans leur journal. On sent
qu’elles s’identifient a leur armée et a leurs soldats et voient les autochtones comme des
ennemis®,

Ainsi dong, le jugement sévere a I’endroit des Frangais se transforme peu a peu en sympathie
et les religieuses, tout comme les autres missionnaires, adoptent un sentiment patriotique. « 4
partir de 1850 mais surtout dans les années 1880... les religieuses du Sénégal comme le clergé
s ‘expriment dans des termes qui n’ont rien a envier aux plus nationalistes...Elles semblent
adhérer sans réserve au patriotisme et a la politique coloniale, au modéle francais »*. C’est
ainsi que cet esprit de patriotisme triomphe et fut transmis aux éleves qui fréquentaient leurs
¢coles. Toutefois, au fur et a mesure qu’elles pénétrent a 1’intérieur des terres et entrent en

contact avec les populations locales, ce sentiment s’atténue jusqu’a s’estomper.

X. Ouverture de I'école de Thies

Thies était une agglomération située a 70 km de Dakar. Elle prenait de plus en plus d’importance

'Recueil des lettres de la Vénérable Anne Marie Javouhey : lettre 59¢ & Mére Clothilde Javouhey.

2Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 472.

3Journal de Sceur Marie de la Croix, 18 mars 1854 in Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p.
473-478.

4Geneviéve LECUIR-NEMO, Mission et colonisation, op. cit, p. 478-479.

118



a cause de la sécurité qui y était assurée par un poste militaire frangais installé en 1885, du
chemin de fer Dakar-Saint-Louis (1885) qui y passait et du climat sain et favorable au
repos’.Une mission y est fondée par Mgr Riehl en 1886 aprés une prospection du P. Strub qui
s’y installe avec le Frére Pascal le 8 mai 1885. « le premier objectif de la mission en
construction a Thies est, outre l’installation d’un centre de repos pour les missionnaires et la
création d’un établissement agricole, I'évangélisation des None (une ethnie sérére) »°.

Les Sceurs de Cluny s’installent a Thiés et s’occupent dans un premier temps de la sacristie et
du linge. Ensuite, elles ouvrent une petite école de filles qui compte, a ses débuts, six €léves.
« C’est le grain de sénevé destiné a prendre un grand développement » commentent-elles dans
leur bulletin de 1892-18933. Dans celui de 1899-1903, elles peuvent écrire : « sur la demande
de [’Administration, nous avons pu installer une école le 1" janvier 1900. Une trentaine
d’éleves se sont présentées des les premiers jours, on en recevrait un plus grand nombre si le
local était plus spacieux »*. Malheureusement, cette expérience ne dure pas longtemps a cause

de laicisation qui survient quatre ans plus tard.
XI.  Laicisation des écoles des sceurs

Les relations entre 1’Eglise catholique et I’Etat francais ont eu une influence considérable sur
le fonctionnement administratif des colonies. Quand ces relations sont harmonieuses -si jamais
il y a eu harmonie -, cela s’en ressentait au niveau des colonies. De méme, lorsque ces relations
¢taient houleuses, cela rejaillissait sur les possessions francaises d’outre-mer.

La laicisation en France puis dans les colonies a €té préparée par un long processus qui a
commencé a se dessiner depuis la Révolution francaise de 1879 avec, en particulier la
suppression des Ordres religieux le 13 février 1790 et 1a Constitution civile du clergé du 24 aott
1790°. Une vague d’anticléricalisme s’en est suivi ainsi que différentes lois et décisions
relatives aux congrégations religieuses en Métropole.

Il y a tout d’abord la loi du 1° juillet 1901 sur les associations qui fait obligation a toutes les
congrégations religieuses de requérir une autorisation légale dans un délai de 3 mois et non plus

seulement de se contenter de ’autorisation par décret. Cette loi visait a empécher les

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 211.

2|dem, p. 220.

3Archives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, Thiés, Bulletin 1892-1893. Consulté le 15 novembre 2017
dans un cahier écrit a la main.

4Ibidem.

5 Cf. Joseph LACOUTURE, La politique religieuse de la Révolution, Paris, 1940, p. 31. Cf Jean DE
VIGUERIE, Christianisme et révolution, Paris, 1986, p. 93. Cf. Pierre DE LA GORCE, Histoire religieuse de la
Révolution frangaise, Paris, 1922, p. 222-248.
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congrégations de former « un état dans un état » selon les propos mémes de Waldeck-Rousseau,
ministre de I’Instruction publique.

Ensuite la loi du 07 juillet 1904 qui reprend la loi de 1901 et la prolonge en supprimant
I’enseignement congréganiste et les congrégations elles-mémes. C’est la fameuse loi Emile
Combes!. Ce dernier, « arrivant au pouvoir en 1902, fera de cette loi (de 1901) une
interprétation restrictive. Des le mois de juin, il fera fermer par la force les « écoles
irrégulieres ». 1l parachévera son action avec la loi du 7 juillet 1904 par laquelle
« l'enseignement de tout ordre et de toute nature est interdit en France aux congrégations. »
Cet enseignement ne peut étre désormais exercé que par des laiques. L'Etat ne donne plus aucun
subside aux congrégations. L'opposition des deux France est alors a son comble »?.

Cette laicisation progressive, couplée d’une crise profonde avec le Vatican qui dénonce ces
différentes lois, aboutit a la rupture des relations diplomatiques entre la France et le Saint-Siege
le 30 juillet 1904.

Et enfin le 09 décembre 1905, la loi de séparation entre I’Eglise et I’Etat est votée : elle affirme
que «la Reépublique frangaise assure la liberté de conscience» et « ne recomnait, ne
subventionne ni ne salarie aucun culte ». En méme temps, sont prévues les associations
cultuelles conformément a la loi de 1901 qui vont gérer les églises et les objets de culte. Cette
loi est condamnée par le Pape X.

En conséquence de ces différentes lois et décisions, plusieurs maisons de congrégations et
d’écoles sont fermées en France et les religieux sont expulsés ou laicisés. Poussés par la
nécessité, les congrégations investissent 1’étranger et deviennent internationales ou trouvent sur
place, en France, des solutions originales. Il en fut de méme au Sénégal.

Dans cette colonie, au début, il n’y a pas de menace de la loi de 1901, en tant que telle, sur les
congrégations religieuses et leurs rapports avec I’ Administration continuent d’étre cordiaux.
Cependant, il y a de temps en temps quelques signes inquiétants venant de la France et que
percoivent bien les missionnaires.

A cela s’ajoute le basculement des municipalités de Dakar et de Rufisque qui deviennent
anticléricales des 1898 et lancent des diatribes contre 1’enseignement congréganiste. Toutefois,
les choses continuent de suivre normalement leur cours et en 1903, la procession de la Féte-
Dieu a méme lieu a Dakar mais sous les protestations des francs-magons. Ce climat plus ou

moins serein est assombri par quelques nouvelles de France relatives aux mesures contre les

Hean SEVILLIA, Quand les catholiques étaient hors la loi, éd Perrin, 2005.
Zpatrick CABANEL, Jean-Dominique DURAND (dir.), Le grand exil des congrégations religieuses francaises, 1901-
1914, Paris, Le Cerf, 2005 : Archives des sciences sociales des religions, n® 136, octobre-décembre 2006, N°5.
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congrégations. Cela n’empéche pas 1’Administration de continuer la collaboration avec les
religieux et le nombre de sceurs de Cluny est méme revu a la hausse en 1903. Mieux, les
autorités administratives participent a la grande loterie organisée par les sceurs de Cluny pour
leur école du Sud®. Un projet de réfection de I’école de Gorée est méme porté par les autorités
de la ville? et une salle de classe est louée par celles de Thiés pour le compte des sceurs de
Cluny.

Malheureusement, de plus en plus acculé, le ministre des Colonies n’a d’autre choix que
d’envoyer une note au gouvernement général de I’ A.O.F. pour que les lois francaises concernant
les congrégations, les €coles et les hopitaux soient exécutées dans les colonies. C’est la
circulaire ministérielle du 14 février 1904 relative a la laicisation des différents services et a la
suppression des emblémes religieux.

« Pendant I’année scolaire 1902-1903, il n’y avait qu’une seule école laique au Sénégal
employant trois personnes, contre douze écoles congréganistes (toutes congrégations
confondues) employant 69 personnes »°. 11 va sans dire que le remplacement de ce personnel
avait un colt et c’est pourquoi, le gouverneur du Sénégal, Camille Guy, veut retarder au
maximum |’application de cette loi qui aurait, a n’en pas douter, des incidences budgétaires.
« Le probleme financier ne pouvait que freiner la laicisation des écoles, d’autant plus qu’il
n’était pas question de donner aux institutrices laiques potentielles les salaires que les
religieuses acceptaient. Pour les instituteurs, il était prévu partout 3 500 F et 3000 F pour les
institutrices en général mariées, ce qui expliquerait la différence. Souvenons-nous que les
institutrices congréganistes recevaient jusqu’en 1885, 500 F, puis 600 F ; a la veille de la
laicisation leur traitement avait été porté généreusement a 900 F »*.

C’est ainsi que le gouverneur du Sénégal envoie deux rapports au gouverneur général pour
estimer le colit de remplacement du personnel congréganiste, 400 000 F, et les inconvénients
de la laicisation des écoles de filles de Gorée et de Saint-Louis, « en raison de l’attachement
des familles aux congréganistes, en particulier pour celles des colonies voisines qui depuis
longtemps envoyaient leurs enfants dans les écoles de ces iles »°. Mais son avis n’est pas pris

en compte, stirement a cause des pressions politiques et médiatiques venues de France. Il est

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire. Permanence des Congrégations féminines au
Sénégal de 1819 a 1960 : adaptation ou mutation ? Impact et insertion, Thése de doctorat, Tome |, Université de
Paris I, 1994-1995, p. 579.

2|dem, p. 580.

3Idem, p. 582.

4Idem, p .584.

SArchives de la République du Sénégal (ARS), J 84, N°39, rapport du lieutenant-gouverneur au gouverneur général,
N°46, 9 avril 1903.
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personnellement 1’objet de virulentes attaques de la presse qui I’accuse de sympathiser avec les
congréganistes. Le gouverneur général plaide méme sa cause a Paris mais rien n’y fait. « Le
gouverneur du Sénégal ne peut que s’incliner et par [’arrété du 6 aotit 1904 donne [’ordre de
la laicisation des écoles de Gorée et de [’école des filles de Saint-Louis tout en supprimant les
dernieres subventions aux écoles de Joal, Carabane, Ziguinchor tenues par les Filles du Saint
Coeur de Marie »*.

Les sceurs de Cluny quittent 1’école du Sud de Saint-Louis le 30 septembre 1904. A Gorée, elles
quittent 1’école mais restent sur place : il n’est pas question d’abandonner totalement leurs
¢leves.

Voici les effectifs des missionnaires en 1904 aprés la laicisation : ils sont en tout 112 avec 34
missionnaires du Saint-Esprit et 2 fréres de Ploérmel restés provisoirement a Saint-Louis pour
régler les affaires de la congrégation, 49 sceurs de Cluny, 11 sceurs de I’Immaculée conception
et 6 filles du Saint Ceeur de Marie. Selon le rapport que le lieutenant-gouverneur a fait au
gouverneur général sur la laicisation, « sur ce chiffre, trente et un assurent le service des Eglises,
quarante-neuf sont employés dans les dispensaires et ouvroirs® indépendants de toute attache
officielle et placés généralement sous la surveillance et la direction morale de la mission, douze
dirigent des écoles privées ou y enseignent, vingt séjournent dans la colonie a titre individuel »°.
Les sceurs de Cluny, comme les autres missionnaires, s’adaptent a cette nouvelle situation et
font preuve d’imagination et d’innovation pour trouver des sources de revenus puisque les
subventions de I’administration sont interrompues.

Un argument de plus contre ceux qui affirment la connivence pure et simple entre missionnaires
et colonisateurs. Si c’était le cas, les missionnaires ne seraient pas restés au Sénégal. Mais s’ils
sont restés malgré la situation difficile, c’est qu’ils avaient une motivation qui dépassait la
simple la mission civilisatrice : I’évangélisation.

Désormais, les missionnaires peuvent s’y consacrer exclusivement et ne plus étre génés par les
empietements de 1’administration. « Quel chemin parcouru depuis [’arrivée des premieres

sceurs au Senégal et quel changement dans les discours officiels ! Elles doivent alors regretter

1Arrété du lieutenant-gouverneur du Sénégal, 6 ao(t 1904 : Archives de la République du Sénégal (ARS), J 84,
N°42.

2 Ce sont des sortes d’orphelinats ou d’ateliers de charité ol des jeunes filles se réunissent pour travailler sous la
direction des religieuses. Sur l'origine de ces ouvroirs, cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation
missionnaire, op. cit., p.463 : il s'agit d’enfants issus d’unions illégitimes (entre Européens et Africaines),
d’orphelines de guerre ou d’enfants dont les méres ne pouvaient s'occuper. On leur donnait une formation
manuelle qui leur permettait ensuite de gagner leur vie.

3Archives de la République du Sénégal (ARS), ) 84, N°4, le lieutenant-gouverneur du Sénégal 3 gouverneur général
de I'A.O.F,, Saint-Louis le 22 octobre 1904.
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le temps ou leur enseignement, leurs convictions correspondaient aux conceptions du
gouvernement colonial »*.

On peut se poser la question de savoir pourquoi les sceurs de Cluny sont restées au Sénégal,
contrairement aux fréres de Ploérmel qui, nous le verrons, sont repartis en France. La réponse
est donnée par Genevieve Lecuir-Nemo qui avance trois raisons : d’abord le fait que les
querelles religieuses étant moins passionnelles au Sénégal qu’en France, les religieuses n’ont
pas été expulsées de la colonie ; ensuite, dés le début, elles ont diversifi¢ leurs activités,
contrairement aux fréres qui sont restés dans I’enseignement. Enfin comme troisiéme raison,
c’est I’aide qu’elles apportent aux Peres du Saint-Esprit qui ont grandement besoin d’elles et
qui, eux non plus, n’ont pas été expulsés. En effet, la congrégation des Péres du Saint Esprit est
I’une des rares congrégations a avoir été autorisée en France. A ces raisons s’ajoutent 1’estime
et la sympathie dont jouissent les sceurs qui rendent de grands services aux populations et sont
plus en contact avec elles que ne le sont les fréres de 1’Instruction chrétienne de Ploérmel dont

nous allons a présent voir I’apport dans I’enseignement au Sénégal.

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit, p.624.
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Section II: Un enseignement des garcons confié par le Gouvernement

francais aux Freéres de I’Instruction chrétienne de Ploérmel

Contrairement aux Sceurs de Saint Joseph de Cluny qui sont les pionniéres de 1’enseignement
des filles au Sénégal, les fréres de Ploérmel arrivent a Saint Louis pour tenir I’école des gargons
ouverte, plus tot, le 07 mars 1817 par Jean Dard. Diverses négociations entre les Autorités de
I’Etat francais et le fondateur ont abouti a ’arrivée, I’installation et la prise en charge de ’école
publique des garcons. Apres avoir effectué un survol historique de la fondation de la
Congrégation, nous parlerons des différentes démarches qui ont été effectuées pour le Sénégal,
de P’arrivée, de la gestion des écoles, de I’ouverture d’autres écoles, du conflit & propos du

college secondaire, et enfin de la laicisation et de 1’expulsion des freres.

I. La fondation de la Congrégation des Freres de I'Instruction chrétienne de

Ploérmel

La Congrégation des Fréres de I’Instruction chrétienne de Ploérmel est conjointement fondée
par I’Abbé Jean Marie de la Mennais et le Pére Gabriel Deshayes. « Le 6 juin 1819, Jean-Marie
de la Mennais, vicaire capitulaire de Saint-Brieuc, et Gabriel Deshayes, curé d’Auray et vicaire
geénéral de Vannes, signent a Saint-Brieuc le traité d’union qui assure la convergence de leurs
efforts en vue de « procurer aux enfants du peuple, spécialement a ceux des campagnes de la
Bretagne, des maitres solidement pieux »*. Le charisme de la congrégation est donc clair dés le
début et trouve une justification dans le contexte de 1’époque : ¢’est en voyant les jeunes garcons
désceuvrés et victimes de la délinquance que ces fondateurs voient dans 1’éducation un moyen
de les sauver. Une biographie de ces deux fondateurs s’impose pour préciser I’impact de chacun
dans la genese et le développement de la Congrégation.

Jean Marie de la Mennais est né le 08 septembre 1780 a St Malo. Il passe sa jeunesse en pleine
Révolution frangaise et n’hésite pas a risquer sa vie pour aider les prétres persécutés.
Autodidacte, il tire profit de la grande culture de son oncle ainsi que des orientations spirituelles
des Abbés Engerran et Vielle pour se former. Il est ordonné prétre le 25 février 1804 a Rennes
et est envoy¢ tout de suite comme vicaire a la Cathédrale et professeur au Séminaire.

Epuisé a cause du cumul de ses charges, il prend un temps de repos et en profite pour se former
personnellement en philosophie, en langues anciennes et en patristique. Cette riche et solide

formation lui permet d’écrire, avec son frere Félicité, deux ouvrages qui marquent cette période

ISite de la congrégation des Fréres de I'Instruction Chrétienne de Ploérmel : http://www.lamennais.org/notre-
histoire/ (consulté le 17 novembre 2019).
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par leur densité : Réflexion sur I’état de I’Eglise en France (1808) et Tradition de I’Eglise sur
linstitution des Evéques (1830).

Il reprend son ministére sacerdotal aprés un intermede ou il doit évacuer les affaires familiales.
A la mort de I’évéque de St Brieuc en 1815, Jean Marie est nommé, a 35 ans, administrateur du
diocese pour une période de 5 ans. Il donne une impulsion a la vie diocésaine en organisant des
retraites sacerdotales, des missions populaires et en réformant le séminaire.

« Mais la jeunesse le préoccupe au plus haut point : a St Brieuc, il est temoin direct de la
deélinquance ; il est convaincu que l’éducation devient une priorité pour son temps. En 1819, il
commence a regrouper quelques jeunes gens pour les former a devenir instituteurs »*.
Toutefois, il n’était pas le seul a faire ce constat de la déliquescence de la jeunesse et a avoir ce
projet. Gabriel Deshayes était arrivé a la méme conclusion trois ans plus tot. Il est né le 06
décembre 1767 a Beignon, un petit bourg rural du Morbihan. A cause de la Révolution francaise,
il ne peut étre ordonné prétre qu’a Jersey par un évéque en exil, Mgr Le Mintier, Evéque de
Tréguier.

De retour en France, il commence son ministére de prétre proscrit. A plusieurs reprises, il risque
d’étre tué. Il arrive a Auray en avril 1805 dans une paroisse de 3000 habitants. I1 s’y distingue
par son zele et sa grande générosité. Trés ému par le sort réservé aux malentendants (on les
appelait les sourds a I’époque), il les recueille et confie les filles aux Sceurs de la Sagesse et les
garcons aux Freres de St Gabriel. « Des 1816, il accueille dans son presbytere des jeunes gens
qu’avec [’aide des Freres des Ecoles chrétiennes il prépare au métier d’enseignant pour les
campagnes bretonnes. Réunis aux recrues de I’abbé de la Mennais a Saint-Brieuc, ces jeunes
forment le premier noyau de [’Institut des Freéres de I’Instruction Chrétienne de Bretagne »°.
Comme nous I’avons souligné plus haut, la fusion a lieu le 06 juin 1819 et chacun des fondateurs
continue son chemin.

A la nomination d’un Evéque a Saint-Brieuc en 1819, Jean Marie quitte le diocése et accepte
de devenir Vicaire général de la Grande Aumonerie a Paris qui nomme les évéques de France
et les aumoniers militaires. A la fin de ce ministére, il s’ installe le 16 novembre 1824 & Plo€rmel
qui devient des lors le siege de la congrégation.

De 14, il prend son baton de fondateur pour accéder a la demande des maires et des curés de
fonder des écoles dans toute la Bretagne. Il prend également sa plume pour donner conseils a

ses fréres, donner sa conception de 1’éducation, et revendiquer subsides et droits auprés des

ISite de la congrégation des Fréres de I'Instruction Chrétienne de Ploérmel : http://www.lamennais.org/notre-
histoire/ (consulté le 17 novembre 2019).
2Ibidem.
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Autorités académiques ou ministérielles.

Son ceuvre est tellement réputée que le Comte Falloux recueille son avis avant la promulgation
de la loi qui porte son nom en 1850. Sollicité par le gouvernement, il envoie des fréres en
Martinique, en Guadeloupe, au Sénégal, a Saint-Pierre et Miquelon et en Guyane Francaise.

A sa mort le 26 décembre 1860 a Ploérmel, la congrégation comptait 852 fréres et 349 écoles.
Quant a Gabriel Deshayes, il est élu Supérieur général des Péres Montfortains et des Sceurs de
la Sagesse le 17 janvier 1821 et va occuper cette fonction pendant 20 ans. En méme temps, il
fonde ou aide a la fondation de certaines congrégations dont les Sceurs de 1’Instruction
chrétienne, les Freres de Saint Frangois d’Assise. Son projet pour I’instruction des aveugles
qu’il commence a Auray retient également toutes ses attentions. Il meurt le 28 décembre 1841.
Ce sont ces deux fondateurs qui permettent a la colonie du Sénégal de bénéficier de I’apport

des freres de Ploérmel dans le domaine de 1’enseignement.

[I. Démarches pour le Sénégal

Le gouvernement frangais, au lendemain de la révolution de 1830, porte une attention
particuliére aux orientations politiques a mettre en ceuvre en ce qui concerne les colonies,
notamment dans le domaine de I’éducation concertée des esclaves. C’est avec insistance que le
ministre de la Marine et sa direction des colonies se montrent soucieux de fournir a ces terres
neuves et prometteuses les enseignants congréganistes dont elles ont tant besoin?.

C’est ainsi que le 15 juin 1838 1’amiral Rosamel, ministre de la Marine, fait part a I’Abbé De
la Mennais d’une requéte du gouverneur du Sénégal pour I’envoi de trois fréres pour la colonie.
Depuis lors, une série de lettres s’enchaine entre le Ministre et I’Abbé pour aboutir a I’arrivée
et a ’installation des fréres de Ploérmel a Saint-Louis.

Ces démarches illustrent la pertinence de notre thése et montrent que c’est 1’administration
coloniale qui a pris I’initiative de demander a 1’Eglise, a travers les fréres de Ploérmel, de tenir
I’école des garcons a St Louis. En méme temps que cette lettre, le Ministre joint la convention
faite auparavant avec le Supérieur pour les Antilles ainsi que le texte de 1’arrété du 03 janvier
1838 réorganisant I’enseignement au Sénégal®.

Le 11 juillet 1838, dans sa réponse au Ministre, I’Abbé De la Mennais affirme sans ambages

qu’il préfére d’abord compléter I’organisation des Antilles en nombre de fréres avant de se

IMaurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative. 150 années de présence a
I'enseignement en Afrique des Fréres de Ploérmel, Freres de I'Instruction chrétienne de Ploérmel, Province de
France, 1998, p. 19.

2Maurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative. op. cit, p. 20.
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tourner vers une autre destination. De plus, il est réticent quant au mélange d’enfants de
religions différentes car sa congrégation fait un enseignement religieux chrétien. En effet, selon
lui, « le mélange des chrétiens et des musulmans dans la méme école ne saurait nous convenir ;
je voudrais que les seconds eussent leur école a part, mais peut-étre y verriez-vous des
inconvénients politiques »*.

Le projet s’arréte 1a pour le moment. De toute fagon, selon Denise Bouche, a cette époque-la,
il y avait de part et d’autre un « manque d’enthousiasme réciproque» ?. En effet,
I’administration redoute « tous les embarras que [’esprit des associations religieuses pourrait
donner au gouvernement colonial tant sous le rapport de l’intolérance religieuse que sur la
direction a donner aux études »° et 1’Abbé De la Mennais préfére se tourner vers les Antilles
ou les perspectives étaient plus séduisantes en matiére d’ames a convertir au christianisme.
C’est ainsi que les choses suivent leur cours.

En 1839, un navire qui transporte des fréres de Ploérmel vers la Guadeloupe fait escale a Saint-
Louis puis a Gorée, ce qui leur permet de descendre a Gorée et de relater cette escale pour les
fréres restés en France. Voici ce que le frére Marcelin Morin qui est responsable du groupe en
dit dans son journal de bord : « 20 mars - ... A 11h, nous avons vu [’ile de Gorée ; a 1h, nous
avons mouillé tout pres de cette petite ile ; a 3h, nous avons été a terre...Nous nous sommes
rendus chez le curé (c’était M. [’abbé Lambert) qui nous a tres bien regus ; il nous a prié de
rester a coucher chez lui, ce que nous n’avons pas refusé. Ce soir, nous avons mangé du
couscous : ¢’est de la nourriture ordinaire du pays*...L’ile de Gorée n’est pas composée de
terre, mais de sable et de roches calcinées, couleur de fer. La partie sud est un peu plus élevée ;
ce sont des rochers sur lesquels on construit actuellement quelques fortifications ; la aussi se
trouve la garnison. Dans la partie nord de l’ile, il y a une petite ville de 6.600 habitants, parmi
lesquels on compte environ 600 hommes libres : tous les autres sont esclaves. 1l y a fort peu de

blancs, peu de muldtres, presque tous sont noirs... »°. Ce récit constitue une sorte de préface

1 Jean Marie Robert DE LA MENNAIS, Correspondance générale Tome IV 1838-1842, op. cit, p. 62.

2Denise BOUCHE, « Les fréres de Ploérmel et la formation d’une élite sénégalaise », article non référencé, p. 214.
3Rapport de I'agent du service de I'Intérieur (Montguers), transmis au ministre le 28 décembre 1837. Archives
Nationales Sénégal Outre-Mer (A.N.S.0.M.) Sénégal X 3 bis.

4 Cere, le nom wolof du couscous, apparait dés le xix®siécle sous la plume deJean Dard et de l'abbé
Boilat. Faidherbe identifie le couscous de mil en différentes langues sahéliennes : « kouskouss » en hassanya,
« tiéré » en wolof, « fouto » en soninké, « sadj » en sérére. Le couscous est une nourriture faite a partir de la
farine de mil, une de diverses espéces ou variétés de graminées cultivées comme céréales secondaires en Afrique
de I'Ouest.

5F. Symphorien AUGUSTE, A travers la correspondance de I‘abbé J.M. de la Mennais. Les Fréres de I'Instruction
chrétienne au Sénégal, aux lles de Saint-Pierre et Miquelon et en Guyane, Imprimerie du Sacré-Cceur la Prairie,
Québec, 1953, p. 16.
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annonciatrice de I’arrivée des fréres de Ploérmel au Sénégal. C’est comme si ces fréres étaient
venus en éclaireurs de leurs confréres qui fouleront le sol de Gorée quelques années plus tard.

Une nouvelle demande de 1’amiral Duperré devenu ministre des Colonies a I’endroit de I’Abbé
De la Mennais advient le 12 juillet 1839 dans laquelle le Ministre essaie de répondre aux
objections de I’Abbé quant au mélange de chrétiens et de musulmans dans la méme école. Le
Ministre invoque I’extréme tolérance des peuples du Sénégal ainsi que le fait que cela ne pose
aucun probléme chez les sceurs qui pratiquent déja ce mélange.

Satisfait de cette réponse, I’Abbé donne, dans une lettre du 22 novembre 1839, son accord pour
la nomination de trois fréres pour le Sénégal mais attend toujours la réponse de I’Instruction
publique a sa demande de financement pour le noviciat. En outre, il demande un délai
supplémentaire pour consulter ses fréres lors de leur retraite du mois d’aott.

Entre temps, nait le projet de confier la direction des écoles du Sénégal aux trois prétres
sénégalais qui venaient d’étre ordonnés. L’Abbé De la Mennais y souscrit enticrement et
propose méme de les soutenir en assurant éventuellement la formation de jeunes noirs qui
pourraient étre Fréres et les suppléer dans cet apostolat. C’est ce qu’il écrit au Ministre le 22
mai 1840 : « je pense comme vous, M. le Ministre, que cette demande mérite d’étre accueillie,
et de plus, je suis disposé, si on trouve au Sénégal de jeunes negres intelligents et pieux, qui
aient le désir d’entrer dans ma congrégation, a les recevoir ici pour les former ; plus tard, nous
les renverrons dans cette méme colonie pour aider les ecclésiastiques a diriger leurs écoles et
méme, pour en fonder de nouvelles quand ils en seront jugés capables »*. Malheureusement, ce
projet ne voit pas le jour au grand dam des populations du Sénégal.

C’est ainsi que le 24 février 1841, le ministre réitere sa requéte et dans sa réponse, I’ Abbé¢ fait
une promesse ferme de I’envoi de trois fréres mais demande que leur départ n’ait pas lieu avant
le mois de septembre a cause de la retraite des fréres prévue en aoit et du fait de la saison des
fortes chaleurs qui pourrait les rendre malades sitot arrivés au Sénégal (cf. annexe 3).

Au début, il est question de deux freéres pour Saint-Louis mais Gorée en réclame aussi pour son
¢cole des garcons. Or, le fondateur, ne pouvant disposer immédiatement que de deux freres,
s’accorde avec le Ministre d’envoyer tout de suite deux fréres pour Saint-Louis et remettre a
plus tard I’envoi des deux fréres destinés a Gorée.

Un traité identique a celui pour les Antilles (16 mai 1837) est passé entre Monsieur le ministre

de la Marine et des Colonies et le Supérieur Général des Freres de I’ Instruction chrétienne (cf.

1Jean Marie Robert DE LA MENNAIS, Correspondance générale Tome IV 1838-1842, op. cit, p.252.
2Maurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative. op. cit, p. 21.
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annexe 4) dont voici quelques ¢léments :

« 2° Le département de la Marine payera comme prix de fondation, et une fois pour toutes au
Supérieur une somme de 400 pour chacun des Freres » Le prix de ’indemnité de fondation fut
progressivement relevé jusqu’a 800F en 1848. Cependant, par dépéche du 22 avril 1848, il est
finalement ramen¢ a 500F.

« 3° Les Freres toucheront, pour se rendre au port d’embarquement, ['indemnité de route que
les reglements accordent aux officiers de marine, et leur passage aux colonies sera gratuit »

« 4° le traitement de chaque frerve sera de ... Il sera payable par trimestre et d’avance » Le
traitement laissé en blanc par I’Abbé De la Mennais est d’abord fix¢ a titre d’essai a 1200F puis
progressivement relevé a 1500F et a 1700F par les conseils coloniaux. Une dépéche
ministérielle du 22 avril 1848 le réduit a 1600F.

« 5° Le Supérieur Général sera toujours libre de rappeler un Frere en le remplagant par un
autre. Les frais de voyage et de passage du Frere rappelé et du Frere qui devra le remplacer
seront a la charge du département de la Marine »

« 6° Indépendamment du traitement ci-dessus, la Congrégation recevra un secours annuel de
150 par chaque Frere employé dans les colonies par ce qu’elle sera tenue de remplacer, sans
autre indemnité, tous ceux qui tomberaient malades ou qui manqueraient pour une cause
quelconque » Une dépéche ministérielle du 22 avril 1848 fixe a 200F I’indemnité¢ de
remplacement.

« 7° Les écoles des Freres seront gratuites. Toutefois, ils auront la liberté de garder les enfants
en surveillance, dans [’intervalle des classes, moyennant une rétribution réglée entre les
parents et eux de gré a gré et qui leur appartiendra ».

« 8° Les classes gratuites seront d’au moins deux heures et demie le matin et de deux heures
["apres-midi ».

« 9° Les Freres enseigneront en vertu de la commission qui leur sera délivrée par le Ministre ;
la lettre d’obédience du Supérieur leur tiendra lieu de brevet de capacité. Ils seront soumis a
la surveillance des autorités a l'instruction dans la colonie »

« 10° Les méthodes d’enseignement et les livres classiques seront les mémes qu’en France dans
leurs écoles ».

« 11° L’Administration de la colonie fournira aux Freres et elle entretiendra une maison
d’habitation convenable et le mobilier a leur usage ; elle leur fournira également tous les
meubles et ornements des classes comme bancs, tables, chaises, tableaux de lecture, prix
réecompenses et livres pour les enfants pauvres si elle juge nécessaire d’en donner a ceux-ci.

L’Administration pourra traiter a forfait avec le Frere Directeur pour ’entretien des objets
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mobiliers ».
« 12° Les Freres et leurs éleves auront une place gratuite a I’Eglise et on leur fournira des
bancs ».

Surnuméraires !

: un extrait d’une dépéche du 31 avril 1852 précise que « les Freres
surnuméraires auront droit a des frais de route et au passage gratuit pour se rendre a
destination ; mais ils n’entrent en jouissance de la solde accordée aux Instituteurs en fonctions
qu’au fur et a mesure des vacances qu’ils remplissent ». Par décision ministérielle en date du
23 octobre 1866, il a été arrété que les Fréres surnuméraires qui auraient a remplacer des
titulaires en congé, jouiraient dorénavant a partir du jour de leur entrée dans le cadre, de
I’intégralité du traitement d’activité de 1600F2.

Pour résumer cette convention, nous dirons qu’elle traite des devoirs dévolus a chaque partie :
au Ministre de la Marine revient I’obligation d’assurer I’indemnité de fondation, I’indemnité de
route, le traitement de chaque frére, I'indemnité de remplacement, la surveillance de
I’instruction, le logement et I’entretien des fréres, la gratuité des places a I’Eglise et le traitement
des fréres surnuméraires ; au Supérieur de la Congrégation revient de s’occuper du mandat
d’enseignement, de I’affectation des fréres, de I’identité des méthodes et livres d’enseignement
avec ceux de la France et de la gratuité de I’enseignement a I’école des fréres.

« Les freres de Ploérmel et les sceurs de Cluny, présentés par leur supérieur général, nommeés
par le ministre de la Marine et payés par la colonie y seraient instituteurs et institutrices publics
Jjusqu’en 1904 »*. Ces deux congrégations sont vraiment le symbole d’une période solide des
relations Eglise-Etat dans la colonie du Sénégal.

Une fois cette convention acceptée, le choix du Supérieur porte sur deux freres pour aller
commencer la mission au Sénégal : le frere Euthyme Moy, un breton de 30 ans et le frere
Héraclien Pages, un créole de Martinique agé de 36 ans

Quelques jours avant leur départ, le fondateur leur adresse, comme il le fait d’habitude, des
instructions concretes et exigeantes (cf. annexe 5) dont nous pouvons révéler les points
saillants : direction de 1’établissement confi¢ au F. Euthyme avec tous les droits et obligations
y afférents ; sortie collective des freres ; pas d’invitations réciproques ; pas de chatiment
corporel des enfants ; soin particulier a ’enseignement de la religion ; accueil des enfants non

catholiques a condition de se conformer au réglement de I’école ; appel a la patience des fréres

1Se disait d'employés de grade inférieur, non titularisés.

2Archives des Fréres de I'Instruction chrétienne de Ploérmel, Rome (consultées le 26 juin 2018).

3Jean COMBY, Diffusion et acculturation du Christianisme (XIXe — XXe s). Vingt-cing ans de recherches
missiologiques par le CREDIC, Paris, Karthala, 2005, p. 216.
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et a I’abnégation dans le travail ; retraite annuelle obligatoire ; sobriété dans 1’usage des
boissons ; économie dans les dépenses et propreté dans la maison mais interdiction de loger une
femme ; discrétion communautaire ; repas conforme a celui de la communauté de Ploérmel ;
gratuit¢ de I’enseignement mais possibilité de cours particuliers rétribués ; sainteté de leur
mission et esprit de sacrifice ; amour de Jésus et dévotion envers la Vierge Marie®.

Ces instructions révelent le caractére ambigu de la présence des fréres au Sénégal avant méme
leur arrivée : étant donné qu’ils y sont envoyés par le gouvernement francais, on devrait
s’attendre dans ces instructions a ce que le fondateur mette 1’accent sur la mission civilisatrice
ou en tout cas les objectifs de I’administration coloniale. Il n’en est rien. Au contraire, il insiste
sur I’évangélisation, la « science de Jésus-Christ » et le « salut des dmes » qui doivent étre la
principale préoccupation des fréres. Disons-le : il y a « un certain décalage entre ’esprit de ces
instructions et celui de la convention passée avec le ministre »°.

Quoi qu’il en soit, on note cependant que tous les aspects de la vie et de la mission des fréres
sont pris en compte par ces instructions et I’on peut dire qu’ils sont outillés pour relever tous
les défis qui se présenteront a eux. Certains aspects du traité avec le ministére de la Marine et
des Colonies sont repris notamment la gratuité des enseignements et la possibilit¢ d’une
surveillance des éléves en dehors des heures de classe. Nous pouvons également noter le
caractere central de 1’enseignement de la religion malgré la tolérance envers les enfants non
catholiques. Par ailleurs, les fréres doivent faire preuve d’un grand esprit de sacrifice car ils
sont les pionniers d’une mission qui est appelé a s’étendre.

Le fondateur écrit aussi une lettre au gouverneur pour lui annoncer I’arrivée des fréres, certaines
dispositions de la convention et le traitement qui est laissé en suspens et qui est confié a sa
discrétion®. 11 fait parvenir également une lettre au préfet apostolique du Sénégal pour

I’informer de la méme nouvelle et confier les fréres a sa sollicitude pastorale?.

I1l.  Arrivée des freres et travail d’enseignement

Les freres Euthyme Moy et Héraclien Pages arrivent a Saint-Louis le soir du 22 novembre 1841.
Ils sont d’abord logés a I’hopital car leur maison n’est pas encore préte pour les recevoir.
Les classes sont ouvertes le 17 décembre 1841 et les €léves commencent a affluer. Moins d’un

mois apres I’ouverture des classes, le 06 janvier 1842, ils sont 91 éleves, rendant trop petites

1Jean Marie Robert DE LA MENNAIS, Correspondance générale Tome |V 1838-1842, op. cit, p. 462-463.
2Denise BOUCHE, « Les fréres de Ploérmel et la formation d’une élite sénégalaise » op. cit, p. 218.
3Jean Marie Robert DE LA MENNAIS, Correspondance générale Tome IV 1838-1842, op. cit, p. 489-490.
4ldem, p. 490.
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les salles de classe. Le 11 avril de la méme année, le nombre d’éléves passe a 115 et la nécessité
d’un troisieéme frére se fait déja sentir.

L’accueil des populations a I’endroit des fréres est d’emblée chaleureux, ce que souligne I’ Abbé
Maynard, préfet apostolique dans une lettre au fondateur le 11 janvier 1842. Il magnifie
¢galement la rapide et bonne intégration des fréres au milieu de leurs €léves. Il sollicite en méme
temps deux fréres pour Gorée en vue de continuer I’ceuvre et se plaint du traitement des fréres
qui se révéle insuffisant®.

Dans sa lettre du 11 mars 1842 au frére Euthyme, le fondateur, parlant du traitement, reconnait
qu’il n’avait rien fixé en 1837 parce qu’il ne pouvait estimer le cotit de la vie dans les colonies.
A eux de voir, en calculant les charges, ce qu'il convient de faire. Il ajoute que lors de son
prochain séjour a Paris, il fixera, de concert avec le Ministre, la date de départ des deux freres
destinés a Gorée?.

A leur arrivée a Saint-Louis, les fréres trouvent une sorte d’internat ou logent quelques
orphelins, fils de fonctionnaires qui étaient entretenus par 1’école. Qui doit s’en occuper ? Pour
I’administration et les populations, cela va sans dire que ce role est dévolu aux freéres. Le frére
Euthyme consulte alors le fondateur a ce propos dans une lettre et le 03 mai 1842, ce dernier
lui répond depuis Paris ou il est venu pour traiter des affaires de la congrégation avec le ministre
de la Marine. Il croit pouvoir I’assurer que leur traitement va étre élevé de 1200F a 1800F. De
plus, les frais de maladie et de sépulture vont étre payés par I’administration ainsi qu’un
domestique. I1 leur demande ensuite des informations complémentaires sur cet internat et leur
défend de s’engager en quoi que ce soit°.

Pensant que le traitement allait étre fixé a 1800 comme il le disait dans sa lettre du 03 mai 1842,
I’Abbé De la Mennais constate que le Ministre a invité le gouverneur a le porter a 1500
seulement en janvier 1842. C’est pourquoi, le 02 juin 1842, il écrit au frére Euthyme pour le
tenir informé de cet état de fait, qui, selon le Ministre, devrait suffire. Par rapport a I’internat, il
I’informe que le Ministre a demandé au gouverneur de se concerter avec lui pour voir ce qu’il
y a lieu de faire, en évitant de compliquer outre mesure le travail des fréres. Enfin, il annonce
au frére Euthyme que le départ des fréres pour Gorée aura lieu « vers le mois de septembre
prochain » (1842)%,

Un rapport trés élogieux a ’endroit des fréres signé de 1’ Abbé Maynard, préfet apostolique et

IF. Symphorien AUGUSTE, A travers la correspondance de I'abbé J.M. de la Mennais, op. cit, p. 25-26.
2Jean Marie Robert DE LA MENNAIS, Correspondance générale Tome IV 1838-1842, op. cit, p. 519.
3Idem, p. 537.

4ldem, p. 549-550.
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inspecteur des écoles, parvient au fondateur dans lequel il est dit qu’ils font montre d’une vraie
autorité envers les éléves et les populations. Cela va-t-il hater le départ des deux fréres promis
pour Gorée ? On pourrait bien le penser. Pourtant non. L’ouverture de 1’école de Gorée va
encore étre reportée a cause d’une urgence de derniére minute : le Ministre avait demandé au
fondateur 11 fréres a raison de 2 pour St Pierre et Miquelon, 3 pour Cayenne et 6 pour les
Antilles. Ce grand nombre de départs empéche le fondateur de disposer tout de suite de 2 fréres
pour Gorée. Il décide quand méme, le 23 octobre 1842 dans une lettre au Ministre, d’envoyer
pour Saint-Louis un frére de petite classe, le frére Gaudence, afin de soulager les 2 fréres qui
ploient sous le poids des effectifs’.

A Saint-Louis méme, le travail des fréres qui, nous le rappelons, porte sur I’instruction mais
surtout sur 1’évangélisation, commence a donner des résultats encourageants. C’est du moins
ce que rapporte le fondateur dans son mémoire du 11 avril 1844 adressé a M. Ambroise Rendu,
probablement un des bienfaiteurs de la congrégation : « les six fréres déja en exercice au
Sénégal ne suffiront pas : le bien qu’il font est justement apprécié, et il le sera chaque jour
davantage. Vingt-cing jeunes Mahométans, instruits par eux, et vingt-cing jeunes filles
instruites par les Sceurs de Saint Joseph de Cluny, ont été, avec le consentement de leurs
parents, baptisés solennellement, le samedi-saint de [’année derniere. Ceci est remarquable ;
car on sait combien la population musulmane du Sénégal a toujours résisté a toute influence
chrétienne. Les obstacles que [’administration trouve dans la différence de religion sont tels,
qu’elle n’a pas cru, jusqu’a présent, pouvoir soumettre rigoureusement les indigenes
musulmans aux formalités de 1’état civil. Les marabouts consacrent leurs unions, rédigent les
contrats et reglent les intéréts de leurs coreligionnaires d’apres les textes du Coran. C’est par
les écoles que I’on parviendra -et [’on ne parviendra que par elles — a changer peu a peu ce
déplorable état de choses... »2. Ici, apparait bien la grande imbrication entre instruction et
¢vangélisation dans 1’esprit du fondateur et dans la pratique des fréres. L’école est également
considérée par le fondateur comme le moyen de renverser ’ordre établi, du moins chez les

musulmans.

IV. Ouverture de I'école de Gorée

La fondation de 1’école de Gorée se passe dans des circonstances tres éloignées de la volonté

de I’Abbé De la Mennais. En effet, au mois de février 1843, un nouveau gouverneur arrive au

1Jean Marie Robert DE LA MENNAIS, Correspondance générale Tome IV 1838-1842, op. cit, p.604.
2Idem, p. 73.
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Sénégal : le capitaine de corvette Bouét-Willaumez (du 6 février 1843 au 31 janvier 1844), un
« marin autoritaire et entreprenant »*. Voyant le succés de I’enseignement des fréres a Saint-
Louis, il prend la décision de réorganiser I’enseignement primaire, de fonder un collége
secondaire pour donner une suite au primaire et choisit comme directeur de ce collége 1’Abbé
Boilat. Cependant il le fait de maniére unilatérale, sans aucune consultation des fréres et des
populations. Cette décision déstabilise profondément 1’école des fréres qui n’a pas encore une
assise solide. Non content d’avoir ainsi 1és¢ les fréres, il s’empare de leur premicre classe et
« envoya d’autorité le Frere Euthyme ouvrir [’école de Goreée, laissant au F. Héraclien, aidé
du F. Gaudence, la direction de 1'école mutilée de Saint-Louis »?. Voici ’ordonnance que le

gouverneur prend a I’endroit du Frére Euthyme :

« Nous, Gouverneur du Sénégal et dépendances,

Vu la création du college de Saint Louis qui diminue le nombre des éleves de [’école
chrétienne au chef-lieu,

Vu I’indispensable nécessité d’organiser ’instruction primaire de Gorée sur les mémes
bases que celle de Saint-Louis,

Ordonnons

au F. Euthyme de se rendre le plus tot possible a Gorée ou il jouira de tous les avantages
que sa position lui donne a Saint-Louis.

Saint Louis, le 28 mars 1843. — Signé : E. Bouét »*.

C’est ainsi que le Frere Euthyme obtempére et arrive a Gorée le 12 avril 1843. Il commence la
classe avec 68 enfants dont on dit qu’ils sont de « vrais diables » a cause de leur turbulence
mais que le frére parvient a assagir par son autorité.

Le fondateur n’est informé de cette situation que le 25 juin 1843. Alors, dans une lettre au
Ministre, il se plaint de I’abus de pouvoir de ce gouverneur mais lui accorde le bénéfice du
doute. Il invoque en méme temps les termes de la convention avec le Ministre selon lesquels
c’est au Supérieur de déplacer les fréres et qu’aucun freére ne doit résider seul dans une localité.
« Je ne doute nullement que M. le Gouverneur du Sénégal, en agissant comme il I’a fait dans
cette circonstance, n’ait eu les meilleures intentions, et je rends pleine justice au zéle qu’il a
montré, des son arrivée au Sénégal, pour notre établissement de Saint-Louis ; mais, il n’en est

pas moins vrai qu’il n’a nul droit de placer ou de déplacer mes fréres sans mon consentement

IF. Symphorien AUGUSTE, A travers la correspondance de I'abbé J.M. de la Mennais, op. cit, p. 45.
2Idem, p. 25.
3ldem, p. 47.
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préalable, et que jamais dans les colonies, sous quelque prétexte que ce soit, un frere ne doit
étre placé seul : mes conventions avec le département de la Marine sur ces deux points sont
expresses, et je suis vraiment affligé de ce que M. le Gouverneur du Sénégal ait cru pouvoir y
deroger. Je prie Votre Excellence de lui faire sentir ce que j'ose appeler son tort, afin que
pareille chose ne se renouvelle pas ».

Cet incident vient montrer le caractére fluctuant et instable des relations entre 1’administration
et la congrégation des fréres, le pouvoir tentant cette fois-ci, est-ce de plein gré ou par ignorance,
d’outrepasser ses droits. Le gouverneur recevra de sa hiérarchie un blame dont il se souviendra
dans des circonstances ultérieures.

C’est alors que le Frére Euthyme peut revenir dans la communauté de Saint-Louis aux vacances
de 1843 et retrouver sa place de directeur de I’école.

Dans une lettre du 29 octobre 1843, le fondateur déclare au Frére Euthyme ’incident clos et
annonce en méme temps ’arrivée des Freéres Sigismond et Liguori-Marie pour Gorée qui leur
porteront eux-mémes la lettre. Ces derniers arrivent a Gorée le 30 novembre 1843 et, malgré
les assurances de I’administration, la maison n’est pas préte pour les recevoir. Ils logent donc a
I’hopital chez les sceurs de Saint Joseph de Cluny pendant presque 1 mois avant de regagner

leur maison et commencer les classes le 11 décembre 1843.

V. Gestion quotidienne des écoles

D’apres la convention signée entre le ministere de la Marine et le Supérieur de Ploérmel, les
fréres doivent pratiquer dans leurs écoles les mémes méthodes d’enseignement et utiliser les
mémes livres classiques que ceux de France. C’est ainsi qu’il y a des similitudes entre les écoles
de Saint-Louis et de Gorée de ce point de vue. De plus, les vicissitudes consécutives aux
événements obligent le fondateur ou le directeur a procéder a des permutations fréquentes des
enseignants de Saint-Louis a Gorée et vice-versa.

Pour ce qui est de la méthode d’enseignement, il semble qu’elle est différente de 1’enseignement
mutuel pratiqué par Jean Dard ainsi que du mode simultané en usage dans les écoles des Freres
de la Salle. A ce propos, le fondateur écrit dans son mémoire a la Commission de 1’instruction
publique : « notre méthode réunit les avantages des deux autres : les enfants sont
continuellement occupés et en exercice, aussi bien que [’enseignement mutuel ; cependant,
["ordre et le silence regnent dans nos classes, aussi bien que dans les classes des autres Freres.
Notre systeme d’enseignement a, en outre, le mérite de n’étre point absolu, en ce sens que nous

pouvons donner tous les genres de legons et sous toutes les formes, individuelle, simultanée,
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mutuelle, suivant les besoins »*.

Se basant sur I’enseignement mutuel pratiqué par Jean Dard a Saint-Louis, les fréres vont
innover en préconisant « le méme travail, en méme temps, au méme groupe d’éléeves a
l’intérieur de chaque classe », les €léves étant partagés en plusieurs divisions. Aidés par des
moniteurs — comme le faisait Jean Dard- les freres tiennent les enfants dans un mouvement
perpétuel et évitent de faire manceuvrer la classe mécaniquement?.

La pédagogie des freres s’impregne donc des procédés de 1’époque et fait spécialement appel a
la répétition afin d’assimiler plus durablement les notions livresques (il y avait trés peu de livres
adaptés a cette époque). « Il fallait réciter « par ceeur » les lecons, mais compte tenu des effectifs
par classe et des niveaux des pratiques de la langue frangaise, pouvaient-ils faire mieux ? »°.
L’entralnement a la répétition aveugle ou chantée étant le procédé des écoles coraniques, les
¢leves y sont donc trés entrainés en venant a I’école des freres.

Quant aux programmes enseignés et aux manuels, on constate leur modestie dans les premicres
années : dans la petite classe, des cours de lecture et de religion sont dispensés et dans la
premiére classe, des cours de religion, d’écriture, de francais, d’arithmétique et de géographie.
A cause du contexte et du milieu, il faut beaucoup de temps pour 1’apprentissage de la lecture
et de I’écriture. Les manuels qui initient a 1’épellation, a la prononciation, a la lecture et a la
maitrise de la langue composés par les Freres sont les mémes qu’en France : Les Devoirs du
chrétien envers Dieu et les moyens de bien vouloir s’en acquitter, un trait¢ de 379 pages de
saint Jean Baptiste De la Salle, repris et réédité par 1’Institut, 1825-1847. Malgré les critiques
qui viennent de diverses instances -bientot Faidherbe contestera ce manuel — 1’Abbé De la
Mennais considére qu’il s’agit du meilleur manuel d’instruction qui puisse exister. Finalement,
cen’est qu’en 1867 que les freres rendent ce livre facultatif.

L’écriture comporte 1’étude de la cursive, de la ronde et de la gothique. L’algebre, la géométrie,
I’histoire et bientot la musique complétent les éléments jugés indispensables. A ces cours
théoriques s’ajoutent bientot (en 1847) des cours pratiques avec la création d’un petit atelier
apres une concertation entre le Frére Euthyme, le gouverneur et le préfet apostolique. Quelques
apprentis sont tout de suite accueillis et les cours sont dispensés par trois ouvriers de la ville et
du port. Ils comprennent la menuiserie, la charpente et la serrurerie. L’année suivante, le titre
d’« Ecole pratique des Arts et des métiers » est décerné a 1’atelier.

Comme souligné précédemment, a Saint-Louis comme a Gorée, les mémes contenus et les

IMaurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative, op. cit, p.29-30.
2Idem, p.30.
3Ibidem
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mémes méthodes sont utilisés par les fréres. Mais qu’en est-il de la compréhension et de
I’intériorisation de la langue francaise qui est le support de cette instruction de base ? Le Frere
Euthyme nous en donne un élément de réponse dans son rapport de 1850 : « les éléves de la
premiere classe répondent de maniere satisfaisante aux questions différentes de catéchisme ;
ceux de la deuxieme classe ne saisissent pas encore les explications qu’on leur fait, sans doute
parce qu’ils ne comprennent pas suffisamment notre langue. Les éleves les plus avancés de la
troisieme classe font de petites soustractions mais ne comprennent pas ce qu’ils font, ne sachant
pas assez le francgais pour comprendre les explications qu’on leur donne. Enfin, aux éleves de
la quatrieme classe, il faut se contenter d’apprendre les prieres les plus essentielles et les plus
simples notions de catéchisme, car pour la plupart, ils ne savent pas un mot de frangais »*.
Voila la situation difficile des fréres qui débarquent dans une culture différente et qui doivent
promouvoir une langue différente de celle des populations. Il leur parait alors indispensable de
se mettre a apprendre la langue du pays d’accueil.

Pour ce qui est de la population scolaire, les écoles des fréres étaient ouvertes a tous (c’était
I’instruction du fondateur) et gratuites (c’était la volonté du ministére). « Méme les fournitures,
en dépit d’ordres ministériels formels au temps du gouverneur Protét, furent toujours
distribuées gratuitement a tous les éléves qui le désiraient »*. Si nous regardons les statistiques
de 1842, nous voyons qu’a Saint-Louis, i1l y a 155 éléves répartis en 2 classes et en 1850, 200
¢léves répartis en 5 classes, soit une moyenne de 50 a 60 ¢éleves par classe. Le méme constat
pourrait étre fait & Gorée®. La grande majorité de ces éléves est constituée d’habitants du pays :
des fils de mulatres traitants, négociants ainsi que de petits esclaves qui sont au nombre de 37
en 1844. Les fils d’européens sont peu nombreux. Il y a également I’internat qui accueille des
¢léves dont certains sont fils des chefs locaux (la fameuse école des otages dont les freres se
sont occupés pendant un temps a la demande du gouverneur).

La problématique de I’émancipation des esclaves et de leur instruction se pose également au
Sénégal a cette époque. Une ordonnance royale de 1840 statue sur ce point et rappelle aux
prétres des colonies « [’obligation d’instruire les jeunes esclaves, et aux maitres de devoir de
les laisser s’instruire ». Mais était-elle suivie d’effets ? Rappelons que 1’esclavage ne sera
définitivement aboli en France que le 27 avril 1848.

On peut également se poser la question de 1’égalité dans le traitement des éléves qui proviennent

d’origines et de conditions différentes. Ce discours de 1846 lors de la distribution des prix de

IMaurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative, op. cit, p. 31.
2Idem, p. 32.
3Ibidem.
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I’école de Saint-Louis semble répondre par 1’affirmative : « une chose encore digne d’attirer
notre attention, c’est cette égalité qui réegne parmi tous les enfants de cet établissement. Jetons
un coup d’eeil sur ce thédtre et voyons tous ces jeunes enfants placés sans distinction de rang
et de couleur ; c’est que ces messieurs ont compris que lorsqu’il s’agit de l’instruction et de
’éducation, il ne doit exister d autre distinction que celle acquise et méritée par le travail »*.
Est-ce simplement une égalité de fagade, pour I’événement, ou une égalité réelle ? On ne peut
répondre.

En ce qui concerne les diplomes des freres, ils ne posent aucun probléme au début. Nous avons
vu que dans la convention, la commission délivrée par le Ministre et la lettre d’obédience du
Supérieur tiennent lieu de brevet de capacité. Mais les choses évoluant, il est requis, comme en
France, d’avoir un dipldome d’enseignement en bonne et due forme. Le fondateur écrit plusieurs
fois au ministre de 1’Instruction publique pour lui demander des délais supplémentaires afin de
régulariser la situation des fréres et des autorisations provisoires d’enseigner pour ceux qui
n’ont pas encore le diplome. « Cette tolérance, alors que le brevet était exige, en France, de
tous les instituteurs primaires depuis 1833, avait conduit [’abbé de la Mennais a désigner pour
les colonies des firéres non brevetés (et sans doute incapables de jamais obtenir le brevet) »?.
Seulement, au Sénégal aussi, I’administration est attentive aux diplomes et a la capacité
d’enseignement. Des plaintes et des doutes commencent a s’¢lever sur la compétence de
certains freres. A titre d’illustration, cette lettre du gouverneur Faidherbe au fondateur datée du
19 septembre 1856 dans laquelle il met en doute la capacité des freres qui sont, selon lui, « aussi
inexpérimentés que leurs éleves » et demande 1’envoi de fréres qui, « par leurs dispositions
naturelles, se distinguent de la masse ». Il annonce également, comme nous 1’avons vu,
I’ouverture d’une école laique pour les ¢€leves musulmans, ce qui suscitera une « saine
emulation entre les diverses écoles ». 11 dénonce enfin le choix du livre de lecture Les Devoirs
du chrétien. Ce livre est « un peu abstrait pour les enfants qui ne comprennent pas le
frangais »°. 11 propose un autre manuel qui est a leur portée et excite leur attention. Dans sa
réponse, le fondateur, apres avoir salué les efforts du gouverneur « pour hater le progres de la
civilisation » ’informe qu’il a été mal renseigné sur la capacité de ses fréres qui « possedent
des connaissances bien supérieures a celles de instituteurs ordinaires ».

Pour le livre de lecture en question, I’ Abbé souligne qu’il est obligatoire dans toutes ses écoles

IMaurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative, op. cit, p. 32.

ZDenise BOUCHE, « Les fréres de Ploérmel et la formation d’une élite sénégalaise » op. cit, p.224.

3 Archives Nationales Sénégal Outre-Mer, Sénégal X 11 a, Faidherbe a I'Abbé De la Mennais N°160 du 19
septembre 1856.
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et donc ne peut étre retiré ; il accepte cependant d’intégrer dans les classes « quelques lectures
dans le genre » proposé par le gouverneur!. Cette réponse du fondateur plait-elle au
gouverneur ? On peut en douter. En tout cas, depuis lors, ce dernier semble tout faire pour
favoriser 1’école laique et I’enseignement des musulmans.

En ce qui concerne 1’évaluation et 1’inspection des écoles, il convient de préciser qu’a cette
€poque, I’instruction n’est pas encore organisée comme elle le sera par la suite. Il y a néanmoins
quelques éléments qui manifestent le désir de I’administration de controler I’enseignement des
freéres. En effet, il y a d’abord, comme vu précédemment, les différents arrétés réglementant
I’enseignement dans les colonies (celui du 03 janvier 1838 et celui du 31 décembre 1847).
Ensuite, de 1842 a 1847, I’administration confie la charge du contrdle des établissements au
préfet apostolique. L’ Abbé Maynard sera le premier a occuper ce poste et il fait un rapport fort
¢logieux -nous I’avons vu — de la contribution des freres a I’instruction de la jeunesse. Chaque
année, le préfet apostolique devait faire un rapport au gouverneur et au Ministre que ce dernier
transmettait au Supérieur général des Freres. Voici ce que I’Abbé Maynard écrit dans son
rapport de 1842 : «je m’attendais a rencontrer des éléves dirigés avec soin, instruits avec
méthode, ramenés a l’ordre avec douceur et fermeté. Mes espérances n’ont pas été dégues. J'y
ai trouvé le méme dévouement, la méme volonté, la méme précision dans |’enseignement, et de
la part des éléves, la méme soumission et la méme assiduité »*. Au fil des ans et lorsque
I’inspection des €coles sera retirée au préfet apostolique et confiée a des laics, ces rapports

seront de moins en moins élogieux et souligneront les lacunes de certains freres.

VI.  Difficultés entre le college secondaire et I'école primaire de St Louis

Il convient de rappeler que le collége secondaire est ouvert en 1842 et confié¢ a I’ Abbé Boilat.
Les conflits avec 1’école des freres commencent lorsque le gouverneur M. Laborel (du 1¢
février 1844 au 24 juillet 1844) prend, de sa propre autorité, un certain nombre de décisions :
en I’absence du préfet apostolique, il rappelle de Gorée I’ Abbé Fridoil pour le mettre adjoint de
I’Abbé Boilat au collége et envoie I’Abbé Moussa a Gorée. Le 30 mai 1844, a la demande des
deux abbés du College, il nomme une commission chargée d’inspecter les €leéves de 1’école
primaire des fréres. Cette commission arrive dans la classe du frére Euthyme et aprés un examen
des éléves, en désigne huit pour intégrer immédiatement le collége. Le lendemain, le

gouverneur donne ordre au Frére Euthyme de transférer ces €léves au college, ce qu’il refuse

L F. Symphorien AUGUSTE, A travers la correspondance de 'abbé J.M. de la Mennais, op. cit, p. 45.
2Maurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative, op. cit, p. 35.
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catégoriquement de faire. Cette mesure, non seulement désorganise sa classe a quelques
semaines des examens de fin d’année, mais encore ne tient aucun compte du choix des parents.
Elle est seulement prise pour « déshabiller Paul et habiller Pierre », c’est-a-dire affaiblir
I’école des fréres pour enrichir le collége des Péres. Malgré les menaces du gouverneur, les
fréres campent sur leurs positions.

Mis au courant de la situation par le Ministre auprées de qui 1’affaire est portée, le fondateur écrit
a ce dernier une lettre datée du 11 aolt 1844 dans laquelle il donne son accord pour I’ouverture
du college et son souci de voir les fréres favoriser 1’entrée de leurs €léves dans cette institution.
Cependant, il affirme que cela doit se faire en concertation avec les fréres et d’entente avec les
parents. En outre, selon lui, il n’appartient pas au frére Euthyme de conduire les enfants au
college. « Ces difficultés avec le college n’étaient qu 'un épisode -le plus grave cependant — des
tracasseries que les freres du Sénégal avaient a supporter de la part des autorités
administratives, a Gorée comme a Saint-Louis »*. Ne peut-on pas dire que les germes du conflit
qui conduira a leur expulsion en 1903 sont latents des le début ?

Toujours est-il que le fondateur continue la collaboration et soumet méme a 1’approbation du
Ministre les instructions qu’il veut envoyer a ses fréres pour régler leur collaboration avec le
collége?. Malgré cela, les empiétements du collége sur 1’école des fréres ne cessent pas, ce qui
motive le préfet apostolique, I’Abbé Arlabosse chargé de I’inspection des écoles de faire, dans
son rapport du 1¢ juin 1846, une proposition selon laquelle 1’admission au college se fera par
un jury spécial et a la demande des parents. Le fondateur envoie cette proposition au Ministre
qui I’accepte et promet de 1’appuyer aupreés du gouverneur du Sénégal. Cela met-il fin au
conflit ? On ne peut le dire avec certitude.

Cependant une heureuse initiative du Frere Euthyme précipite le college dans son déclin
définitif : durant ’année scolaire 1846, il décide de ne pas donner de vacances aux éléves et
continue les classes en mettant a contribution tous les fréres de la colonie. Cet effort
supplémentaire est sanctionné par d’excellents résultats aux examens et lors de la distribution
des prix, des hommages appuyés sont rendus aux fréres et méme les populations se cotisent
pour leur offrir des médailles en signe de reconnaissance. L’affront dont ils étaient 1’objet est

lavé et le colleége subit le contre coup de ces événements, ce qui précipite son déclin.

IF. Symphorien Auguste, A travers la correspondance de I'abbé J.M. de la Mennais, op. cit, p.78.
2Cf. idem, p. 91-94.
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VII. Conditions matérielles de vie communautaire

Elles n’¢étaient pas des meilleures a leur arrivée. On a vu que les fréres sont obligés d’étre
hébergés ailleurs en attendant que leur maison soit préte, a Saint-Louis comme a Gorée. A ce
probléme de logement, s’ajoute celui du traitement de 1500F par mois qui, non seulement est
nettement insuffisant, mais versé épisodiquement a la communauté par le Ministere. Cette
situation plonge les fréres dans une réelle pauvreté voire dans la misere. Les exigences de la
régle viennent s’ajouter a ces désagréments. Les instructions du fondateur, on 1’a vu, obligent
les fréres a une vie presque monacale et ascétique : aucune visite ou invitation a un repas,
certaines commodités comme le café et la nourriture rationnés, les sorties communautaires
limitées ainsi que les échanges avec les gens de I’extérieur. A ces contraintes matérielles
s’ajoutent les instabilités continuelles de personnels a cause des états de santé fragiles, les
transferts entre Saint-Louis et Gorée, les contradictions entre les prescriptions des gouverneurs
et celles des supérieurs en France, la diversité des origines des fréres (bretons et antillais), la
différence des niveaux de formation. Toutes ces contraintes sont plus ou moins transcendées et
les fréres poursuivent leur mission tant bien que mal jusqu’a la crise de laicisation qui provoque

leur expulsion du Sénégal®.

VIIl.  Ouverture d’un college secondaire a St Louis

Apres le déclin du college tenu par les Péres, les autorités administratives de Saint-Louis
aspirent a doter la ville d’un collége digne de ce nom pour la promotion d’une élite locale et
pour surpasser Dakar qui commence a beaucoup se développer. C’est ainsi que dans sa séance
du 02 janvier 1884, le Conseil général décide de confier aux fréres de Ploérmel un college
secondaire. En octobre de la méme année, le frére Magloire est nommé directeur assisté de 04
fréres arrivés de France et les cours de premicre année sont inaugurés. Il y a un enseignement
moderne, un enseignement classique et un enseignement manuel. Les ¢léves commencent a
affluer, ce qui rend les batiments trop exigus en 1892. En 1899, il y a 54 éleves. En 15 ans, 160
éleves ont bénéficié de cet enseignement.

L’administration proceéde a plusieurs reprises (en 1892,1895 et 1899) a une réglementation de
ce college en statuant sur son organisation et son fonctionnement. « Les nombreux articles
(jusqu’a une soixantaine) fort détaillés préciseront les conditions de composition du corps

professoral, les questions d’inscription des éléves et leur statuts (externes, internes ou au

1Cf. Maurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative, op. cit, p. 36.
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compte de leur famille ou boursiers du gouvernement), leur trousseau et leurs comportements
en cours ou en recréation, les matieres a enseigner et le mode d’appréciation des résultats
(notes et examens) »*. De 1885 a 1904, 25 fréres se relaient ainsi pour la bonne marche du
college et les €éléves qui en sortent sont employés comme instituteurs (la majorité), comme
militaires ou marins, dans le commerce, les douanes, dans les affaires indigeénes, au trésor, dans
les travaux publics, ou comme commis ou employés au commissariat?. C’est dire 1’apport
inestimable des fréres a la mission civilisatrice, au rayonnement de la France et au

développement de la colonie.

IX.  Fondation des écoles de Dakar, Rufisque et Ziguinchor

Une présence abondante (plus d’une vingtaine en 1870) et appréciée des fréres motive leur
essaimage dans d’autres villes comme Dakar, Rufisque et Ziguinchor. En 1865, pour
accompagner 1’essor croissant de la ville, une école de gargons est ouverte a Dakar et confiée a
un instituteur laic. Quelques mois plus tard, les fréres de Ploérmel sont appelés par le
gouverneur Pinet Laprade (gouverneur de 1865 a 1869) a s’en occuper, ce qu’ils feront jusqu’en
1904 malgré une courte interruption en 1872.

A Rufisque, cité commerciale en plein développement, les missionnaires, avec a leur téte Mgr
Riehl (vicaire apostolique de 1884 a 1886) puis Mgr Picarda (vicaire apostolique de 1887 a
1889) y construisent un lieu de culte et font appel aux fréres qui y fondent une école en 1888.
Le succes de cette école sonnera le déclin de 1’école publique.

Les freres sont également appelés par Mgr Kunemann (vicaire apostolique de 1901 a 1908) a
Ziguinchor récemment rattaché a la colonie du Sénégal (1888) pour prendre le relais des Péres
pour I’école en 1901.

Contrairement a Dakar ou c’est le gouverneur qui sollicite les fréres, a Rufisque et a Ziguinchor,
c¢’est ’Eglise elle-méme qui fait appel & eux pour tenir les écoles des gargons et participer a la
mission d’évangélisation. On peut par ailleurs s’étonner du fait que I’implantation des fréres ne
s’arréte qu’en ville et s’interroger sur cette motivation. « Aux yeux de beaucoup, les écoles de
brousse apparaissent inutiles sinon dangereuses ». Ce sont plutot les gens de I’intérieur (les fils
des otages par exemple) qui viennent dans les villes pour s’instruire. Pourtant Mgr Buléon
(vicaire apostolique de 1899 a 1900) interpelle a plusieurs reprises les fréres pour qu’ils

investissent I’intérieur de la colonie. Cela reste sans suite. Dormaient-ils sur leurs lauriers ? On

IMaurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative, op. cit, p. 70.
2Ibidem.
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peut le croire. C’est ainsi que la laicisation des €coles est venu remettre en cause tous ces acquis.

X. Laicisation des écoles et expulsion des freres

Les choses étaient trop belles pour ainsi durer, dirait-on. Comme on I’a vu avec les sceurs de
Cluny, les lois anticongréganistes et la vague d’anticléricalisme font leurs effets.

La veille de leur expulsion, les fréres scolarisent a peu prés 1800 gargons dans leurs classes du
jour et du soir. Si nous ne comptons que les enfants, il y en avait 400 a Saint-Louis (20.000
habitants), 150 a Gorée (2.000 habitants), 170 a Dakar (8.000 habitants) et 120 a Rufisque
(8.000 habitants) sans compter ceux de Ziguinchor, de Conakry et des groupes du soir’.

Les freéres pensent méme se voir confier le projet de développement de 1’enseignement primaire
dans toute I’ Afrique Occidentale Francgaise tellement leur expérience au Sénégal est couronnée
de succes. Mais c’est sans compter avec la décision de laicisation.

Tout commence avec les élections législatives de mai 1902 en France ou la politique
anticléricale, qui était déja présente, prend une nouvelle ampleur. « Le 22 janvier 1903, la
Chambre des députés vota, a une faible majorité (248 voix contre 244) une résolution invitant
le ministre des Colonies a laiciser tous les établissements ressortissant de son département.
Elle n’était disposée a tolérer ni exception, ni délai »?.

Un an auparavant, en octobre 1902, un nouveau gouverneur était nommé au Sénégal pour mettre
en ceuvre le projet de laicisation et de réorganisation de I’enseignement : Camille Guy. Pensant
disposer d’assez de temps pour faire les choses en douceur et dans le respect des personnes et
des droits acquis, il se voit imposer de laiciser sans délai. Des mesures doivent €tre prises pour
que des laics venus de France remplacent les congréganistes pour la rentrée 1904. 11 fallait bien
manceuvrer pour éviter la colére des populations, ce que le gouverneur parvient trés bien a faire.
L’¢école secondaire est fermée des la fin de ’année scolaire 1903 et il promet aux populations
d’améliorer cet enseignement secondaire qui n’en a que le nom, d’apres lui, et ’aligner au
niveau de celui de France. Craignant des manifestations lors du départ des freres, « il sut les
eviter en fractionnant les décisions de fermeture des écoles, en avertissant les fréres que si leur
départ donnait lieu a des manifestations, ils seraient privés de leurs indemnités de licenciement
(égale a six mois de solde d’Europe, soit 5250F) »°. Le gouverneur menace également de

représailles les anciens éleves des fréres qui sont tous employés de I’administration.

1Cf. Maurice LALLEMAND, Comme un long fleuve fertile de passion et d’action éducative, op. cit, p. 98.
2Denise BOUCHE, « Les fréres de Ploérmel et la formation d’une élite sénégalaise » op. cit, p. 223.
3Ibidem.
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C’est ainsi qu’il n’y a aucun mouvement d’humeur et les fréres quittent le Sénégal en 1904,
mettant fin & 60 ans de collaboration avec 1’administration dans le domaine de I’enseignement.
Heureusement que les fréres ne sont pas les seuls missionnaires a s’occuper de 1’enseignement
des garcons. Il y a, a coté d’eux, une congrégation qui fait de I’éducation des gargons un des
aspects de sa pastorale. C’est celle du Saint Esprit et du Saint Cceur de Marie qu’il convient a

présent d’étudier.
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Section III : La congrégation du Saint Esprit et du Saint Ceeur de Marie dans

la colonie du Sénégal

Méme si la congrégation des peres du Saint Esprit et du Saint Cceur de Marie n’a pas été
directement appelée au Sénégal par 1’Etat francais, elle entretient néanmoins avec les autorités
civiles, aussi bien au Sénégal qu’en France, des relations de coopération et s’investit dans
I’enseignement. La colonie du Sénégal trouve son compte dans la présence des péres de cette
congrégation qui participent, bien que de maniére incidente, a la mission civilisatrice.

11 faut d’emblée faire une distinction entre la congrégation du Saint Esprit et la société du Saint
Cceur de Marie qui ont, chacune leur trajectoire propre et qui sont arrivées au Sénégal de
maniere séparée. C’est en 1848, apres leur fusion, que ces deux instituts deviennent une seule
congrégation dénommée : congrégation du Saint Esprit et du Saint Cceur de Marie.

Apres avoir étudié I’histoire de la congrégation du Saint Esprit et son arrivée au Sénégal, nous
allons procéder de la méme facon pour la Société du Saint Ceeur de Marie ; nous verrons ensuite
I’impact de leur engagement dans 1’enseignement aprés leur fusion ainsi que le travail que
certains missionnaires en particulier ont effectué, en collaboration avec 1’administration, pour

la promotion de I’enseignement au Sénégal.

I.  Historique de la fondation et de l'arrivée des péres du Saint Esprit au
Sénégal

La congrégation du Saint Esprit est fondée le 27 mai 1703 a Paris par Claude Frangois Poullart
des Places, simple séminariste originaire de Rennes qui regroupe autour de lui une douzaine
d’étudiants ecclésiastiques pauvres.

Claude est n¢ a Rennes le 26 février 1679. 1l fait ses études secondaires chez les Jésuites d’abord
a Rennes ou il se lie d’amitié avec Louis Marie Grignion de Montfort, ensuite a Caen en 1693
pour un cours d’éloquence publique. Il fait montre de beaucoup de qualités intellectuelles. Ses
parents, riches et d’origine noble, lui préparent une brillante carriere et décident de I’envoyer a
Nantes pour des études de droit. Son pére envisage pour lui un mariage et une carriere : épouser
une fille riche et étre conseiller au Parlement de Bretagne. Mais le jeune Claude a d’autres
ambitions : il veut devenir prétre.

Apres un temps de discernement, il décide de quitter ce qui aurait pu étre une brillante et
lucrative carriere dans la magistrature et se rend a Paris pour faire des études de théologie. C’est
pendant ses études au college Louis-le-Grand qu’il se découvre une ame charitable : il fait la

connaissance de petits ramoneurs savoyards pauvres et sans abri et commence a leur venir en
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aide. Il rencontre aussi d’autres jeunes s€éminaristes comme lui, trop pauvres pour financer leurs
propres études. Il commence par partager avec eux ce qu’il regoit mensuellement de sa famille

et finit par louer une maison ou ils pourront vivre et étudier en communauté.

Le 27 mai 1703, féte de la Pentecote, Claude et ses 11 compagnons se consacrent a I’Esprit
Saint devant une statue de Notre Dame de Bonne Délivrance. Ainsi est né le Séminaire du Saint
Esprit qui est a l'origine de la Congrégation ayant le méme nom. Le charisme est
I’« évangélisation des plus pauvres ».

Claude n’est agé que de 24 ans lorsqu’il fonde la congrégation du Saint Esprit. Il est ordonné
prétre seulement en 1707. Deux ans plus tard, a 1’age de 30 ans, Claude meurt et est enterré,
selon son désir, dans la fosse commune des pauvres de Saint-Etienne-du Mont. « Mais la
semence jetée sur la bonne terre germera et fructifiera. De nombreux missionnaires partiront
aux quatre coins du monde »*.

La Révolution francaise donne un coup d’arrét a ce beau projet, et il ne reste finalement qu’un
petit groupe pour maintenir vivante la flamme de I’Esprit.

M. Bouic, son successeur, va se battre pour obtenir la reconnaissance 1égale de la congrégation.
Il obtient I’approbation civile avec 1’octroi des premiceres lettres patentes du roi Louis XV, le 2
mai 1726 et ’approbation canonique de Mgr de Vintimille, archevéque de Paris, en 1734.

Les premicres ceuvres extérieures sont acceptées par la congrégation : direction de séminaires
pour aider a la formation des prétres a Meaux et a Verdun. « C’est par [’enseignement et la
Jformation des prétres partant comme missionnaires que, peu a peu, la société du Saint Esprit
devient elle-méme une congrégation missionnaire »*.

Louis Marie Grignon de Montfort qui connait bien le fondateur sollicite la congrégation pour
ses missions a I’intérieur de la France mais cette demande reste sans suite.

Celui qui fait sortir la congrégation du territoire frangais et 1’oriente vers la mission est I’Abbé
de I’Isle-Dieu, grand Aumoénier du roi pour les colonies. En effet, il recrute pour les besoins de
la mission au Canada plusieurs prétres formés par le séminaire du Saint-Esprit. Ces derniers
travaillent d’abord au séminaire du Québec puis s’engagent dans 1’évangélisation du territoire
et ’accompagnement pastoral des colons francais en Acadie. La réussite de ce projet pousse
I’Abbé¢ de I’'Isle-Dieu qui les tient en haute estime, a proposer au roi et a la Congrégation de la

Propagande de leur confier les iles de Saint-Pierre-et-Miquelon ou se réfugient les Acadiens

Ypoullart des Places — 300 ans aprés, PowerPoint élaboré a 'occasion des 300 ans de la Congrégation du Saint-
Esprit in www.youtube.com (consulté le 13 mars 2019)

2Paul COULON (dir.), Claude Francois Poullart des Places et les Spiritains. De la formation en 1703 a la restauration
par Libermann en 1848, La Congrégation du Saint Esprit et son histoire — I, Paris, Karthala, 2009, p. 7.
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durant la guerre franco-anglaise du 18°™ siécle. Cette suggestion est entérinée et le successeur
de M. Bouic, M. Becquet, regoit la responsabilité d’y nommer un préfet apostolique. Il y envoie
ensuite des prétres issus du séminaire et recoit le titre de Supérieur générall. C’est le premier
acte missionnaire de la congrégation du Saint Esprit qui est le résultat d’une collaboration entre
’Eglise (la Propagande) et I’Etat (le roi) par I’intermédiaire de 1’Abbé de 1’Isle-Dieu.

Un autre acte missionnaire a lieu cette fois-ci en Afrique et particuliérement au Sénégal de fagon
assez inattendue®. Le 24 avril 1778, deux prétres du séminaire du Saint-Esprit, Bertout et
Deglicourt, embarquent sur Le Marin, un bateau a voile, pour regagner Cayenne.
Malheureusement, le voilier fait naufrage en face des cotes de la Mauritanie. Les deux prétres
et les survivants parviennent jusqu’a la cote a la nage. IIs sont capturés par les Maures et vendus
aux Anglais qui occupaient alors Saint-Louis. Ils y restent quelques heures avant d’étre
embarqués vers 1’ Angleterre. Ils sont délivrés par un navire francais dans la Manche, emmenés
a Paris et interrogés par le ministre de la Marine. En écoutant leur récit, les autorités se rendent
compte de la faiblesse des moyens déployés par I’ Angleterre a Saint-Louis. Une expédition est
tout de suite organisée pour reprendre cette colonie des mains des Anglais. Bertout qui est
malade reste en France mais Deglicourt est de la partie, s’imaginant refaire le voyage vers la
Guyane. Et c’est en cours de route qu’il apprend le projet.

Saint-Louis est reprise des mains des Anglais sans probléme le 29 janvier 1779 et le pere
Deglicourt commence son travail pastoral aupres des 1100 catholiques qui sont sans prétre
depuis vingt ans®. Le supérieur du Saint-Esprit, M. Becquet, entreprend des démarches 2 Rome
pour que les pouvoirs de Deglicourt qui étaient valables pour Cayenne soient confirmés pour
Saint-Louis. Mieux, il réussit a ce qu’on nomme le pére Deglicourt préfet apostolique de Saint-
Louis. Ainsi, Saint-Louis devient préfecture apostolique et est placée, avec Gorée, sous
I’autorit¢é du séminaire du Saint-Esprit qui se charge désormais de nommer les préfets
apostoliques. Jusqu’en 1852, il y a 13 préfets apostoliques dont tous n’étaient pas
nécessairement de la congrégation du Saint-Esprit mais sous la dépendance de son supérieur.
C’est le cas de Baradére et des premiers prétres sénégalais (Boilat, Fridoil et Moussa) qui ont
néanmoins fait une partie de leurs études au séminaire du Saint-Esprit?.

Nous voyons ici aussi que I’arrivée des péres du Saint Esprit au Sénégal est le résultat d’une

1Gérard VIEIRA, 300 ans de vie spiritaine, Colloque sur la Mission spiritaine, 23 février 2002 : www.spiritains.org
(consulté le 24 avril 2019).

2Cf. Henri KOREN, Les Spiritains. Trois siécles d’histoire religieuse et missionnaire, Paris, Beauchesne, 1982, p. 119-
123.

3Idem, p. 122.

4Gérard VIEIRA, 300 ans de vie spiritaine, op. cit.
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conjonction des actions de I’Eglise (les prétres Bertout et Deglicourt) et de I’Etat (le ministére
de la Marine qui a fait libérer Saint-Louis des mains des Anglais et permis I’installation de
Deglicourt). Cette collaboration continuera dans beaucoup de domaines dont I’enseignement.

Ainsi, a partir de 1815, le supérieur de la congrégation du Saint Esprit est chargé du séminaire
colonial : il doit former des prétres pour les colonies et les présenter pour approbation au
ministére de la Marine. C’est un autre élément important des relations Eglise-Etat qu’il importe
de souligner. Sur le terrain, ces prétres du Séminaire du Saint Esprit sont confrontés a d’autres
prétres, ceux de la société du Saint Cceur de Marie dont il convient de faire a présent

I’historique.

Il.  Historique de la fondation et de l'arrivée des Peres de la société du Saint

Cceur de Marie au Sénégal

La Société du Saint Cceur de Marie est fondée le 27 septembre 1841 par Frangois Marie Paul
Libermann en compagnie de Frédéric Le Vavasseur et Eugéne Tisserant.

Jacob Libermann? (c’est son nom de naissance) est né le 12 avril 1802 a Saverne. II est le 5™
fils du rabbin Samson Libermann et de Hiindel Jacob. Apres ses études a 1’école juive de
Saverne de 1806 a 1813, il est envoyé a Metz en 1822 ou il obtient son diplome de I’école
talmudique.

Durant cette période, quelques événements vont bouleverser totalement sa vie : la conversion
au catholicisme et le baptéme d’un grand professeur juif a Paris, David Drach ainsi que celui
de son frére Samson et de sa femme. Différentes lectures accompagnent cette période de sa vie
qui oscille entre foi juive et indifférence religieuse. Le 13 novembre 1826, il inteégre le college
Stanislas, recommandé par le professeur David Drach.

C’est 1a qu’il se convertit instantanément dans sa cellule et voila comment il le raconte : « Me
souvenant du Dieu de mes peres, je me jetai a genoux et je le conjurai de m’éclairer sur la
véritable religion (...) Tout aussitot, je fus éclairé, je vis la vérité. La foi pénétra mon esprit et
mon coeur »?. Aprés un temps de catéchése avec 1’ Abbé Froment et M. Drach, il regoit le
baptéme le 24 décembre 1826 a la chapelle du séminaire des Missions de France des mains de
I’ Abbé Auggé, directeur du collége Stanislas. Le nom choisi est Francois Marie Paul. Il regoit la

premiére communion et prit au méme moment la décision de devenir prétre.

INous nous sommes inspiré du livre de Paul COULON et Paul BRASSEUR, Libermann, 1802-1852. Une pensée et
une mystique missionnaires, Paris, Le Cerf, 1988, p. 91-131.
2Notes et Documents relatifs a la vie et & I'ceuvre du vénérable Libermann (N.D.), Tome 1, Paris, 1927, pp. 65-66.
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Il poursuit sa formation au collége et, le 09 juin 1827, il regoit la tonsure ainsi que la soutane a
la cathédrale Notre Dame. Il intégre le séminaire Saint Sulpice le 22 octobre de la méme année
mais est arrété dans son cheminement en 1829 a cause d’une épilepsie. Il n’est cependant pas
renvoy¢ du séminaire mais gardé a cause de son bon esprit et de son influence positive sur les
jeunes.

En 1833, il crée les bandes de piété, des sortes de groupes de priére dans les séminaires de Paris
et d’Issy. En 1838, il rencontre un créole de Bourbon, Frédéric Le Vavasseur qui lui parle pour
la premiére fois du projet de I’GEuvre des Noirs® qui était en vogue a ce moment avec la décision
de confier aux Jésuites la mission des Noirs émancipés du Libéria.

S’ensuit a partir de 1839 une série de correspondances entre Le Vavasseur, Tisserant et lui sur
ce projet mais Libermann ne fait que les encourager, ne se sentant pas concerné?. Il les aide
méme a affiner le projet a Issy mais le 28 octobre 1839, il « regoit quelque petite lumiere » et
comprend que Dieu lui demandait de s’ impliquer dans '« Euvre des Noirs »°.

A partir de cet instant, il prend & cceur le projet et se rend & Rome le 1°" décembre 1839 pour
présenter a la Propagande I’(Euvre des Noirs et la société du Saint Cceeur de Marie pour
I’évangélisation de I’ Afrique.

Au méme moment, le ministre de la Justice et des Cultes écrit une lettre circulaire a tous les
évéques de France pour solliciter des prétres pour les colonies devant étre formés par le
séminaire du Saint Esprit. Apres la prise de contact avec la Propagande, Libermann s’attelle a
la rédaction d’un mémoire sur les Missions et répond a 1’enquéte de la Propagande,

Le 6 juin 1840, il regoit de la Propagande une réponse favorable a son projet assortie d’une
condition : il doit d’abord devenir prétre. D’autant plus que son compagnon Tisserant le devint
le 19 décembre 1840. I fait alors des démarches et entre au grand séminaire de Strasbourg le
23 février 1841 en vue de son ordination.

Ce séjour a Strasbourg sera déterminant pour les suites de la Congrégation car Libermann y
rencontre des jeunes séminaristes ouverts a la Mission. Au mois d’aolt 1841, Tisserant prend
des contacts pour installer le noviciat de la Société a Amiens avec 1’autorisation de Mgr
Mielland. Ce dernier confére 1’ordination sacerdotale a Libermann dans sa chapelle privée le

18 septembre 1841 et le 27 septembre, le noviciat est ouvert a La Neuville avec comme premier

1Cf. Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'GEuvre des Noirs, Thése de doctorat en Sciences de I'éducation,
Université Marc Bloch, Strasbourg, 2007, p. 67-75.

2Paul COULON et Paul BRASSEUR, Libermann, 1802-1852. Une pensée et une mystique missionnaires, op. cit., p.
96.

3Ibidem.
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supérieur Libermann.

Il commence aussitdt les démarches missionnaires : il accepte la mission de Bourbon, écrit aux
sceurs de I’Immaculée Conception et regoit, le 21 novembre 1841, la premicre consécration de
MM. Audebert, Bouchet, Roussel, de Régnier, Bessieux, Blanpin et Collin®

3 rencontre a Paris

En 1842, Mgr Edward Barron? nommé Vicaire apostolique des Deux Guinées
son ami I’Abbé Desgenettes qui lui parle de la nouvelle société du Saint Cceur de Marie.
L’évéque se rend alors a La Neuville en fin décembre 1842 et, a I’issue d’un entretien avec le
fondateur, un accord de principe est conclu et la mission de Guinée est acceptée par Libermann.
Une rencontre entre le fondateur et Emilie de Villeneuve a lieu pour discuter de 1’évangélisation
de I’Afrique le 13 juin 1843 a Paris.

Et fin aolt 1843, les premiers missionnaires de la Guinée embarquent a Bordeaux et arrivent a
Gorée le 10 octobre 1843 4 bord des Deux Clémentines.

Une convention en faveur des missionnaires de Guinée est signée entre le Ministre secrétaire
d’Etat de la Marine, le baron de Mackau (17788-1855) et Libermann le 10 novembre 1843. En
voici quelques extraits : « les religieux missionnaires, restant sous [’autorité du Vicaire
apostolique et de leurs supérieurs, rendront compte a l’autorité coloniale de leurs travaux,
c’est-a-dire de leurs ceuvres matérielles ; par contre ils recevront une indemnité de fondation et
un traitement annuel, une indemnité de trousseau, les frais de voyage en France pour se rendre
au port d’embarquement et le passage gratuit sur un bdtiment de I’Etat ou du commerce. Le
Ministere fournit en outre et entretient, dans les comptoirs, les locaux et mobilier d’habitation,

4. En outre, le contrat stipule qu’il

de culte et d’école, ainsi que les instruments de culture »
fallait adjoindre du personnel ecclésiastique a chaque nouveau comptoir créé en raison de trois
par comptoir. « Le P. Libermann, avec [’accord de la Propagande, accepta a condition que fiit
sauvegardée [’indépendance apostolique des missionnaires et qu’on n’entrave pas leur liberté

d’aller vers lintérieur ».5 Cette convention constitue un autre acte des relations Eglise-Etat,

1Paul COULON et Paul BRASSEUR, Libermann, op. cit. p.99.

2Edward Barron est né le 28 juin 1801 en Irlande dans le diocése de Waterford. Il était vicaire général de
Philadelphie lorsqu’il est choisi comme vicaire apostolique pour aller évangéliser les esclaves libérés et exilés vers
la cote ouest de I'Afrique (cf. P. Gérard Morel, « Mgr Edward Barron, 1801-1854 », : Mémoire spiritaine, N°15, 1°'
semestre 2002, p.53-80).

3par décret du 22 janvier 1842, Rome nomme ’Abbé Barron préfet apostolique de la Guinée supérieure avec les
mémes pouvoirs que ceux du préfet apostolique du Sénégal. Une fois sur place, il se rendit compte de I'immensité
de la tache. Il revient en Europe pour chercher des auxiliaires et fait un rapport de la situation du Libéria au Pape
Grégoire XVI qui, par décret du 3 octobre 1842, érige le Vicariat apostolique de la Guinée Supérieure et Inférieure
dénommeée Vicariat apostolique des Deux Guinées (cf. www.spiritains.org consulté le 3 mars 2018).

4Archives de la Congrégation du Saint Esprit, Annales religieuses de Dakar, p.16.

SHenri KOREN, Les Spiritains. Trois siécles d’histoire religieuse et missionnaire, op. cit., p.206.
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chaque institution jouant son rdle pour la civilisation et I’évangélisation du Sénégal : aux
missionnaires reviennent la présence dans les comptoirs et un compte rendu de leurs travaux a
I’autorité coloniale ; et a cette autorité, le devoir d’accorder différentes subventions pour le
bien-Etre et le travail des missionnaires.

Le vicaire apostolique, Mgr Barron, arrive a Gorée le 7 janvier 1844 et regoit une lettre de
Libermann qui y expose un projet novateur : I’ouverture en France d’une école pour y élever
les enfants noirs en vue du sacerdoce et des autres métiers®.

Cette premiere expédition missionnaire connut un cuisant échec (cinq sont morts sur les sept
missionnaires de Libermann) et Mgr Barron, découragé, démissionne. Libermann accepte que
sa congrégation continue I’ceuvre de Guinée initiée par Mgr Barron.

Pour ce faire, la Propagande opére une restructuration : le 16 janvier 1845, le vicariat des Deux
Guinées est transformé en préfecture apostolique et la responsabilité est dévolue au Pere
Libermann.

Apres la démission de Mgr Barron, Libermann pense reprendre le projet et installer ses
missionnaires a Gorée. Mais le 6 décembre 1844, « le Ministre subordonne [’envoi de
missionnaire du Saint Ceeur de Marie dans les colonies frangaises a I’accord du supérieur du
Séminaire du Saint Esprit »*.

Une consultation des prétres du Sénégal par le gouverneur Thomas a qui le Ministre fait part
du projet de fondation a comme résultat un refus unanime de ces derniers®. La lettre du
gouverneur au Ministre datée du 20 aolt 1845 arrive trop tard car les peres Briot de la Maillerie
et Aragon ainsi que le F. Pierre de la société du Saint Ceeur de Marie sont déja arrivés a Gorée
le 26 juillet 1845.

Ils regoivent un accueil mitigé de la part de I’Abbé Moussa, curé de Gorée, qui leur permet de
dire seulement la Messe. A Saint-Louis ou le pére Briot se rend le 11 aoft, il est confronté a
I’hostilit¢ de 1’Abbé Boilat, qui assure l’intérim du préfet apostolique, soutenu par le
gouverneur. « Pour essayer de débloquer la situation, le gouverneur propose a Briot de
s’installer sur le continent, sur la presqu’ile du Cap-Vert ou a Joal. Consulté, Libermann donne
son accord ». Finalement, Dakar est choisi et Matar Diop, le chef coutumier est consulté.

Devant ses réticences, le pere Briot 1’assure que personne ne sera forcé a se convertir : « seuls

1Paul COULON et Paul BRASSEUR, Libermann, op. cit, p. 103.
2Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p. 126.
3Centre des .Archives d’Outre-Mer, FM/SG, Sénégal et dépendance, X-4, lettre du gouverneur Thomas au ministre.
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se feront chrétiens qui voudraient embrasser I’ Evangile en toute liberté »*. Un terrain est acheté
sur place et les papiers nécessaires sont obtenus.

La pose de la premiére pierre de la mission de Dakar a lieu le 15 février 1846 et la premiére
Messe y est célébrée par I’ Abbé Arlabosse, préfet apostolique. Telle est le contexte de 1’arrivée
des membres de la société du Saint Cceur de Marie au Sénégal. Nous voyons qu’il est aussi le
fruit d’une coaction entre 1’Eglise (le pére Briot et ses compagnons qui sont mal regus a Gorée
et Saint-Louis par les prétres du Sénégal) et I’Etat (le gouverneur qui leur propose de s’installer
a Dakar).

Une autre ere s’ouvre avec cette arrivée des missionnaires du pere Libermann qui vont travailler
au Sénégal et former un clergé sénégalais qui prendra la reléve apres les Indépendances.

Le 23 octobre 1845, la Propagande donne plein pouvoir au pére Libermann pour nommer les
préfets apostoliques des Deux Guinées. Le fondateur continue ses démarches pour les missions
et écrit a Mére Javouhey a propos des missions en Afrique et de la nécessité d’un établissement
pour les enfants noirs.

L’instruction Neminem perfecto publiée le 23 novembre 1845 par la Propagande vient conforter
Libermann dans ses convictions car elle parlait de la nécessité¢ d’un clergé indigene dans les
pays de mission?. Le 6 janvier 1846, dans une lettre au ministre de la Marine qui lui propose un
traitement pour les missionnaires, Libermann, apres avoir consulté la Propagande, accepte les
clauses selon la convention du 10 novembre 18432, Une rencontre entre les deux personnalités
a lieu a Paris en février 1846 pour traiter des conflits de juridiction survenus au Sénégal.

Le 6 janvier 1847, I’Abbé Benoit Truffet est nommé Vicaire apostolique des Deux Guinées.
Une lettre est adressée par le fondateur au ministre de la Marine et des Colonies le 15 janvier
1847 pour I’avertir de cette nomination et demander le passage gratuit pour 1’évéque et ses
compagnons & bord des navires de I’Etat. Mgr Truffet, accompagné des PP. Chevalier, Boucher,
Dréano, du sous-diacre Gallais, des clercs catéchistes Durand et Lamoise embarquent a Pauillac
le 15 avril 1847 et arrivent a Gorée le 5 mai 1847. Le 29 aolt 1847, le fondateur écrit une lettre
aux enfants de Dakar et sa fameuse lettre a la communauté de Dakar datée du 19 novembre
dans laquelle il dit aux missionnaires : « faites-vous negres avec les néegres... ».

En effet, « avant I’arrivée de Mgr Truffet, les missionnaires avaient déja réuni une douzaine

d’enfants pour un embryon de séminaire. L’évéque reprend [’ceuvre et développe ses idées sur

LArchives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit 152 B IV, lettre du 27 septembre 1845 d’Arragon a
Libermann, p. 104.

2Ibidem.

3Cf. Henri KOREN, Les Spiritains. op. cit, p. 205-206.
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la formation a donner a ces enfants ». Il s’agit notamment de laisser les enfants vivre des
coutumes de leur pays et non les déraciner pour en faire des petits européens. Cette nécessité
d’adaptation est un souci permanent de Mgr Truffet et elle rejoint par-la les préoccupations de
Libermann qui demande, comme on I’a vu, de ne pas transporter les coutumes d’Europe en
Afrique mais le message de Jésus-Christ.

On peut remarquer la un grand décalage avec la mission civilisatrice pronée par
I’administration. Cette différence de vision sera source de beaucoup de divergences voire de
conflits entre les missionnaires et les autorités civiles. Mgr Truffet ne se contente pas seulement
d’écrire et de parler d’adaptation : il veut « traduire ses convictions dans la vie quotidienne en
obligeant ses missionnaires a adopter des modes de vie locaux, y compris pour la nourriture.
1l donne lui-méme [’exemple. Sa santé n'’y résiste pas ». Il décéde le 23 novembre 1847 et
Libermann ne 1’apprendra que le 15 janvier 1848. Il lui faut alors trouver un autre pasteur pour
le vicariat apostolique en méme temps continuer les démarches pour la fusion entre le séminaire
du Saint Esprit et la société du Saint Cceur de Marie.

En méme temps qu’il s’attelle a la fusion que nous allons étudier plus loin, Libermann obtient
la nomination du pere Aloyse Kobes comme coadjuteur et celle du pere Rémi Bessieux comme
vicaire apostolique. Ils sont respectivement ordonnés évéques le 30 novembre 1848 a
Strasbourg et le 14 janvier 1849 dans la chapelle du séminaire du Saint Esprit.

Une lettre est envoyée par le fondateur aux communautés de Dakar et du Gabon leur notifiant
la fusion des deux congrégations et sa nomination comme supérieur général les 17-20 décembre
1848. En février 1849, il écrit a la communauté de Dakar pour présenter Bessieux et Kobes et
donner des conseils pour la mission ainsi que des consignes sur les relations entre les évéques
et les missionnaires.

Les deux évéques ainsi que 6 prétres, 3 freres et 6 religieuses de I’Immaculée Conception de
Castres embarquent a bord de 1’ Achéron le 17 février 1849 et arrivent a Dakar le 15 mars 1849.
Infatigable, le fondateur persévere dans sa sollicitude pour les missions en envoyant différentes
lettres et notes aux autorités civiles : le 15 octobre 1849, une note a M. Falloux, ministre des
Cultes, sur les besoins religieux des Colonies ; le 23 octobre, une note au ministre de la Marine
et a plusieurs représentants du peuple, sur I’insuffisance du cadre actuel pour 1’évangélisation
des Colonies. Le 5 octobre 1849, il adresse aux évéques qui le lui demandent un mémoire sur

leurs rapports avec le pouvoir civil? et en octobre 1850, une note remise de maniére non

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p.129.
’Notes et Documents, Tome XIl, op. cit, p. 386-402.
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officielle aux deux directeurs des Cultes et des Colonies sur 1’organisation des évéchés dans les
colonies.

Est-ce par son influence, entre autres, que le président de la République promulgue un décret
portant création des évéchés des Colonies et nommant les évéques® ? Nous ne le savons pas.
A la mort de Mére Anne Marie Javouhey, fondatrice de la congrégation des sceurs de Cluny, le
15 juillet 1851, il intervient pour que I’union entre les sceurs soit conservée.?

Sentant sa mort proche, le 19 janvier 1852, sur son lit de malade, il fait son testament et le 02
février 1852 il décede a 15 h 45 au moment des vépres. Ses obséques ont lieu a la chapelle du
séminaire le 04 février 1852 a 9 h. Le 19 juin 1910, I’héroicité de ses vertus est reconnue et le
Pape Pie X le proclame Vénérable®.

Libermann, un fondateur qui n’a jamais fait I’Afrique mais qui en a une claire connaissance,
s’est donné sans compter pour I’(Euvre des Noirs. Il était sur tous les fronts : en contact avec
les autorités civiles et les autres congrégations pour la promotion de I’évangélisation de
I’ Afrique. 11 est considéré par certains auteurs comme le « Saint Irénée » de I’ Afrique : « en un
sens, Libermann est a certaines Eglises d’Afrique ce qu’lrénée de Lyon est a I’Eglise des
Gaules, toutes proportions gardées : or, I’étude des Péres de I’Eglise a toujours fait partie de
la quéte d’identité des chrétiens a travers les siécles »*.

Sariche vision éducative a fait I’objet d’une analyse dans la partie consacrée a I’enjeu de 1’école
pour ’Eglise. En effet, le mémoire sur les missions des Noirs en général et sur celles de la
Guinée en particulier présenté en 1846 a la Propagande nous donne sa vision éducative et le
role de I’école dans 1’évangélisation®. Sa stratégie est que I’école doit étre la pépiniere de
vocations sacerdotales, religieuses ou laiques.

C’est ce que les missionnaires essaient d’adopter une fois sur le terrain. Paul Brasseur le résume
ainsi : « presque totalement démunis de connaissances sur les populations qu’ils partent
evangéliser, les missionnaires avaient cependant des idées sur les méthodes qu’ils allaient
utiliser. Pour Libermann, il fallait au départ créer un établissement ou [’on instruirait les jeunes
africains des verités du christianisme pour pouvoir les envoyer évangéliser leurs freres. Ceux

qui ne seraient pas doués pour les études et le sacerdoce seraient voués a l’agriculture et aux

Paul COULON et Paul BRASSEUR, Libermann, op. cit.p.125.

2|dem, p. 127.

3Idem, p. 129.

4ldem, p. 20-21.

5Cf. Jos KIRKELS, Projet d’une méthodologie missionnaire au 19¢ siécle. Lettres de F.M.P. LIBERMANN au Cardinal-
Préfet de la Propagande J. Ph. FRANSONI 1840-1849, These de doctorat en Sciences religieuses, 1972, p. 20.
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arts mécaniques, ce qui assurerait la survie matérielle des jeunes communautés »*. Par ailleurs,

Libermann a beaucoup ceuvré a la fusion entre sa société et la congrégation du Saint Esprit.

Ill.  Fusion des deux instituts et travail d’évangélisation et d’enseignement au
Sénégal

La Révolution frangaise de 1789 constitue une grande menace pour le séminaire du Saint Esprit.
A D'instar des autres congrégations, ses biens sont confisqués le 2 novembre 1789 et il est
supprimé par 1’ Assemblée 1égislative le 18 aolit 1792. Beaucoup de missionnaires sont exilés
et certains entrent dans la clandestinité durant cette période sanglante.

Bertout, I’un des deux prétres faits prisonniers au Sénégal en 1778, joue un role décisif a cette
époque. Réfugié en Angleterre, il revient en France et planifie avec le supérieur général la
réorganisation de la congrégation.

Quand Napoléon 1" accéde au pouvoir en France, il décréte qu’il n’y aura qu’une seule
congrégation pour les missions : les Lazaristes sont privilégiés.

Bertout continue les démarches a la mort du supérieur général. Il tient aussi des rencontres
clandestines avec les autres supérieurs de congrégation ainsi qu’avec les nouvelles autorités
civiles dont Portalis. « Il obtient ainsi le rétablissement du séminaire du Saint-Esprit par le
décret impérial du 23 mars 1805 (2 germinal an XIII). Ce décret porte mention expresse de
[’orientation du séminaire vers les missions. Une partie des biens lui est rendue »*.

Donc, apres plusieurs vicissitudes, la congrégation réussit a rentrer dans ses possessions grace
a Bertout mais le mal était déja fait. Le 16 juillet 1826, il est élu supérieur par les 7 membres
restant de la congrégation. Celle-ci, menacée de disparition a cause de son petit nombre et
malgré son existence légale accepte les démarches entreprises depuis longtemps par le P.
Libermann nonobstant la réticence de plusieurs de ses compagnons qui avaient peur d’y perdre
leur identité®,

L’année 1848 est déterminante car plusieurs circonstances jouent en faveur de la fusion :
d’abord I’arrivée d’un supérieur a la téte du séminaire du Saint Esprit favorable a cette fusion
(P. Alexandre Monnet) et ensuite la nomination de M. Victor Schoelcher comme ministre des

Colonies. Ce dernier qui est un grand abolitionniste avait menacé le séminaire du Saint Esprit

1paul BRASSEUR, « Les missionnaires catholiques a la cote d’Afrique pendant la deuxiéme moitié du XIXe s face
aux religions traditionnelles » : Mélanges de I’école frangaise de Rome N°109-2, 1999, p. 726.

2pére Gérard VIEIRA, 300 ans de vie spiritaine, op. cit.

3Cf. Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit. p.83-102. Elle souligne le rdle joué par Mgr
Aloyse Kobés dans la fusion.
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de lui enlever les colonies et de chercher un autre interlocuteur car beaucoup de ses membres
étaient conservateurs et contre 1’abolition de 1’esclavage®.

Cet événement hate probablement la décision de fusion. En voici les justifications telles
qu’énoncées par M. Loevenbruck, négociateur du c6té du Séminaire du Saint Esprit? et qui est
envoy¢ a Rome pour déposer le mémoire aupres de la Propagande : une convergence de but des
deux congrégations ; un partenariat bénéfique aux deux instituts (une existence 1égale pour la
société du Saint Cceur de Marie et un personnel nombreux et excellent pour le séminaire du
Saint Esprit) ; la résolution des conflits déja effectifs entre les deux congrégations au Sénégal
et a I’Ile Bourbon ; le caractére unificateur de la personne de Libermann et enfin une économie
de dépenses si la fusion devient effective en ces temps de crise.

C’est ainsi qu’apres plusieurs négociations, la fusion aboutit le 24 aott 1848. Elle est approuvée
par la Congrégation de la Propagation de la foi le 04 septembre et ratifiée par le Pape Pie IX le
10 septembre 1848. A cette date, il y a trente-quatre membres de la société du Saint Cceur de
Marie et neuf membres de la société du Saint Esprit. Libermann est élu par la suite supérieur
général.

Cette fusion a des conséquences positives sur les colonies en particulier au Sénégal ou les deux
congrégations ne vivaient pas en bonne intelligence.

La relation entre la toute nouvelle congrégation et le gouvernement continue d’étre basée sur la
convention que Libermann a signé avec le ministre de la Marine et des Colonies en 1843 : le
gouvernement continue de lui accorder une subvention et la congrégation, grace a ses ceuvres
missionnaires en particulier les écoles, participe a la promotion de I’enseignement. Ces écoles
ont fait I’objet d’une attention particuliere de la part de certaines figures de la congrégation dont

nous allons a présent étudier I’apport dans 1’enseignement.

IV. Quelques figures marquantes de la contribution des Peres du Saint Esprit

et du Saint Cceur de Marie a la promotion de I'enseignement

Une fois sur le terrain, les peres du Saint Esprit et du Saint Ceeur de Marie mettent en pratique
les stratégies missionnaires de leur Pére fondateur ainsi que les orientations de la Congrégation
pour la Propagation de la foi. Certains parmi eux ont ainsi joué un rdéle déterminant dans la
promotion de I’enseignement. Les principales figures missionnaires qui marquent de leurs

empreintes 1I’enseignement catholique au Sénégal sont nombreuses. On se contentera d’évoquer

1Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit. p.91-92.
2« La Fusion de 1848 » : www.spiritains.org (consulté le 5 mars 2019)
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les apports des vicaires apostoliques suivants : Benoit Truffet, Aloyse Kobes, Magloire

Barthet, Joachim Buléon et Alphonse Kunemann.

A. Mgr Benoit Truffet (1847)*

I1 est né le 29 octobre 1812 a Rumilly en Savoie. Apres ses €tudes au séminaire de Chambéry,
il est ordonné prétre le 19 juillet 1839. Affecté comme professeur de rhétorique au collége royal
et au séminaire du Pont de Beauvoisin, il remplit cette fonction en méme temps qu’il voyage
beaucoup a travers I’Europe (Italie, France, Allemagne et Angleterre) a la recherche de plus de
savoir. Il se fait également remarquer par sa contribution littéraire dans quelques journaux de la
place et la composition d’un roman qui est publié aprés sa mort.

En 1846, il change d’orientation et décide de devenir missionnaire. Apres avoir longtemps
hésité, il est orienté par I’ Abbé Desgenettes vers la société du Saint Ceeur de Marie qui vient
d’étre fondée. Il entre au noviciat de La Neuville le 10 janvier 1846 et prononce ses veeux le 6
janvier 1847.

Apres I’échec du premier voyage des missionnaires vers le Vicariat apostolique des Deux
Guinées avec Mgr Barron, le P. Libermann porte son choix sur le P. Tisserant comme préfet
apostolique. Malheureusement celui-ci ne foule pas le sol africain : il se noie en mer le 7
décembre 1845 en cours de route en face du Maroc.

Libermann qui pensait envoyer le P. Truffet a Haiti le choisit alors pour succéder au P. Tisserant
malgreé la réticence de certains de ses collaborateurs. Il propose son nom a la Congrégation de
la Propagation de la foi qui entérine son choix et le Pape Pie IX publie la bulle qui nomme Mgr
Truffet évéque de Callipolis et vicaire apostolique des Deux Guinées le jour méme ou ce dernier
pronongait ses veeux perpétuels. Il est consacré le 25 janvier 1847 par I’évéque d’ Amiens, Mgr
Mielland et embarque le 15 avril a Bordeaux en direction de sa terre de mission. Il arrive a
Dakar le 8 mai 1847. « Il y vivra quelques mois seulement, entouré de [’affection admirative
d’une petite communauté, a laquelle il imprimera sa marque »®.

Apres seulement 6 mois de présence, il meurt le 23 novembre 1847 a Dakar probablement du
paludisme mais aussi des restrictions alimentaires trés rigoureuses qu’il s’impose, voulant
s’adapter et imiter les populations autochtones.

Ce qu’on peut retenir comme lignes de force de la politique missionnaire de Mgr Truffet en

rapport avec notre travail est la mise en place du petit séminaire de Dakar qui avait été ébauché

! Cette biographie de Mgr Truffet a été tirée de Paul Brasseur, « A la recherche d'un absolu missionnaire : Mgr.
Truffet, vicaire apostolique des Deux-Guinées (1812-1847) » : Cahiers d'Etudes africaines N° 58, 1975, p. 259-285.
2Paul Brasseur, « A la recherche d’un absolu missionnaire », op. cit. p. 260.
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avant lui par les missionnaires et le refus de collaborer avec 1’administration civile. En
terminant sa biographie, Paul Brasseur en donne les justifications suivantes : « i/ nous a semblé
utile de rappeler qu’au milieu du XIXeme siecle, un jeune évéque missionnaire s’était élevé
contre la traite des Noirs et avait affirmé 'indépendance de 1’Eglise face a 1’administration
coloniale »*.

Voici quelques-unes de ses convictions apparues dans des lettres qu’il adresse a certains de ses
correspondants avant de partir comme vicaire apostolique ou a Dakar méme. Aux membres du
Conseil central de la Propagation de la foi qui aidait les missions, il fit part, comme vu
précédemment, de sa stratégie missionnaire qui reprend presque mot pour mot I’instruction
Neminem perfecto de la Congrégation de la Propagation de la foi du 23 novembre 1845 : « nous
n’allons pas établir en Afrique [’Italie, la France ou une autre contrée de |’Europe ; mais
uniquement la Sainte Eglise Catholique, en dehors de toute nationalité et de tout systeme
humain. Avec la Grace d’en-haut, nous voulons nous dépouiller de tout ce qui n’est
qu’'Européen, pour ne garder que les pensées qui sont les vraies et les seules bases des
chrétientés anciennes ou naissantes, les pensées de 1'Eglise, qui sont celles de 1’Esprit de Dieu.
Et ces pensées divines ont une saveur qui les goute par tout ceeur droit, et une force intime qui
les fait prendre racine dans tout sol foulé par des hommes pourvu que ces idées du ciel ne soient
point détériorées par un mélange d’idées de la terre »?. Cette citation révéle sa nette
démarcation de la mission civilisatrice et de la priorité absolue qu’il accorde a 1’évangélisation.
Une fois a Dakar, Mgr Truffet fait au P. Libermann état de la situation du vicariat et du travail
qu’il a commencé. A propos de I’école de Dakar, il déclare : « nous avons sept enfants pieux
pour pépiniere du clergé indigene. Ils appartiennent a divers points de la cote. Aucun n’est de
Dakar ou les marabouts consentent a tout, excepté a l’essentiel, le baptéme et [’éducation de
[’enfance. Le dernier venu de ces écoliers est un petit Noir, bien noir, de huit ans, esclave qui a
eté affranchi le jour de mon arrivée a Gorée. M. de Saint-Jean, propriétaire influent de [’ile, a
fait cette gentillesse pour saluer [’évéque des Noirs, dans une visite que je lui ai faite pour lui
donner des nouvelles de son fils étudiant a Paris. M. Chevalier va commencer aupres de ces
enfants un cours combiné des éléments de latin et de woloff. Quand j’aurai étudié les

dispositions du pays, jessaierai de donner de [’extension a la nouvelle école »°. Cette lettre

Paul Brasseur, « A la recherche d’un absolu missionnaire », op. cit, p.260.

2Lettre de Mgr Truffet & Messieurs les Membres du Conseil central de la Propagation de la foi, Paris le 28 mars
1847 : Paul Brasseur, « A la recherche d’un absolu missionnaire », op. cit, p. 263.

3Lettre de Mgr Truffet & M. Libermann, Dakar le 17 mai 1847 : Paul Brasseur, « A la recherche d’un absolu
missionnaire », op. cit, p.266-267
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nous donne des renseignements utiles sur 1’origine et la condition sociale des enfants de cette
¢cole ainsi que le contenu de leur formation qui est encore rudimentaire. Cependant, I’évéque
envisage de lui donner un plein essor une fois qu’il aura étudié le terrain et le contexte.

Dans une autre lettre a Libermann, il donne des indications plus précises sur le petit séminaire
qui semble étre distinct de I’école de la mission : « nous avons huit éleves étudiants pour [’état
eccleésiastique. Ils sont dociles et pieux. J ai partagé leur journée entre les exercices de piété,
[’étude du latin combiné avec leur langue maternelle, les arts mécaniques ou ils s ’exercent a
[’ombre durant la chaleur et I’agriculture a laquelle ils s’adonnent sur le soir, de 5 a 7 heures.
Ils ont chacun leur jardin. M. Chevalier, ayant pour second M. Lamoise, est chargé de ce
singulier Petit Séminaire, composé d’enfants qui deviennent successivement sacristains,
acolytes, écoliers romains et woloff, artisans, pécheurs et agriculteurs »*. Cet embryon de
séminaire que Mgr Truffet a mis en place semble bénéficier d’un bon encadrement. Il est adapté
au milieu et on y sent une grande proximité de I’évéque. Les jeunes sont polyvalents mais il n’y
a pas de trace d’enseignement du francais: c’est a dessein, pour se démarquer de
I’administration et ne pas servir les intéréts de la mission civilisatrice. Il y a en tout cas un désir
de fidélité¢ a Rome et au latin.

Dans une autre lettre a Libermann datée du 1% septembre 1847, il donne les raisons pour
lesquelles il n’a pas ouvert une école francaise a Dakar : « vous serez peut-étre étonné, mon
bien vénéré Pere, que nous n’ayons pas une école pour y enseigner le francais aux indigenes.
Ces Messieurs [’avaient ouverte quelques mois avant mon arrivée, mais elle avait été dispersée
par la volonté des parents, qui ont défendu partout a leurs enfants de fréquenter les
missionnaires, surtout leur maison. Des prédicateurs du mahométisme avaient réveillé la
ferveur dans ce royaume des marabouts. La conduite des missionnaires fut un peu dure ; ils se
souvinrent malheureusement qu’ils étaient Européens et que les autres étaient Noirs. Aussi,
Soleiman? lui-méme cessa de voir les missionnaires. Chose singuliére : le roi Elimane lui dit de
continuer a les visiter, parce que, ajouta-t-il, ces premiers missionnaires doivent n’étre que des
disciples et que le maitre de la vraie parole doit venir apres. A mon arrivée, les esprits se sont
calmes ; la défense faite aux enfants a été levée implicitement : les Noirs viennent en foule
chaque jour. Mais je ne crois pas opportun d’ouvrir une école pour les enfants de Dakar. Les
parents n’enverront leurs enfants a [’école des missionnaires que quand les parents eux-mémes

seront convertis. Ailleurs, 1’école sera une introduction au catholicisme ; ici elle ne peut étre

lLettre de Mgr Truffet & M. Libermann, Dakar le 17 mai 1847 : Paul Brasseur, « A la recherche d’un absolu
missionnaire », op. cit, p. 269-270.
2 Soliman était le neveu du roi de Dakar, Elimane Diol et le traducteur des péres et des sceurs.
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qu 'une suite »*. Cette lettre montre que 1I’évéque fait preuve d’un grand réalisme et d’une bonne
stratégie missionnaire. Il s’adapte et adapte 1’école au contexte social : ici, elle doit suivre la
christianisation et ailleurs, elle doit la précéder.

Ce pasteur n’a malheureusement pas résisté aux dures conditions de vie du Sénégal. Il n’a
exercé son apostolat que pendant 6 mois. Mais on peut retenir son z¢le pour la mission et son
désir d’autonomie par rapport a I’administration dont il voulait éviter les ingérences dans les
affaires de I’Eglise. C’est pourquoi, a sa mort, les autorités coloniales ont une opinion négative
a I’endroit des missionnaires de Dakar. Selon le gouverneur Baudin, « jusqu’a présent, ils n’ont
pas fait et ne pourront pas faire de longtemps le moindre progres, placés comme ils sont au
milieu d’une population toute musulmane qui est fort peu disposée a envoyer ses enfants aux

écoles chrétiennes »°.

B. Mgr Aloyse Kobés (1848-1872)

Il est la seconde figure missionnaire qui a joué¢ un role essentiel dans la promotion de
I’enseignement et peut & juste titre étre appelé le « fondateur de I’Eglise du Sénégal »° (1848-
1872).

Né le 17 avril 1820 a Fessenheim dans le Bas-Rhin, Aloyse est fils de Jean Kobes, agriculteur
et de Madeleine Braun. Apres ses études primaires a I’école de son village, il entre au petit
séminaire Saint Louis de Strasbourg en 1832. Doué et sérieux dans le travail, il obtient beaucoup
de prix et de mentions. Au séminaire, il est admis comme membre d’une association de piété
dénommeée « Congrégation » le dimanche 2 mars 1834.

Il arrive au grand séminaire de Strasbourg a la rentrée de 1840 en méme temps que 1’acolyte
Frangois Marie Paul Libermann qui vient finir sa formation en vue du sacerdoce.

Porteur du projet de I’ceuvre des Noirs, ce dernier n’hésite pas a inviter les séminaristes a y
participer. Mais le séjour de Libermann ne dure que six mois. Aloyse Kobes a eu a I’observer
et a participer aux réunions qu’ils organisent entre séminaristes. Libermann garde une tres
bonne impression de Aloyse Kobe¢s et n’hésite pas a le dire dans ses lettres a ses correspondants
au grand séminaire dont Ignace Schwindenhammer.

Les choses suivent leur cours et Kobés regoit les ordres mineurs le 10 aott 1841, le sous

diaconat le 17 décembre 1842 et le diaconat le 10 juin 1843. Une des lettres que lui adresse le

ILettre de Mgr Truffet & M. Libermann, Dakar le 1°" septembre 1847 : Paul Brasseur, « A la recherche d’un absolu
missionnaire », op. cit. p.278.

2Archives Nationales du Sénégal, 2 B 27, lettre n° 76 du 19 février 1848 du gouverneur Baudin au ministre.

3Cf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit. p.135.
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P. Libermann le frappe profondément et sa réponse révéle « les obstacles qui entravent son
cheminement vers ce qui lui tient a ceeur »*. 11 a une vocation missionnaire mais est écartelé
entre cette aspiration de son cceur et I’avis de ses parents qui comptent sur lui?.

Il recgoit I’ordination sacerdotale le 21 décembre 1844 a la Cathédrale de Strasbourg par Mgr
André Raess et est nommé maitre d’études au petit séminaire Saint Louis. « Des lors, la
perspective d’aller dans la Société du Saint Coeur de Marie semble s’évanouir comme dans un
songe. Résigné, il conserve encore l’espoir de voir se réaliser son plus ardent désir »°.

I1 est ensuite nommé 1’année suivante vicaire a Soultz dans le Haut-Rhin. Il fait montre d’un
zele pour la pastorale paroissiale : baptéme, catéchisme, visite et communion des malades.
Durant son séjour dans cette paroisse, « il continue de ressentir de plus en plus un attrait
irrésistible pour le projet du Pere Francois Marie Paul Libermann et sa vocation missionnaire
est devenue plus impérieuse »*. Mgr Raess s’y oppose catégoriquement lorsqu’il lui en parle®.
Il faut ’intervention du P. Libermann qui est en tournée de recrutement dans la région pour que
Mgr Raess s’avise enfin a accorder a I’Abbé Kobes « /’exeat » qui lui permet d’intégrer la
société du Saint Ceeur de Marie®.

L’Abbé Kobes arrive au noviciat de La Neuville 1e19 juillet 1846. Il commence sa formation
de novice et y fait réellement connaissance avec 1’(Euvre des Noirs. Il prononce ses veeux avec
quatre autres compagnons (Dréano, Le Vavasseur, Gallais et Chevalier) le 25 mars 1847.

Il est tout de suite nommé €économe et professeur de Dogme au nouveau Scolasticat installé a
Notre Dame du Gard. A la mort de Mgr Benoit Truffet, il est nommé a 28 ans, sur proposition
du P. Libermann’, évéque coadjuteur de Mgr Rémi Bessieux et regoit la consécration épiscopale
le 30 novembre 1848 a Strasbourg.

Il embarque avec Mgr Bessieux ainsi que des prétres et religieuses de I’Immaculée Conception
de Castres le 18 février 1849 a bord de 1’Achéron et ils arrivent a Gorée le 15 mars 1849.

Ils vont tout de suite faire la connaissance de Dakar et Mgr Kobe¢s s’y installe et commence son
travail missionnaire qui couvre la Sénégambie. Il met en pratique la proposition judicieuse du
pere Arlabosse, préfet apostolique de Saint-Louis, selon laquelle « il faut, pour qu’on puisse

solidement implanter ici le christianisme, que |’évéque soit indépendant du gouvernement et

1Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit., p. 51.
2Idem, p. 52.

3ldem, p. 56.

*Idem, p. 59.

Sldem, p. 59-60

Sidem., p. 61.

’Idem, p. 102-104.
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qu il n’habite ni Gorée, ni Saint-Louis »*. Il convient a présent de s’intéresser a I’aspect éducatif
de son ceuvre.

Ses premiéres observations du terrain lui font comprendre la nécessité de promouvoir une
Eglise adaptée au contexte sénégambien, ce qui suppose un clergé autochtone. C’est ce qu’il
résume en 1863 en ces termes : « ['expérience nous montre que [’Afrique ne pourra étre
convertie que par l’élément indigene (...) C’est ce que nous avons compris depuis longtemps et
c’est vers ce but que tendent tous nos efforts (...) Pour atteindre ce but, il faut avant tout établir
un noyau de chrétien, constituer la famille catholique et favoriser les vocations ecclésiastiques
et religieuses »°.

Dés lors, toute sa pastorale se base sur cette conviction et cette stratégie. Ses premicres
ambitions sont 1I’éducation de la jeunesse, I’amélioration des conditions de vie des populations
et une harmonie entre la Mission et la Préfecture apostolique qui étaient deux entités séparées®.
Sa premicre réalisation est la réorganisation de la mission et un plan pastoral d’ensemble qui
vient remplacer les actions missionnaires dispersées.

Sa contribution dans le domaine de 1’enseignement peut se résumer a la formation d’un clergé
local, de laics bien solides et a la promotion d’une vie consacrée autochtone.

Pour ce qui est du clergé local, Mgr Kobes a continué I’ceuvre du petit séminaire entrepris par
son prédécesseur, Mgr Truffet et 1’a porté a son achévement jusqu’a obtenir des ordinations
sacerdotales de jeunes sénégalais. Voici ce qu’il pense des prétres indigénes et de leur
formation : « un bon prétre noir fera plus de bien dans un an que trois blancs dans trois
ans...D’un autre coté, l’expérience prouve aussi que l’éducation du prétre de couleur ne doit
pas étre théorique et spéculative mais essentiellement pratique ; c’est-a-dire que pendant le
temps, méme qu’il s’occupe des études préparatoires a la réception des saints ordres, il doit
étre appliqué a [’exercice du ministére auquel il est destiné. Il doit en méme temps contracter
des habitudes ecclésiastiques conformes aux habitudes du pays, et ce n’est qu’apres de
serieuses épreuves qu’il peut étre avancé aux saints ordres. Or cela n’est pas possible en
France »*. 11 envisage donc une formation sur place des prétres et non en France comme Anne

Marie Javouhey 1’avait fait. Avec lui, tout le cycle de formation se fait désormais au Sénégal.

Lanécessité d’une formation adaptée au contexte du pays lui tient a ceeur, ce, pour une meilleure

1pére ABIVEN, Chronique de Dakar, p. 72.

2Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, 311.839, rapport du 20 janvier 1863 de Mgr Kobés a la
Propagation de la foi.

3Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit. p.170.

4Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, 311.4b1, lettre du 28 juin 1849 de Mgr Kobés au Pére
Libermann.
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efficience pastorale.

Ce séminaire commence a Dakar en méme temps que 1’école primaire et professionnelle comme
nous le renseigne Joseph Roger de Benoist : « a coté d’une école primaire et d’une école
professionnelle, ou les fréeres apprennent aux enfants un métier manuel (imprimerie, reliure,
menuiserie, charpente, forge, taillerie, cordonnerie), Mgr Kobeés ouvre un séminaire colléege ou
les éleves recoivent une instruction plus poussée dans le domaine littéraire et scientifique »*.
De ce séminaire de Dakar sortent comme prétres plusieurs jeunes qui ont, soit commenceé leurs
¢tudes ailleurs (Guillaume Dorsay, Joseph Santamaria en France) soit fait tout leur cycle au
Sénégal (Jean Samba, Guillaume Jouga et Giraud Sock)?.

Ce séminaire est ensuite transféré a Ngazobil qui constitue le « fleuron des fondations »® de
Mgr Kobes. En fondant ce site dédié¢ a 1’éducation et a 1’agriculture, il affirme sans ambages
que « I’ceuvre la plus importante aux yeux de la Ste Eglise notre mére, la plus chére a notre
ceeur, c’est I’éducation des enfants »t,

Différentes raisons président au transfert du séminaire de Dakar a Ngazobil : la mauvaise
ambiance qui régne a Dakar et son influence sur les jeunes. L’évéque veut les €loigner des
milieux européanisés qui leur donnent de mauvais exemples. Mgr Kobes veut également éviter
tout empiétement de I’administration sur ses projets d’Eglise. Toutefois, il adresse une lettre au
gouverneur Baudin pour solliciter une aide mais essuie le refus de ce dernier car Ngazobil est
en dehors des comptoirs frangais. Or la convention signée avec Libermann le 10 novembre 1843
stipule que les missionnaires devaient se limiter aux comptoirs frangais pour espérer une aide
du gouvernement dans leurs projets°.

C’est alors que 1’évéque entreprend des démarches auprés du roi du Sine qui lui concede le
terrain de Ngazobil le 1°" décembre 1849°. Les travaux de débroussaillage commencent tout de
suite et le 02 janvier 1850, Mgr Kobes, le P. Chevalier, des jeunes garcons et un certain Maurice
peuvent dormir pour la premiére fois dans des cases installées sur le site’.

La formation des enfants commence et un réglement est élaboré pour 1’établissement de
Ngazobil avec, dans ses premiers articles, la finalité de I’ceuvre qu’il convient de citer pour

montrer la vision de Mgr Kobes : « Article 1 — La fin de [’ceuvre principale et essentielle est

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit. p. 145.

2Coumba Téne, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit. p. 145-148.

3Cette expression est de Coumba TENE : Mgr Aloyse Kobeés et I'CEuvre des Noirs, op. cit. p. 191.

4Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, 311.5al, Réglement de Saint Joseph de Ngazobil
promulgué par Mgr Kobeés le 1°" juin 1850.

5Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit. p.192-193.

Sldem, p.195.

’Idem, p. 196.
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de former leur esprit, leur coeur et leur caractere dans la vue d’en faire des aides aux
missionnaires européens en qualité de prétre, d’instituteurs ou d’ouvrier ; la fin secondaire
sera : 1°- de chercher a inspirer par ’exemple aux indigenes le goiit et |’amour du travail, et a
leur communiquer les connaissances agricoles, professionnelles et industrielles, qui peuvent
leur étre utiles. 2°- de créer quelques ressources dans les pays pour [’entretien des
communautés des missionnaires, afin d’épargner les fonds de la propagation de la Foi.
Article II- Pour atteindre ces fins et surtout la principale, on donnera aux enfants une éducation
chrétienne et sociale, aussi complete que le comporteront leurs capacités morales
intellectuelles et physiques, et les moyens dont nous pourrons disposer a cet effet.

Article 11I- Cette éducation comprendra trois choses : la religion, les études littéraires et le
travail manuel »*. On peut, a travers ce réglement, se rendre compte du grand réalisme dont
Mgr Kobeés fait preuve : il sait que tous ces enfants ne seront pas prétres méme si I’objectif
principal de I’ceuvre est la formation d’un clergé indigene. En plus, toutes les dimensions de
I’éducation sont prises en compte : spirituelle, morale, intellectuelle et manuelle. Il vise
¢galement I’autonomie de sa circonscription ecclésiastique par la création de Ngazobil qu’il
veut comme le poumon économique de son vicariat.

Malheureusement, en 1852, le roi du Sine ainsi que le gouverneur Protét signifient a Mgr qu’ils
doivent quitter les lieux pour des raisons de sécurité, a cause notamment de la guerre de
succession qui a lieu dans le Royaume du Sine?.

Une fois revenu a Dakar avec les enfants, Mgr donne a I’école une certaine organisation et en
fait un séminaire collége qui accueille les éléves des écoles primaires de la mission®. En effet,
compte tenu de I’importance de 1’éducation qui est un lieu ot peuvent advenir des conversions
et éclore des vocations sacerdotales et religieuses, 1’évéque avait exhorté tous les missionnaires
a en instituer dans leurs stations conformément aux veeux de la Propagande.

Il met également en ceuvre la stratégie du P. Libermann énoncée plus haut a propos des écoles.
La lettre qu’il adresse au P. Lossedat qui s’occupe du secteur du Gabon montre I’importance
qu’il accorde a la formation des jeunes dans les écoles primaires : « quant a [’ceuvre des enfants,
ou [’établissement d’une école, je vois avec un grand bien plaisir que Dieu vous en a parlé.

Ah'! c’est a propos de cette question qu’on peut répéter les paroles de St Paul, insta oportune,

LArchives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, 311.5al, Réglement de Saint Joseph de Ngazobil
promulgué par Mgr Kobeés le 1°" juin 1850.

2Cf. Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'GCEuvre des Noirs, op. cit., p. 269 ; Cf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire
de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 151.

3Cf. Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'GEuvre des Noirs, op. cit., p. 269.
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inoportne (insiste a temps et a contre-temps). L’on ne saurait jamais assez insister sur
I’importance de cette ceuvre, c’est le principal but de notre vocation et de notre mission (...)
Insistez donc sur ce point et rétablissez les écoles partout ou vous pourrez et par tous les moyens
possibles. Si les parents les envoient tout en les nourrissant, tant mieux, s’ils vous les prétent a
condition que vous les nourrissiez et habilliez, acceptez, s’ils vous les donnent tant mieux
encore. Si vous pouvez en libérer quelquefois, faites-le quand vos ressources vous le permettent.
Mais dans ce cas vous ferez bien de vous faire dresser un acte par [’autorité civile par lequel
vous étes declaré tuteur de [’enfant jusqu’a l’age de majorité ou pendant un nombre déterminé
d’années ou [’enfant peut recevoir une éducation (...) ». On dirait que pour Mgr Kobe¢s, tous
les moyens sont bons pour accueillir les enfants et leur donner une éducation. Il en va de la
survie et de la réussite de la mission. Investir sur les enfants, c’est assurer ’avenir de
I’évangélisation, selon lui.

Il partage ensuite ses convictions avec le P. Lossedat sur les caractéristiques et la manicre dont
cette éducation doit étre dispensée aux enfants. : « [’éducation doit étre chrétienne et sociale.
Par le mot social j’entends la charité chrétienne bien comprise et mise en pratique et non pas
un vain extérieur de civilité. Dans les comptoirs frangais et les voisinages, |’éducation primaire
doit se rapprocher de celle dans les colonies surtout quant a [’objet de |’enseignement, tout en
conservant les habitudes louables du pays dans l’'intérét du bien, nous profiterons de tout et
ménager tous les intéréts (...) 1l me vient encore une pensée au sujet des enfants que je vous
communique. Si vous en trouviez de bons qui n’aient point beaucoup de dispositions pour
[’étude, surtout si les parents vous les donnaient ou si vous les aviez libérés, vous pourriez les
envoyer ici leur faire apprendre les métiers »*. Ainsi, il s’oppose ou tout au moins ne fait pas
de la mission civilisatrice une priorit€é. A contrario, il fait la promotion d’une éducation
chrétienne, sociale et diversifiée qui prend en compte les coutumes du pays.

Selon lui, I’enseignement doit étre adapté aux enfants, surtout les plus jeunes qui doivent étre
éveillés aux exercices manuels car ils en tirent de grands bénéfices pour la construction de leur
intelligence et de leur personnalité. « Comme [’dge de ces enfants ne permet pas qu’on les
applique continuellement a [’étude, on leur accorde tous les jours, outre les récréations
ordinaires, des exercices manuels au jardin, et ’expérience a déja prouvé combien ces exercices
tout en procurant aux éleves des connaissances pratiques d 'une incontestable utilité, produisent

d’heureux résultats pour leur santé et pour le développement de leurs facultés intellectuelles et

1Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, 311.6a4, lettre du 17 juillet 1852 de Mgr Kobés au Pére
Lossedat.

165



morales »*.

Le nombre d’enfants a Dakar chez les peres est de 70 en juillet 1857 et les sceurs de I’'Tmmaculée
Conception en ont 50, ce qui fait un total de 120 enfants entretenus par la mission. Les dépenses
excessives motivent une demande de bourse au gouvernement frangais pour ces €léves de
Dakar : « il serait trés avantageux pour les Colonies si le Gouvernement accordait des bourses,
vu la pauvreté des parents, tant pour les enfants de [’école secondaire que pour [’école des arts
et métiers. Ces bourses permettraient de recevoir un plus grand nombre d’enfants et par
conséquent de faire un plus grand bien »*. 1l estime cette bourse & 400 F pour I’école primaire
et 150 F pour ’école des arts et métiers®.

Cette priorité accordée a 1I’enseignement des enfants n’est pas vu d’un bon ceil par tous. En
effet, le prélat est critiqué par certains qui pensent que cette ceuvre est inutile et qu’il n’y a
aucun rendement en termes de conversions. Envoy¢ par le Supérieur général pour se rendre
compte du travail des missionnaires en Afrique, le P. Duparquet écrit dans son rapport : « 4
Dakar depuis bientot 20 ans, la mission n’a pas encore converti une seule ame, baptisé un seul
enfant, obtenu un seul enfant pour les écoles. Au Gabon on a obtenu des résultats plus
consolants mais qui néanmoins ne sont pas considérables (...) Or je ne comprendrais pas qu’on
préférat employer les missionnaires a fonder ainsi une nouvelle chrétienté, quand les résultats
comme on le voit sont tres peu considérables, tandis qu’en relevant ces vieilles chrétientés, ils
pourraient procurer le salut d'un bien plus grand nombre d’dmes »*. 11 y a 1a une divergence
de vue entre Mgr Kobes et le P. Duparquet quant a la stratégie missionnaire employée : ce
dernier propose de cibler les adultes alors que Mgr Kobes pense qu’il est plus judicieux de
s’investir chez les enfants.

L’objectif principal de Mgr Kobés, comme on I’a vu, est la formation d’un clergé indigéne mais
il sait que tous les enfants ne vont pas arriver au sacerdoce. C’est pourquoi, il fonde également
une école des arts et métiers et a a coeur I’insertion de ces jeunes. A la fin de la formation, il leur
cherche parfois des emplois et fait méme des démarches pour leur hébergement. « Il veut que
les sortants de la formation soient performants et crédibles sur le marché du travail. Ce sont
des jeunes qui vont constituer les familles chrétiennes de demain »°.

Si Mgr Kobes s’était contenté de cette ceuvre, il aurait largement atteint son objectif qui est

tArchives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, 311.8a4, rapport de 1862 de Mgr Kobés a la Propagande.
2Jdem, 311.7b1, notes du 1°" juillet 1857 de Mgr Kobés sur 'établissement.

3Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit., p.455.

4Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, dossier 2D23.1a7, rapport du 15 février 1862 au Supérieur
général sur 'organisation des Missions d’Afrique par le Pere Duparquet.

5Coumba TENE, Mgr Aloyse Kobés et I'CEuvre des Noirs, op. cit., p.467.
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largement encouragé par la Propagande et par le P. Libermann. Cependant, en pasteur z¢&l¢é et
avisé, il voit que la promotion de la femme doit aussi faire partie de I’(Euvre des Noirs. C’est
ainsi qu’il forme le projet de fonder une congrégation féminine indigéne. D’apres la premicre
supérieure générale de cette congrégation, Mére Joséphine, Mgr Kobeés avait compris
qu’ « apres le prétre indigene, il faut la religieuse indigene, familiarisée avec les langues
indigenes et les coutumes du pays, pouvant impunément circuler et séjourner partout pour
catéchiser les personnes de son sexe, visiter et soigner les malades, sachant se mettre au niveau
de la femme indigene, lui inspirer confiance, ayant assez d’esprit de foi et d’amour de Dieu
pour se dévouer corps et dme au salut éternel de ses compatriotes, et dont enfin la vie chaste et
de dévouement sera déja une prédication pour tous. Mais ou trouver cette femme forte de
[’Evangile ? Comment la former ? Pendant dix ans, Mgr Kobes pria Dieu instamment de lui
faire connaitre sa volonté et de lui fournir les moyens de [’accomplir. A son insu, la divine
Providence travaillait a I’exécution de son projet, lui préparait les voies »*.

C’est ainsi que le 24 mai 1858, un lundi de Pentecote en la féte de Notre Dame Auxiliatrice,
deux jeunes filles, Louise de Saint Jean et Thérése Sagna, font leur consécration au Saint Cceur
de Marie pour commencer leur postulat. La Congrégation était née. « Elle est placée sous la
protection du Saint Ceeur de Marie et les religieuses porteront le nom de « Filles du Saint Coeur
de Marie », suivront le Regle de Saint Augustin et se proposeront, comme but spécial, de
travailler a la conversion des Noirs de la Sénégambie par la priere, la pénitence et les ceuvres
de miséricorde spirituelles et corporelles »*. Ces deux jeunes filles font leur profession le 26
aolt 1860 et se mettent tout de suite au travail d’apostolat. La congrégation commence a se
développer et une école, un dispensaire et un orphelinat sont ouverts a Dakar. Joal est la
premicre mission en dehors de Dakar dans laquelle Mgr Kobes installe les sceurs le 4 juillet
1863. Elles y prennent la direction d’une école avec une quarantaine de filles et d’un
dispensaire®.

Désormais, la congrégation des Filles du Saint Coeur de Marie fait partie du personnel
missionnaire et apportera sa contribution décisive a 1’évangélisation de la Sénégambie par
I’enseignement et d’autres ceuvres.

Mgr Kobes sait aussi que parmi les enfants de Dakar, certains ne pourront accéder au sacerdoce

pour diverses raisons. Pourtant il y en a qui ont des qualités intellectuelles et spirituelles qui

IMére Joséphine, premiére Supérieure générale indigéne de la Congrégation des Filles du Saint Coeur de Marie,
Souvenirs, manuscrit, p.2.

2Idem, p.8-9.

3Cf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p.149.
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peuvent en faire des auxiliaires des prétres. C’est pourquoi, malgré la réticence du Supérieur
général, il fonde la Congrégation des Fréres de Saint Joseph. En 1865, un postulat est ouvert a
Ngazobil pour les fréres indigeénes de la congrégation du Saint Esprit. Telle est la premicre
appellation de cet institut car Mgr Kobes veut procéder par étapes. Le premier a y étre accepté
est un certain Raphaél, ancien esclave converti. L’ouverture officielle du postulat est actée le 4
aout 1869 par le P. Riehl mais malheureusement, les candidats ne perséveérent pas.

Loin de se décourager, Mgr le relance le 6 janvier 1871 et voit ses efforts couronnés de succes :
quatre jeunes prennent I’habit et bientot trois autres. Toutefois, il faut souligner que,
contrairement a la Congrégation des Filles du Saint Cceur de Marie qui a tout de suite pris son
envol, celle de Saint Joseph a progressé en dents de scie et il faut attendre plusieurs années pour
qu’elle commence a recruter vraiment et & avoir son autonomie.

Apres une vingtaine d’années d’épiscopat sans relache fait de visites, d’ouvertures de missions,
de voyages en France et de travail sur le terrain, la santé de Mgr Kobés commence a décliner.
Il meurt le 11 octobre 1872. En 24 années d’épiscopat, Mgr Kobés a laissé¢ un bilan trés
satisfaisant : a sa mort, il y a 5 prétres sénégalais, 7 fréres de Saint Joseph et 20 Filles du Saint
Cceur de Marie. Dans les écoles aussi, le bilan fait espérer : le tableau fait par Joseph Roger De
Benoist fait état de 342 ¢léves du jour et du soir a Saint Louis, 135 & Gorée, 14 a Dakar pour
les garcons sans compter les écoles de filles tenues par les Sceurs de Saint Joseph de Cluny,
celles de I’Immaculée Conception et les Filles du Saint Cceur de Marie!. A cela, il faut ajouter

la publication de livres en wolof qui aident les missionnaires dans 1’évangélisation.

C. Mgr Magloire Barthet (1889-1898)

Il est la troisieme figure missionnaire a nous intéresser. N¢ le 26 janvier 1832 a Picarreaux dans
le diocese de St Claude, il est ordonné prétre apres son noviciat dans la congrégation du Saint
Esprit et du Saint Cceur de Marie le 5 avril 1862. Il fait deux séjours en Inde comme
missionnaire et c’est le 15 avril 1889 qu’il est nommé préfet apostolique de Saint Louis du
Sénégal. Quelques mois apres, le 30 juillet exactement, il se voit confier le vicariat apostolique
de Sénégambie et est sacré éveéque titulaire d’Abdere le 15 septembre 1889 dans la chapelle de
la Maison mere. Il débarque a Dakar le 13 novembre 1889 et est I’hote d’une cérémonie
officielle de réception a 1’église de Saint Louis le 17 novembre 1889 par le gouverneur Clément

Thomas?.

ICf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p.164.
2Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 227.
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A son arrivée, il rencontre quelques difficultés pastorales dont la principale est la « coexistence
sur un méme territoire d’une préfecture apostolique, seule structure ecclésiale officiellement
reconnue et dont le personnel est payé par la colonie, et d’un vicariat apostolique qui, en
principe, ne bénéficie pas de I'aide gouvernementale »*. Sa position est inconfortable du fait
qu’il est a la fois préfet apostolique de Saint Louis -a ce titre, il est reconnu et recoit un
traitement du gouvernement — et vicaire apostolique de la Sénégambie -fonction reconnue
seulement par la Propagande.

Un incident éclate d’ailleurs a ce propos : le Ministre désapprouve cette méthode du gouverneur
qui consiste a remplacer les prétres qui quittent la préfecture apostolique par des prétres du
vicariat apostolique?. Mgr Barthet prend la défense du gouverneur et fait la situation de pénurie
en prétres de la préfecture® mais le Ministre reste inflexible®.

Un autre sujet est objet de conflit entre lui et ’administration : c’est le principe juridique de
I’antériorité du mariage civil sur le mariage religieux depuis le décret adopté en 1793 en France.
On dirait, d’aprés Mgr, que « la loi semble ne s’ appliquer qu’aux catholiques, alors que les
musulmans peuvent se marier et divorcer librement devant leurs cadis »°.

Par ailleurs, Mgr Barthet convoque le premier synode diocésain de I’Eglise du Sénégal du 15
au 18 janvier 1893 qui se penche, entre autres, sur la question de I’enseignement. Cette réunion
reconnait la priorit¢ a accorder a I’enseignement des enfants malgré la cherté de la prise en
charge de ces établissements. Dans la foulée, Mgr Barthet adresse deux rapports, I’un a la Sainte
Enfance et I’autre a la Propagande, qui nous révélent sa conception de I’éducation et sa stratégie
pour I’évangélisation malgré le jugement sévere qu’il porte sur les coutumes des indigénes et
sur les adultes qui sont déja pleins de vices. Selon lui, « le christianisme ne pénétrera dans ces
populations que par [’enfance et la jeunesse. Les personnes au-dessus de vingt ans sont
généralement trop viciées par les habitudes paiennes : ivrognerie, polygamie et superstitions
de tous genres, pour qu’on puisse jamais esperer faire d’elles une population vraiment
chrétienne...Ainsi, [’Evangile borne-t-il en général ses conquétes aux enfants que le
missionnaire peut instruire et former de bonne heure »°.

S’agissant de cette éducation des enfants, Mgr fait au cardinal préfet de la Propagande 1’état

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 229.

2CAOM Soudan X 5, Lettre du 19 janvier 1894 du ministre au gouverneur.

3ldem, Lettre du 16 avril 1894 de Mgr Barthet au directeur de I'Intérieur.

%ldem, Lettre N°44 du 21 juin 1894 du ministre au gouverneur.

Sldem, lettre du 12 mai 1894 de Mgr Barthet au ministre des Colonies.

8Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, lettre du 15 décembre 1897 de Mgr Barthet 3 la Sainte
Enfance.
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des lieux dans la mission et justifie la pertinence de 1’internat malgré le cout de sa mise en place
. «les enfants que nous élevons dans nos établissements y recoivent une éducation plus
complete que celle qu’il nous est possible de donner dans les villages aux enfants qui vivent
dans leurs familles au milieu d’une atmosphere de grossieres superstitions impossibles a
detruire chez les adultes. Ces établissements d’enfants s imposent donc au début des missions,
ils regoivent la, outre [’éducation, une formation plus réguliere au travail et apprennent des
moyens de culture ignorés des indigenes et qui pourront leur devenir tres profitables lorsqu’ils
pourront les mettre en pratique. Mais ces établissements sont toujours dispendieux et il ne faut
pas se faire d’illusion ; outre [’entretien du personnel dirigeant, il faudra qu’on s’impose des
sacrifices pour [’entretien des enfants, qui ne pourront jamais par leur travail couvrir toutes
les dépenses que coiite leur entretien »*. Avec lui, la tradition de recueillir les enfants a I’internat
de la mission continue méme si cela gréve le budget du vicariat. Une éducation compléte leur
est donnée c¢’est-a-dire une éducation intellectuelle et manuelle pour les préparer a leur vie de
demain.

A Joal, on a souligné que 1’école des filles est tenue par les filles du Saint Ceeur de Marie mais
rien n’est fait pour I’école des garcons. C’est pourquoi, en 1894, les notables de la localité
adressent une pétition au gouvernement pour qu’il trouve une solution a cette lacune. Mgr
Barthet entreprit en méme temps des démarches aupreés du Conseil général pour qu’une
subvention soit accordée aux fréres qui pourront s’occuper de I’école des garcons?. C’est ainsi
qu’une subvention de 1500 F est accordé¢ au F. Friard qui arrive le 29 novembre 1894 en méme
temps que le P. Messager, nommé curé de la Paroisse®.

Sous son impulsion, des prospections sont ¢galement effectuées vers Thies a I’intérieur du pays
avec la création de la paroisse de Mont-Rolland en 1896 et I’ouverture d’une école de gargons
et une de filles, confiée aux filles du Saint Cceur de Marie®.

A Ziguinchor, au Sud du Sénégal, une école de garcons est ouverte aussi en 1890, avec 50 éleves
en 1894. A Carabane, 1’administration accorde a la mission deux terrains pour y développer des
€coles. « La condition fixée est d’envoyer, outre le plan réalisé, [’acte de concession provisoire

et la constatation de mise en valeur »°. Une école des filles y est également ouverte en 1898

Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, lettre du 16 janvier 1894 de Mgr Barthet au cardinal préfet
de la Sacrée Congrégation de la Propagande.

2|dem, lettre du 9 novembre 1895 de Mgr Barthet au directeur de I'Intérieur.

3Cf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p.244.

ACf. idem, p. 250.

SLettre N° 344 du 25 avril 1898 du directeur de I'Intérieur cité par Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise
catholique au Sénégal, op. cit., p. 253.
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par les Filles du Saint Ceeur de Marie avec une soixantaine d’éléves®.

D. Mgr Joachim Buléon (1899-1900)

Il retiendra notre attention pour la simple raison que, malgré son passage éphémeére comme
vicaire apostolique de Sénégambie, il joue un rdéle important dans d’impulsion de
I’enseignement.

N¢ le 6 mars 1862 a Plumergat dans le Morbihan, Joachim intégre la congrégation du Saint
Esprit et du Saint Cceur de Marie et est envoyé comme missionnaire au Gabon en 1885. 11 est
nomm¢ vicaire apostolique de Sénégambie le 22 juin 1899 et ordonné le 28 octobre 1899 a
Sainte Anne d’ Auray?. Arrivé a Dakar en novembre 1899, il se rend a Saint Louis le 2 décembre
1899 ou il est accueilli par de nombreuses autorités dont le gouverneur général de I’ Afrique
Occidentale Frangaise.

Sa contribution dans le domaine de 1’enseignement consiste en la tenue d’une réunion en 1899
des différents chefs d’établissements pour faire la situation des écoles de la mission, vu leur
importance pour I’évangélisation. A cette occasion, les effectifs sont répertoriés ainsi qu’un
certain nombre de difficultés dans plusieurs écoles.

Ainsi, a Saint Louis, 1’école des garcons compte 500 a 600 ¢€leves : ce nombre important
nécessite un onziéme frére pour aider le personnel d’encadrement et une augmentation du
budget d’entretien. L’école des filles, quant a elle, compte 186 éleves.

A Dakar, I’école des garcons a un effectif de 180 ¢€leves répartis en 5 classes et les écoles des
filles en comptent 186 pour les Sceurs de Saint Joseph de Cluny et 150 pour les Sceurs de
I’Immaculée Conception.

A Gorée, malgré la diminution de la population au profit de Dakar, les effectifs des écoles sont
stables : 160 éleves pour les Sceurs de Cluny et 190 pour les Fréres de Ploérmel qui ont
cependant des problémes car leur batiment est occupé par les militaires.

A Rufisque, I’école des sceurs de Castres compte une centaine d’éleves et celle des garcons 90
répartis en trois classes.

A Thigs, il y a une trentaine de filles a 1’école des Sceurs de Cluny et en Casamance, malgré
I’absence des états d’effectifs, il est noté que « les écoles de Carabane et de Ziguinchor sont
florissantes »®.

L’administration apprécie la qualité de I’enseignement dans ces écoles. Pour preuve, la lettre de

Icf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 253.
2.ldem, p. 265.
3Cf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit, p.267.
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demande pour que I’école des filles de Dakar tenue par les Sceurs de Castres participe a
I’Exposition universelle de 1900 en France. Les raisons suivantes sont évoquées par le
secrétaire général du gouvernement du Sénégal : « il y a le plus grand intérét a ce que les écoles
de la colonie soient convenablement représentées dans ces circonstances par des travaux
permettant aux jurys et aux personnes qui se préoccupent des questions d’enseignement de se
rendre compte de la marche de I’Instruction publique au Sénégal. Vous vous efforcerez, j’en
suis certain, de prendre les mesures nécessaires pour que [’école que vous dirigez puisse étre
appreéciée aussi favorablement que possible (...)Enfin, Madame la Directrice, I’Administration
laisse a votre intelligente initiative le soin de rechercher et de mettre en ceuvre tout ce qui
pourrait étre de nature a donner une idée exacte de votre enseignement, bien convaincue que
vous apporterez dans cette tache le zéle et le dévouement dont vous donnez tant de preuves dans
I’exercice de votre délicate fonction »*.

Mgr Buléon établit également un projet de contrat avec 1’administration qui demande a la
mission d’ouvrir un orphelinat dans le pénitencier de Thiés2. Ce projet est soumis au Conseil
général dans sa session de 1899 mais nous n’avons pas trouvé les résultats de la délibération ni
de suites a ce projet.

Mgr Buléon décede sept mois apres son arrivée au Sénégal des suites de la fievre jaune ; il est

inhumé dans une quasi-clandestinité.

E. Mgr Alphonse Kunemann (1901-1908)

Il nous intéresse puisqu’il a €t€é contemporain de la laicisation. Né le 28 mai 1854 a
Schweighausen dans 1’arrondissement de Belfort, il est ordonné prétre en 1880 et fait profession
en 1882 dans la congrégation du Saint Esprit et du Saint Cceur de Marie. Envoyé d’abord
comme professeur en Martinique, il est rapatrié en juin 1883 pour cause de maladie. Affecté
ensuite comme vicaire a Saint-Louis du Sénégal le 1° décembre 1884, il est de nouveau rapatrié
pour des raisons de santé en octobre 1888 et nommé, aprés sa convalescence, supérieur de la
maison de Cellule en 1889.

Son zele pour la mission le fait repartir au Sénégal ou il est nommé supérieur de Ngazobil en
1890. C’est 1a qu’il est désigné comme vicaire apostolique en 1901 en remplacement de Mgr

Buléon. Il est sacré le 26 mai 1901 dans la chapelle de la Maison mére de la congrégation et

lArchives de la Congrégation de I'lmmaculée Conception, lettre du 22 janvier 1899 du secrétaire général du
gouvernement du Sénégal a la directrice de I'école des filles de Dakar.

2Le pénitencier de Thiés est ouvert le 22 mars 1887 sous |'épiscopat de Mgr Mathurin PICARDA (1887-1889). Il a
pour but de confier a la mission des enfants condamnés qui croupissent dans les prisons de la colonie.
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revient a Dakar le 24 juin 1901.

Puisqu’il connait bien le Sénégal, Mgr Kunemann sait qu’il sera confront¢ a deux défis
principaux : la pénurie de personnel et le manque de moyens financiers. Mais il était loin de se
douter que ces moyens financiers allaient baisser drastiquement « du fait de la tension
croissante entre I’Etat et les Eglises en France et, par répercussion, dans les colonies »*.
Apres I’adoption des deux lois, I'une sur les associations (loi du 1° juillet 1901) et I’autre sur
la suppression de I’enseignement congréganiste (loi du 7 juillet 1904), la question était de savoir
s’il fallait les appliquer dans les colonies. Pour ce faire, une commission est instituée le 15
février 1905 pour examiner ces questions.

Dans le méme ordre d’idées, le gouverneur général Roume demande a I’inspecteur général de
I’enseignement en AOF de faire la situation de I’enseignement congréganiste et de proposer des
solutions. « Ce rapport affirme que le but principal des missionnaires est |’évangélisation,
[’école n’étant qu’'un moyen de conversion et de formation des futurs chrétiens. L ’enseignement
v est donné le plus souvent en langue locale, la langue francaise étant reléguée au second plan.
Apres avoir profité des faveurs du pouvoir, obtenu de nombreuses et importantes concessions,
bénéficié de riches subventions, les congréganistes sont réduits maintenant a leurs propres
ressources »?. Autrement dit, les missionnaires ne font pas ceuvre de civilisation telle que
I’entend le gouvernement. Il faudrait donc cesser toute collaboration avec eux.

C’est fort de ce rapport que le gouverneur général Roume décide alors ’application de la loi du
7 juillet 1904 qui supprime 1’enseignement congréganiste.

Mgr Kunemann, loin de baisser les bras, s’active pour sauver ce qui peut I’étre. Dans une note
du 14 septembre 1905, il vole au secours de la congrégation des Filles du Saint Coeur de Marie
qui n’a pas de reconnaissance juridique civile. Il la défend en la faisant passer comme une partie
de la congrégation des Sceurs de Cluny. Le gouvernement recule devant cette difficulté d’autant
plus que ces sceurs tiennent les orphelinats de Ngazobil (29 €leves) et de Ziguinchor (71 éléves).
I1 lui est déja difficile de trouver du personnel pour remplacer les sceurs institutrices. Il ne fallait
pas en rajouter.

Les conséquences de cette laicisation sur la mission ne se font pas attendre. Elles sont d’abord
et avant tout financieres car « pour évangéliser, il faut étre vivant et en bonne santé. Or, au
moment out les traitements cessent d étre versés par 1’Etat, les subventions venant d’eeuvres

pontificales diminuent : [’Eglise de France a, elle aussi, des besoins nouveaux »°.

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 272.
2Idem, p. 272.
3)oseph Roger DE BENOIST, Histoire de I'Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p.276-277.
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Puisque la mission ne regoit plus de subvention du gouvernement, Mgr décide de réduire le
nombre d’enfants dans les internats de la mission. Cette décision n’a aucun impact négatif dans
la scolarité des enfants et Mgr constate méme qu’ils ont « de meilleurs résultats en laissant les
enfants a leurs parents et en ne nous chargeant que des frais d’éducation »*.

En plus de I’arrét des subventions et de la suppression de 1’enseignement congréganiste, 1’Eglise
du Sénégal doit faire face a une vague d’anticléricalisme et a une offensive antireligieuse
portées par les francs-magons? qui ont désormais pris les rénes du pouvoir. Les missionnaires,
avec a leur téte Mgr Kunemann, prennent des dispositions pour répliquer face a ces agressions
et prendre en charge I’enseignement religieux des enfants qui n’est plus effectu¢ dans les écoles.
C’est ce que le rapport de 1’évéque a la Propagande indique en ces termes : « i/ faut a tout prix
reunir les enfants pour leur apprendre le catéchisme, les faire assister aux offices, les former
aux chants et aux cérémonies, les maintenir dans la pratique de la vie chrétienne. Pour cela, il
a fallu trouver des lieux de réunion et se procurer quantité d’autres choses qui sont de nature a
attirer ce petit monde si léger, si insouciant, si turbulent. Qu’on ajoute a cela l’insouciance,
lindifférence invétérée des parents, et [’on pourra se faire une idée des sacrifices nouveaux
que nous sommes obligés de nous imposer pour sauver [’enfance et lui conserver quelque chose
de ce que l’on appelle I’éducation chrétienne »*,

En plus de ce catéchisme et de cette éducation chrétienne, d’autres ceuvres voient le jour comme
le patronage des enfants ouvert par le P. Daniel Brottier. Celui-ci arrive le 4 janvier 1904 a Saint
Louis et va étre « [’dme d 'un apostolat actif aupres des jeunes et des adultes »*. Ce patronage,
ouvert le 18 juillet 1904, quelque temps apres le départ des freres de Ploérmel, consiste en un
catéchisme et des chants le matin et une promenade 1’apreés-midi. Des conférences sont
¢galement organisées pour les adultes le dimanche soir a 21 h parce que le repos dominical est
aboli. Une autre forme de pastorale d’adaptation est déployée par les missionnaires et qui voit
la participation de tous, enfants, jeunes et adultes. La riposte contre I’anticléricalisme est
organisée et nous verrons qu’elle ira croissante.

Le bilan de Mgr Kunemann a la téte du vicariat apostolique est mitigé a cause de la laicisation
qui a entravé la progression de la mission. Il fallait non seulement endiguer le phénomene mais

aussi trouver des ressources supplémentaires pour faire face aux charges. C’est ainsi que

Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, lettre du 8 novembre 1902 de Mgr Kunemann a la Sainte
Enfance.

2La premiére loge du Sénégal a été fondée en 1874 sous le nom de I'Union sénégalaise a I’Orient de Saint Louis.
3Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, lettre du 15 octobre 1905 de Mgr Kunemann a la
Propagation de la Foi.

4Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I'Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p.283.
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I’évangélisation a I’intérieur du pays n’est pas poursuivie et aucun projet de fondation de
mission n’est initié sous son autorité. Heureusement, tous les missionnaires font bloc autour de
lui pour faire face a I’anticléricalisme. Parmi ces missionnaires, il faut citer les Sceurs de Notre
Dame de I’Immaculée Conception qui sont les vraies alliées des Péres du Saint Esprit et dont

nous allons a présent analyser I’implication dans 1I’enseignement au Sénégal.
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Section IV : Les Sceurs de Notre Dame de I’Immaculée Conception

auxiliaires des Péres du Saint Esprit et du Saint Cceur de Marie

Contrairement a leurs consceurs de Saint Joseph de Cluny, les Sceurs de Notre Dame de
I’Immaculée Conception communément appelées « Seeurs Bleues de Castres » n’ont pas été
appelées au Sénégal par le gouvernement frangais mais par le Pére Libermann et la société du
Saint Cceur de Marie qui fusionne par la suite avec la Congrégation des Péres du Saint-Esprit.
Néanmoins, elles ont entretenu des liens avec 1’Administration ne serait-ce que pour le
déplacement vers le Sénégal et une fois sur place, elles se sont investies, sous son autorité, a la
mission d’enseignement du Sénégal en méme temps qu’elles travaillaient pour I’évangélisation.
Comme les Peres du Saint Esprit, les sceurs de Castres ont participé de manicre accessoire a la
promotion de la mission civilisatrice grace a I’éducation qu’elles donnaient aux jeunes filles de
la colonie. Apres avoir étudié la biographie de leur fondatrice et I’historique de la congrégation,
nous allons passer en revue les circonstances de leur arrivée au Sénégal, leur mission dans cette

colonie qu’elles n’ont plus quittée jusqu’a nos jours.
I. Biographie de Emilie de Villeneuve et historique de la Congrégation

La Positio que la Congrégation a €laborée pour le proces de béatification de Emilie ainsi que la
thése de doctorat de Genevieve Lecuir-Némo intitulée «, Femmes et vocation missionnaire.
Permanence des Congrégations féminines au Sénégal de 1819 a 1960 : adaptation ou
mutation ? Impact et insertion, Université de Paris I, 1994-1995, nous serviront de sources pour
cette partie.

Emilie de Villeneuve est née a Toulouse le 09 mars 1811 de Louis de Villeneuve et de Rosalie
d’ Avessens, tous deux issus de la noblesse languedocienne. Elle est troisiéme des quatre enfants
issus de leur mariage : Léontine, 1’ainée, plus agée qu’elle de 8 ans, Octavie, 5 ans de plus
qu’elle et elle-méme a 4 ans de plus que le dernier, un gargon appelé Louis. Dés son jeune age,
Emilie, contrairement a ses sceurs qui sont plutdt ouvertes, a tendance a se replier sur elle-
méme. Elle regoit de ses parents une éducation traditionnelle, faite de respect, d’obéissance et
selon les vertus de la religion catholique.

Quand elle a 14 ans, sa meére meurt des suites d’une maladie et Emilie recoit de sa sceur Léontine
son instruction €lémentaire. Elle fait de méme plus tard avec son frere. « Cet enseignement

(domestique) sous la direction d 'une parente ou d 'une gouvernante, était courant dans le milieu
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de la noblesse provinciale ». 1l consiste a la lecture, 1’écriture, 1’arithmétique, quelques
¢léments d’histoire et de géographie ainsi qu’une éducation morale et religieuse.

Emilie fait sa premiére communion en janvier 1826. A la disparition de sa mere, elle adopte une
attitude indifférente mais lors du déces de sa sceur Octavie en 1826, elle est remplie de chagrin
et commence a se réfugier vers la religion et la priere. Quand sa sceur Léontine se marie, elle
reste avec son pere et I’aide dans la gestion du chateau d’Hauterive.

C’est 1a qu’elle révele ses talents de gestionnaire avisée. En méme temps, elle s’engage dans la
paroisse : visite des malades, visite des familles et réunions de jeunes filles le dimanche. Pour
le moment, « rien ne montre encore vraiment ce qui va faire de cette jeune fille effacée, peu
expansive, sérieuse et d’autant plus difficile a définir qu’elle est discrete, la fondatrice d’une
congrégation »°.

Le contexte de 1’époque (vers les années 1830) est particulierement difficile a cause des
transformations économiques rapides dues au développement du machinisme et du libéralisme
¢conomique. De nombreuses familles sont plongées dans la pauvreté, aidées heureusement par
diverses congrégations et organismes de charité.

Touchée au cceur par cette crise, Emilie, aprés mire réflexion et encouragée par ses
accompagnateurs spirituels, prend la décision d’entrer dans la congrégation des Filles de la
Charité fondée a Paris en 1633 par Vincent de Paul et Louise de Marillac. Cette congrégation,
trés florissante a 1’époque, est implantée a Castres et assure le service de deux hopitaux. Son
pere et sa famille refusent d’approuver son choix car ils entrevoient pour elle une vocation
d’épouse et de mere de famille. Finalement, son pére lui demande d’attendre encore quatre ans
a cause de sa jeunesse et, a vrai dire, parce qu’il a encore besoin d’elle, ce qu’elle accepte. Ce
temps lui permet de mirir sa vocation et de bien se préparer.

Pourtant, une circonstance inattendue vient bouleverser ses plans : un ami de la famille, M. de
Barre, fait part, dans une lettre a Coraly, amie d’Emilie, d’une inspiration qui lui est venue a
I’esprit durant la Messe : « il m’est venu a [’esprit que votre bonne amie, mademoiselle Emilie
de Villeneuve devait faire une miséricorde d’enfants volés, sous telle régle qu’elle voudrait... ».
Il précise sa pensée qui était on ne peut plus floue : « ¢ ’est une ceuvre qui consiste en une maison
dirigée par des religieuses qui ont pour but d’élever des enfants que d’abord elles ont volés. Et

en effet, lorsqu’on leur désigne un enfant qui a un pere et une mere inhabiles a les élever et qui,

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire. Permanence des Congrégations féminines au
Sénégal de 1819 a 1960 : adaptation ou mutation ? Impact et insertion, Thése de doctorat, Tome |, Université de
Paris I, 1994-1995, p. 203.

2|dem, p.205.
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au fait, en sont embarrassées, elles les leur escamotent ; et apres en avoir eu facilement leur
consentement elles les soignent et les élevent et en font d’aussi bons chrétiens que possible et
les gardent jusqu’a ce qu’ils aient appris une maniere de gagner leur vie. Vous comprenez que
la matiere de cette ceuvre ne manque pas, mais qu’on n’en prend que le nombre qu’on peut
élever... » Est-ce a dire qu’au temps d’Emilie, il y avait beaucoup d’enfants abandonnés ? La
question mérite d’étre posée. Toujours est-il que quand Coraly en parle a Emilie, celle-ci refuse
catégoriquement, ne se voyant pas du tout fondatrice d’une ceuvre. Mais devant les conseils de
prétres de confiance et avec les encouragements de son pere, elle s’engage a commencer cette
ceuvre.

C’est ainsi qu’apres un court noviciat chez les sceurs de la Visitation de Toulouse, elle fait
profession avec deux jeunes filles dans une église de Castres le 08 décembre 1836. Elles
choisissent leurs prénoms : Emilie prend le nom de sceur Marie, Elisabeth Boudet devient sceur
Frangoise et Honorine Rigaud, sceur Joséphine. Elles font voeu de pauvreté, chasteté et
obéissance et y ajoutent le charisme de « servir les pauvres et les membres souffrants de Jésus-
Christ ». Le costume choisi est une robe bleue et un voile blanc inspirés des couleurs de la
Vierge d’ou I’appellation de « Seeurs Bleues de Castres ». Mais le nom complet de la
Congrégation est « Seeurs de Notre Dame de I'Immaculée-Conception de Castres »*. 11 faut
noter que le nom choisi par Emilie a savoir « Immaculée Conception » est issu d’une dévotion
populaire ancienne mais le dogme de I’Immaculée Conception ne sera proclamé que le 08
décembre 1854 par le pape Pie IX avec la bulle Ineffabilis Deus.

La nouvelle congrégation s’installe dans une maison de Castres et commence a travailler a
I’¢laboration progressive du réglement. Le premier réglement qui date de 1836 présente les buts
de la congrégation : soin des malades et des prisonniers, éducation des jeunes filles orphelines
ou pauvres ou en danger. En somme, la congrégation fait une option préférentielle pour les plus
pauvres de son époque, femmes enfants et malades. Un second réglement est élaboré en 1841
et un nouveau veeu est ajouté aux trois premiers : « travailler au salut des dmes ». Avec ce
veeu, la perspective missionnaire se dessine déja.

Au début, le recrutement des candidates est d’abord local de méme que les premiéres ceuvres.
La premicre fut fondée le 19 mars 1837 : il s’agissait d’un ouvroir de lingerie et de
raccommodage au profit d’orphelines et d’enfants pauvres (une espeéce de centre ménager) qui
accueille tout de suite une trentaine de filles.

Larenommeée de la congrégation commence a s’étendre dans Castres et alentours ce qui motive,

I1Cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p.211.
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en 1838, la signature d’un contrat avec les autorités de la ville de Castres pour le soin des
prisonniers : un premier acte dans les relations Eglise-Etat pour cette congrégation sur le
territoire francais. L’arrivée de postulantes de plus en plus nombreuses commande de chercher
de nouveaux locaux. La congrégation loue un ancien petit séminaire qui appartenait alors aux
sceurs de la Présentation de Marie.

De nouvelles ceuvres sont ouvertes toujours aux environs de Castres et la rédaction des
Constitutions qui remplacent le Réeglement donnent lieu en 1841 a une approbation civile (pour
10 ans) par le préfet. Cette reconnaissance permet a I’institut de percevoir une subvention et
d’enseigner dans la commune. Une premiere école y est ouverte : il s’agit de « classes
d’externes payantes au plus bas taux ou elles recurent plusieurs enfants gratis, les unes
nommées par la commune, les autres choisies par les religieuses »*.

Au fur et a mesure du développement de 1’ceuvre, la congrégation crée d’autres fondations et
se rapproche de la capitale, Paris. Le 31 janvier 1852, un nouveau décret fixant les conditions
de reconnaissance des congrégations féminines est édicté : la fondatrice s’y conforme et obtient,
le 13 septembre de la méme année, 1’existence légale de son institut par décret signé du
président de la République Louis-Napoléon. Dans la foulée, I’approbation apostolique de la
congrégation et de ses constitutions est demandée au Pape Pie IX la méme année. Elle est
acceptée par le bref apostolique datée du 30 décembre 1852 qui approuve la congrégation et
son Reglement.

Me¢re Marie Emilie devient ainsi officiellement la premiére Supérieure générale jusqu’au 06
septembre 1853, date ou elle donne sa démission, « a la grande surprise et au désarroi de toutes
les sceurs »?. Les raisons officielles de cette démission sont consignées dans le procés-verbal du
Chapitre général qui €lit a sa place Mere Hélene Delmas : « désir de pratiquer [’obéissance et
["humilité, et de s élever ainsi spirituellement, recherche du bien également de la congrégation
qu elle devrait quitter un jour ou [’autre ». Elle meurt le 02 octobre 1854 a I’age de 44 ans. Elle
est béatifiée a Castres par Mgr Amato, préfet de la congrégation pour la Cause des saints, le 05
juillet 2009 et canonisée a Rome par le Pape Frangois le 17 mai 2015.

Ainsi vécut une femme qui a fondé une congrégation qui n’a pas une ambition missionnaire au
début mais plutdt une visée locale de charité. Pourtant, dés la fondation, Emilie choisit Saint
Frangois Xavier comme patron secondaire de la congrégation, ce qui laisse déja présager le

caractere missionnaire. Etait-ce une prémonition ? De plus, comme nous 1’avons vu, le

positio, p. 167.
2Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 240.
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deuxiéme Reéglement de I’Institut a introduit en 1841 un nouveau vceu, a savoir celui de
« travailler au salut des dmes ». 11 y a également le chapitre 7 de ce méme Réglement qui est
consacré aux missions. Bref, le caractére missionnaire était déja en germes depuis la fondation.
Il convient de voir a présent comment cette visée missionnaire s’est concrétisé jusqu’a amener

les sceurs de Castres a fouler le sol sénégalais.

II. Démarches pour le Sénégal

Nous pourrions nous demander ce qui a suscité et éveillé 1’esprit missionnaire chez Emilie ?
Selon Geneviéve Lecuir-Nemo, il y a tout un concours de circonstances a commencer par
I’ambiance familiale qui est ouverte et accueillante, ’impact de la visite de certains
missionnaires a sa congrégation en passant par I’influence que le contexte politique, religieux
et social de son époque a exercée sur ellel.

C’est ainsi que la visite du P. Jean Rémi Bessieux a ét¢ déterminante dans I’orientation
missionnaire de la congrégation. Il est conduit a Castres par un ami prétre de la région. Le pére
Bessieux est membre de la société du Saint Coeur de Marie et c’est lui qui va mettre Emilie en
contact avec le P. Libermann. C’¢était en 1842 et a partir de ce jour, comme on I’a vu, de
fructueuses relations épistolaires s’établissent entre ces deux fondateurs.

Le 8 octobre 1842, le Pére Libermann prend contact avec la fondatrice pour lui demander des
renseignements « sur le fond de son ordre » car des jeunes filles frappent a sa porte pour se
consacrer aux missions et « se dévouer au salut des petites filles de nos pauvres néegres, et en
général pour s’occuper plus spécialement de cette classe d’hommes jusqu’a présent si
malheureuse sous tous les rapports »>. Comme démarche a suivre, le Pére propose de lui
envoyer ces candidates ou de fonder a Amiens, 1a ou sont formés les prétres du Saint Ceeur de
Marie, un noviciat géré par deux de ses sceurs®.

Finalement, ils se rencontrent pour la premicre fois lors d’un voyage d' Emilie a Paris pour y
traiter des affaires de sa congrégation. Il y a tout de suite une estime réciproque et la fondatrice
est frappée par les ressemblances entre les Reéglements de leurs congrégations. La, elle n’a plus
d’appréhension a « confier sans crainte ses filles a la direction de ces missionnaires vraiment

inspirés de [’esprit divin et connaissant si bien la vie religieuse »*.

!Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 218-220.

2Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, boite 653, A.L. n°157, lettres de Libermann 3 Emilie de
Villeneuve

3Ibidem.

4Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 221
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Le P. Libermann la met également en relation avec Mgr Barron, Vicaire apostolique des Deux
Guinées et quelques jours plus tard, Mgr Barron lui envoie une lettre dans laquelle il expose
toutes les difficultés de la mission en Afrique occidentale. Selon ce dernier, « le premier et le
plus formidable des obstacles temporels est le climat. 1l suffit de dire qu’il n’y en a pas, selon
[’opinion générale, de plus mauvais. Au point que cette cote occidentale de [’Afrique s est
acquis le titre de « Sépulcre des Blancs ». En second lieu, les habitants sont parfaitement
sauvages ou se trouvent les missionnaires catholiques. Ce pays, Madame, est dépourvu de tout,
en sorte que les missionnaires doivent y transporter méme jusqu’a leur maison. Je crois devoir
vous preévenir que [’effet des fievres africaines est d’affaiblir tant [’esprit que le corps,
produisant la mélancolie et le découragement... »*. Que cherchait Mgr Barron a travers cette
lettre ? A ouvrir les yeux sur la vraie réalité de la Guinée ou a décourager la fondatrice ? Si c’est
cette derniére motivation, c’était cause perdue.

Quoi qu’il en soit, rien n’est encore décidé et le P. Libermann envoie quelques jeunes filles chez
les sceurs a Castres pour se former. Il y a méme quelques difficultés entre ces dernicres et le
groupe des postulantes de Castres car les visées ne sont pas les mémes : « ces jeunes filles
venues d’autres horizons doivent s’intégrer au groupe déja formé qui n’a pas nécessairement
la vocation missionnaire et qui était entré dans la congrégation pour des raisons tout autres »S,
Par ailleurs, entre 1844 et 1845, Emilie recoit plusieurs demandes pour les missions :
Madagascar, Syrie et Haiti. Mais a cause du manque de moyens et de personnel, elle ne peut y
donner suite. Mais il faut dire que son coeur penche davantage vers ces pauvres noirs d’ Afrique,
et en outre, une sorte de contrat moral la liait a Libermann. Ce dernier parle d’ailleurs de la
congrégation au ministere de la Marine. Emilie, de son c6té, multiplie les contacts et cherche
des appuis aupres de ses connaissances.

En 1847, le P. Bessieux relance la fondatrice car désormais, le Vicariat apostolique des Deux
Guinées est sous la houlette du Saint Cceeur de Marie avec la nomination de Mgr Truffet (1846)
comme Vicaire apostolique suite a la démission de Mgr Barron. Et effectivement, sur place, le
besoin de religieuses se fait sentir a cause d’un incident particulier : un bateau négrier,
I’Eliziapres, a été intercepté au large des cotes du Gabon avec a son bord 200 garcons et 60

filles de 8 a 18 ans qui sont débarqués a Gorée. Le probléme de leur éducation se pose. Le

1Une région qui s’étendait du 15¢ degré de latitude nord au 15¢ degré de latitude sud, c’est-a-dire du Sénégal au
Cap Négro. En février 1863, la Propagande devait la diviser en deux vicariats distincts confiés I'un a Mgr Bessieux,
I'autre a son coadjuteur Mgr Kobeés.

2positio p. 494.

3Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 223.
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Ministre est d’accord pour que le P. Graviére, curé de Gorée, s’occupe des gargons. Mais qui
va s’occuper de 1’éducation des filles ?

Apres le contact du P. Bessieux, Emilie se décide et effectue les préparatifs en quelques
semaines. Le P. Bessieux va s’occuper de la demande de passage gratuit pour les sceurs aupres
du ministére de la Marine. Le projet est exposé a la réunion du Conseil de la congrégation le 29
octobre 1847. Le conseil accepte et décide d’allouer la somme de 5000 F a cette premiére ceuvre
missionnaire et des religieuses sont choisies : Sceurs Joséphine Barthes, Louis Raynaud, Cécile
Bernard et Paule Lapique. Ces deux dernicres font partie des jeunes filles envoyées a Castres
par le P. Libermann.

On peut dire que les choses sont plus ou moins précipitées car la préparation a une premicre
mission dure d’habitude plus longtemps que cela. Aucune convention n’a été signé et les sceurs
ne savent rien de ce qui les y attend. Elles sont seulement sous I’autorité des missionnaires du
Saint Ceeur de Marie. « Il est effectivement surprenant de voir Mere Marie de Villeneuve
accepter ce départ sans réelle précision sur les conditions matérielles dans lesquelles les
religieuses vont étre accueillies ; elle montre une confiance étonnante, car, jusqu’alors, elle n’a
eu que trés peu de détails concrets »*.

L’autorisation d’embarquer est recue le 16 novembre 1847 du Ministere de la Marine pour les
quatre sceurs « qui desirent se livrer a [’éducation des jeunes filles indigenes et au service des
malades ». Dans la méme lettre, le Ministére promet de faire des recommandations au
gouverneur du Sénégal pour une aide a I’installation et au travail des sceurs. Cette promesse a-
t-elle été tenue ? Nous le verrons.

Le Ministere accorde aux sceurs 1’autorisation d’embarquer gratuitement a bord du navire : c’est
le premier acte des relations entre la congrégation et I’ Administration mais aucune convention
ni aucune aide au départ n’est accordée par le gouvernement. Nous avons vu que les sceurs ont
été sollicitées par les missionnaires du Saint Cceur de Marie du P. Libermann.

Ce dernier leur envoie, le 19 novembre 1847, des instructions trés pragmatiques au sujet de la
mission. Ces instructions se justifient d’autant plus que ces sceurs de Castres sont soumises a
son autorité « puisqu’elles partent a la demande des missionnaires et non du gouvernement
francais »*. Le P. Libermann leur demande d’abord de donner ’exemple par le travail manuel,
de se comporter avec bonté et simplicité envers les populations, d’étre des modeles pour les

femmes, de se laisser guider par I’Evéque et de collaborer avec les missionnaires selon 1’esprit

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 226.
2Idem, p. 229.
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qu’il leur inculquera. Il les met également en garde « contre l'imagination qui crée une idée
fausse des Missions »' et contre I’empressement ou I’attente de résultats immédiats.

« Ces instructions dévoilent une vision particulierement juste et moderne des problemes
auxquels des religieuses pouvaient étre confrontées, mais aussi de la conception de la mission.
Cette vision est d’autant plus étonnante que le Pére Libermann ne connait pas I’ Afiique »*. On
ne peut qu’étre frappé par la clairvoyance de ce fondateur.

La Messe d’adieu a la communauté a lieu le 22 novembre 1847 et les missionnaires regoivent
les instructions de la Mére qui sont d’un tout autre registre. En effet, elle écrit a ses religieuses
pour leur rappeler leur réle de pionniéres et ’honneur qu’elles ont d’étre choisies pour « faire
connaitre Dieu, de le faire servir et aimer par des ames qui n’auraient jamais eu ce bonheur ».
Pour ce faire, elle les exhorte a faire confiance et a mener une vie de sacrifice et de mortification
intérieure, a pratiquer I’obéissance envers les supérieurs et a se dévouer totalement a la
mission®,

La Meére les accompagne jusqu’a Brest et raconte les péripéties de ce voyage dans les quelques
lettres envoyées aux sceurs (un voyage de Castres a Brest en passant par Albi, Toulouse,
Bordeaux, Nantes). Une fois a Brest, elle doit les laisser car ne sachant pas quand elles vont
embarquer, le temps empéchant le bateau de mettre les voiles. Elle continue a Paris pour, dit-
elle, « régler quelques détails avec le P. Libermann ».

Depuis Paris, elle écrit a ses sceurs en ces termes : « je me suis entendue avec M. Libermann
pour les prochains départs de nos sceurs, ce qui est important, sur la maniére de faire nos
demandes au Gouvernement, sur les ports et bdatiments qu’il faut tacher d’obtenir et a mon
retour de Paris, je causerai de tout cela avec le neveu de Mme Guiraut qui pourra nous étre
tres utile dans la suite, et une fois que nous nous serons entendus de vive voix, les lettres
suffiront »*.

Quelques jours plus tard, le 24 décembre 1847, les quatre sceurs ainsi que leur protecteur
spirituel, le P. Bessieux, embarquent et prennent le départ pour le Sénégal a bord de

I’Infatigable.

Ill.  Voyage, arrivée et travail missionnaire

Le Journal de I’'une des missionnaires, sceur Paule Lapique qui raconte tout le voyage, I’arrivée

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 231.
2Idem, p. 231.

3Cf. idem, p. 232.

4positio, p. 540.
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et le travail des sceurs, nous servira de source.

Avant tout, il importe de présenter, avec Genevieve Lecuir-Nemo, le contexte politique des
années 1830-1840 au Sénégal avant et lors de I’arrivée des sceurs au Sénégal. 1l y a d’abord
I’expansion coloniale de la France qui étend sa présence en Casamance au Sud avec la fondation
des postes de Carabane en 1834, de Sédhiou et de Djembereng en 1836. Il y a ensuite la
construction de certains forts le long de la vallée du fleuve Sénégal pour favoriser le commerce
et I’installation du poste de Richard Toll en 1845. En effet, comme vu précédemment, la
politique frangaise change d’optique et se concentre sur le commerce apres 1’échec des plans
de mise en valeur agricole. Néanmoins, certaines cultures qui sont pratiquées par les
populations et qui ont fait leurs preuves sont encouragées, notamment 1’arachide. Il y a enfin le
contexte de 1’abolition de la traite et la lutte contre 1’esclavage qui marque tous les esprits en
Métropole et qui voit la grande implication des missionnaires?.

Le voyage des religieuses se fait dans le plus grand dépouillement et en toute confiance envers
la Providence. « Les quatre sceurs de Castres partent de France dans des conditions
particulieres : si le voyage est pris en charge par l’administration, elles n’ont alors aucune
allocation a la différence des missionnaires de Libermann et partent avec un petit pécule qui
leur est fourni par la congrégation »*.

Sceur Paule Lapique raconte d’abord les difficultés du voyage avec les retards et changements
de calendrier a cause du temps, le mal de mer et les conditions précaires d’hébergement.
L’équipage arrive le soir du 11 janvier 1848 a Gorée mais doit attendre la visite de 1’officier de
santé avant de débarquer. Les sceurs mettent pied a terre le 12 janvier 1848 et apprennent la
mauvaise nouvelle du déces de Mgr Truftet depuis le 22 novembre 1847.

Les sceurs sont hébergées par leurs consceurs de St Joseph de Cluny dans leur hopital car rien
n’est prét pour les accueillir. Elles effectuent une visite aux autorités et entrent en contact avec
les noirs de Gorée que Sr Paule décrit dans son journal. En les voyant, elle a les larmes aux
yeux car « ils sont dans un état de dégradation et d’abandonnement (sic) qui fait trembler »°.
Quelques jours apres, elles effectuent leur premiére visite a Dakar ou elles doivent s’ implanter

et sont accueillies sur la cote par le P. Bessieux. Elles attirent la curiosité des populations

autochtones qui voient pour la premiere fois des « abbés femmes ». Accompagnées du pere,

I1Cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p.242-248.
2Idem. p. 248.
3Journal de Sr Paule LAPIQUE, Lettre N°1, p. 7.
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elles se rendent sur le terrain qui leur a été donné par Mme Anacola® de Gorée. Sur ce terrain,
subsistait une maison délabrée qui se trouve au bord de la mer, en face de Gorée et non loin de
la maison des péres?.

Aprés quoi, les sceurs rendent une visite de courtoisie au roi de Ndakarou®, Elimane Diol,
désigné en 1830. Sceur Paule raconte cette entrevue avec beaucoup de détails dans son journal
et reste étonnée par la pauvreté matérielle du roi, malgré son rang. « Trés ouvert aux idées du
progreés et de la civilisation, il avait demandé aux Péres, établis sur les Etats depuis ['année
précédente, des « Abbés-Femmes » pour s occuper des petites filles »*.

Les populations de Dakar sont de confession musulmane mais un islam syncrétique et avide de
nouveauté. Sceur Paule raconte que les habitants se sont rués sur les médailles qu’elles ont
apportées et demandaient méme des croix. Les sceurs y voient un bon augure.

Une fois revenues de leur visite enrichissante, les sceurs se mettent a pied d’ceuvre pour
apprendre la langue. Les habitants de Gorée les aident et les entourent de beaucoup d’égards.
En outre, elles recoivent différentes visites d’hotes de marque dont le commandant de Gorée et
le gouverneur du Sénégal. Quelques temps apres, elles sont transférées dans la maison des fréres
de Ploérmel qui est inoccupée depuis deux ans mais continuent de manger chez les sceurs de
Saint Joseph de Cluny qui leur fournissent tout ce qui leur faut pour leur installation.

Des visites fréquentes sont effectuées a Dakar pour voir 1’état d’avancement des travaux de la
maison dont les matériaux qui viennent de France cotitent tres cher. Il faut I’intervention du P.
Libermann aupres de la Propagande pour compléter le financement pour la construction,
d’autant que le gouvernement frangais n’a fourni aucune aide.

Des le 11 avril 1849, la sceur Paule et mere Joséphine s’installent dans la maison encore
inachevée et quelques jours plus tard, les deux autres sceurs les rejoignent. La bénédiction est
effectuée par le curé de Gorée et les voila désormais en communauté a Dakar.

Les religieuses se mettent tout de suite au travail pour améliorer progressivement la maison
d’autant plus que la saison des pluies de cette année-la fait des ravages. Elles aménagent
¢galement un jardin. De plus, elles entrent tout de suite en contact avec les populations locales

qui sont heureuses de les accueillir et essaient de comprendre leur mode de vie. Sceur Paule

1|1 s’agit de Anne, fille de Nicolas Pépin et niéce d’Anne, la célébre signare du chevalier de Boufflers gouverneur
du Sénégal vers 1787. Pour la distinguer de sa tante, on l'appelait Anne-Nicola ou Anacola.

2Sur 'emplacement de cette maison, située au bord de la mer, ont été construits les locaux actuels de
I'Immaculée, dont la chapelle occupe elle-méme la place de l'oratoire primitif, béni solennellement le 1¢" mai
1848.

3Ndakarou est le nom wolof donné a Dakar, actuelle Capitale du Sénégal.

“4Bulletin des Sceurs de I'lmmaculée Conception N°68-69, Juillet-Octobre 1948, p. 46.
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décrit dans son journal les moeurs et coutumes étonnantes de ces populations (imprévoyance
des négres, caractére doux, sort des femmes, vie économique rudimentaire, port de gris-gris,
costumes...) et sa vision des religions qui coexistent dans cette presqu’ile (animiste et
musulmane)®.

Les sceurs esperent ouvrir bientot I’école des jeunes filles, a condition que les chefs de Dakar
qui s’étaient réunis pour en discuter, tiennent promesse de sensibiliser les populations. A la fin
de I’année 1848, ne fréquentent 1’école que 8 jeunes filles dont trois sont nées au Sénégal.
Quel genre d’instruction leur donnait-on, se demande Genevieve Lecuir-Némo ?
« Probablement des essais de lecture, mais [’effort prioritaire devait porter sur la langue et le
catéchisme ; les sceurs tentent aussi de leur apprendre a coudre ; elles envisagent de créer une
classe apres la mauvaise saison, dans une case a la mode du pays, ou une sceur ira quatre
heures par jour, enseigner la couture et la lecture a tous les enfants des villages voisins qui le
voudraient »2.

En 1849, I’école accueille 12 filles agées de 3 a 17 ans. D’aprés les sceurs, elles sont
« charmantes et intelligentes » et elles en esperent beaucoup pour la mission.

A leur grande satisfaction, les premiers baptémes ont lieu le 29 juin 1849 et la sceur Paule
raconte dans son journal : « Que je vous parle un peu de nos cheres enfants. C’est le jour de
Saint Pierre et de Saint Paul que nous avons eu le bonheur d’offrir a Dieu les prémices de sa
petite Eglise d’Afrique. Deux de nos filles ont été baptisées en grande solennité. Comme les
adultes autrefois, elles ont porté un habit blanc pendant 8 jours. Le soir de la cérémonie, nous
les avons menées, sous la conduite de Soliman®, chez les principaux du village. Dans la case
de l'un d’eux, elles ont chanté un cantique de la Sainte Vierge et un autre en volof, composé
par M. Bessieux »*. Ce récit montre que les sceurs privilégient 1’évangélisation au détriment de
la civilisation si chere aux autorités frangaises. Il y a un vrai mélange dans leur école de
I’enseignement de la religion et de celui des matiéres profanes et cela ne semble déranger
aucunement les parents musulmans.

Dans le bulletin des sceurs de I’Immaculée-Conception, on note que « ce petit noyau ne tarde
pas a grossir, grdace a l’accueil fait aux jeunes musulmanes, que les familles envoient volontiers

a condition qu’il ne sera pas question de religion. lls tiennent a ce que leurs fillettes s’initient

Hournal de Sr Paule LAPIQUE, Lettre N°2, p. 9-14.

2Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 262-263.

3Comme on I'a vu, Soliman était le neveu du roi de Dakar, Elimane Diol et le traducteur des péres et des sceurs.
4Journal de Sr Paule LAPIQUE, Lettre N°2, p. 11.
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a la lecture, a l’écriture, aux travaux ménagers, a toutes « ces choses de toubabst ». Le seul
exemple des religieuses, et leur charité attirante produisaient chez ces enfants sauvages, des
changements notoires. Méme quand elles n’arrivaient pas au baptéme, elles étaient imprégnées
de christianisme »°.

On peut sans conteste affirmer que les sceurs commencent a prendre leur envol mais il convient
de tirer des lecons de cette premiere immersion surtout pour les sceurs qui devront arriver par
la suite. « Cette premiere expérience des sceurs de |'Immaculée conception en terre africaine
permet a sceur Paule, comme autrefois mere Rosalie pour les sceurs de Saint Joseph de Cluny,
de mieux définir les besoins matériels et spirituels et par la suite les qualités que doivent avoir
les religieuses missionnaires »°.

A coté de cet enseignement, les sceurs avaient bien-siir d’autres travaux et occupations comme

le soin des populations, la cuisine et la lessive des missionnaires qui €taient de plus en plus

nombreux, ce qui leur donnait beaucoup de travail.

IV. Les relations des Sceurs de I'lmmaculée avec I’Administration

A leur arrivée en 1848, I’administration ne tient pratiquement pas compte des sceurs de
I’Immaculée et a méme tendance a les confondre avec les sceurs de Cluny. Certains documents
de passage gratuit dans les bateaux en attestent*. Pourtant, la promesse faite par le Ministre de
les recommander au gouverneur du Sénégal a été tenue puisque le gouverneur Baudin (1847-
1850) écrit au ministre pour 1’assurer qu’elles seront « /’objet d 'une attention toute spéciale de
sa part ; quant au traitement qui pourrait leur étre alloué on pourrait prendre pour base ce qui
est accordé aux dames de Saint-Joseph, c’est-a-dire la ration de 600 frs par an, ce qui porterait
encore sur le budget de 1849 une augmentation de 2 400 frs et de 2 000 frs environ valeur de
la ration »°. Effectivement, I’administration verse des subventions pour la ration des sceurs mais
ce sont les Peres qui les recoivent et en font la redistribution selon les besoins de la Mission.
Combien les sceurs regoivent-elles exactement ? Les documents ne le précisent pas mais
attestent de quelques plaintes des sceurs a propos de ce que les missionnaires leur donnent.

Nous avons vu que le gouverneur du Sénégal était venu leur rendre visite : il n’était pas venu

les mains vides puisque les sceurs recoivent de sa part une ration qui leur a fait grand plaisir et

1« Toubab » signifie « blanc, européen » dans les langues wolof et serer du Sénégal.

2Bulletin des Sceurs de I'lmmaculée Conception N°68-69, Juillet-Octobre 1948, p. 47-48.

3Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 265.

4Par exemple certains certificats médicaux pour les congés de convalescence : ainsi, Sr Paule LAPIQUE est
embarquée le 5 décembre 1848 en tant que sceur de Cluny.

5Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, p. 315.
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leur a permis de couvrir les dépenses de Gorée?.

Par la suite, le Conseil de colonie en fait une habitude et donne chaque année cette ration aux
sceurs. En 1850, elle était composée comme suit pour les sceurs institutrices de Dakar : 500g de
farine ou biscuit, 375g de viande fraiche, 375g de beeuf sal¢, 270g de lard salé, 50 centilitres de
vin, 32g de sucre en pain, 32g d’huile d’olive, 1 centilitre de vinaigre et 22g de sel?. Il en est de
méme dans le budget de 1851 qui a été revu a la hausse a cause de I’augmentation des prix des
denrées et du nombre de bénéficiaires des rations a savoir les européens travaillant dans les
comptoirs fortifiés. En principe, tous les missionnaires en faisaient partie et le document
mentionne que les sceurs de I’Immaculée Conception a Dakar étaient au nombre de quatre®.

Il faut toutefois noter le caractére irrégulier de ces subventions qui dépendent de I’état des
finances de la colonie et du bon vouloir des autorités. « La situation des sceurs de Castres au
Sénégal se démarque de celle des sceurs de Cluny en ce qu’elle est plus floue ; rien n’est prévu
au départ ; la pauvreté des débuts est extréme ; c’est progressivement que certains avantages
matériels sont accordés, mais comme il n’y a pas d’accord signé, ils sont toujours susceptibles
d’étre supprimés. lls dépendent de la bonne grdce des autorités ou individus. Les revenus
monétaires sont inexistants et les sceurs restent tres dépendantes des missionnaires pour leur
survie »*.

En plus de ces subventions, les sceurs ont bénéfici¢ d’un bon jugement de I’administration qui
manifeste toute sa satisfaction pour le travail qu’elles accomplissent aussi bien pour les soins
que pour I’enseignement. A ce propos, le gouverneur Baudin (1847-1850), bien que critique a
I’endroit des Péres, écrit en 1848 parlant des sceurs de I’Immaculée : « les quatre religieuses
sont bien ; je crois qu’elles pourront rendre des services. Les habitants de Dakar, tous
mahomeétans, seront toujours disposés a leur confier leurs filles qui, chez eux, sont pour ainsi
dire étrangeres a la religion, tandis que jamais ils ne laisseront leurs gargons entre les mains
de prétres chrétiens dont ils craignent I'influence religieuse »°.

A ces bonnes appréciations s’ajoutaient des visites fréquentes des autorités aux sceurs : nous
avons déja évoqué la visite a leur arrivée du commandant de Gorée et du gouverneur du Sénégal.

Les sceurs de Castres ont également été plusieurs fois décorées par les autorités pour leur

dévouement au service des populations et leur participation au rayonnement de la civilisation

Yournal de Sr Paule LAPIQUE, Lettre N°4, 07 mai 1848, p. 25.

2Archives de la République du Sénégal, 3 E 22 délibération N°18, séance du 10 juillet 1850.

3Archives de la République du Sénégal, 3 E 23 délibération N°12, séance du 02 mai 1851.

4Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 322-323.

SArchives Nationales Sénégal Outre-Mer (A.N.S.0.M.) Sénégal et dépendances, X 3 bis Baudin, gouverneur du
Sénégal, au citoyen ministre de la Marine et des Colonies, Saint-Louis, le 24 avril 1848.
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francgaise : ainsi, en 1893, apres 1’épidémie de choléra, la sceur chargée du dispensaire de Dakar
recut la médaille d’or premiére classe « en reconnaissance de son dévouement aupres des

cholérigues »*.

V. D’autres écoles prises en charge par les Sceurs

Les sceurs continuent leur enseignement a Dakar ainsi que leurs autres activités pastorales. En
1869, alors que Dakar commence a prendre de I’essor, le gouverneur forme le projet de faire
venir les sceurs de Saint Joseph de Cluny pour y ouvrir une école. Mgr Kobes s’éléve contre
cette initiative, car selon lui, « cela n’est ni raisonnable ni juste, apres tous les sacrifices qu’ont
fait les Srs de ['Immaculée Conception depuis 20 ans. Qu’on leur donne ou I’école ou I’hopital,
mais de préférence [’école ». Son avis est pris en compte et les sceurs peuvent conserver 1’école
qu’elles ont commencé plus tot. Elles obtiennent méme pour cela une subvention de
I’administration en 1876. « Puis en 1890, le Conseil général accepta de transformer leur école
libre en école publique, c’est-a-dire de payer le traitement de trois sceurs institutrices et de
verser un loyer a la mission pour les salles de classe. Une quatrieme institutrice fut rétribuce
a partir de 1901 »*.

Des événements politiques entre francgais et anglais qui se heurtent dans ’enclave de Gambie
ameénent les sceurs de I’Immaculée qui sont & Bathurst depuis le 14 avril 1850 a quitter la
Gambie du fait qu’elles sont frangaises, « au milieu des regrets de la population et des
protestants »,

Elles arrivent & Rufisque, « port cétier au Sud de Dakar sur la Petite Céte »° le 11 avril 1883 a
la demande de Mgr Duboin, nouveau vicaire apostolique de la Sénégambie (1876-1883). En
effet, dans sa lettre de demande a la supérieure des sceurs de I’Immaculée conception, Mgr
précise qu’« en attendant que le gouvernement nous vienne en aide, nous ferons par nous-
mémes les premieres dépenses. Nous n’avons pour le moment que le dessein de fonder une
ceuvre de dispensaire pour baptiser les enfants en danger de mort et soigner les malades. 1l
nous faudrait deux seeurs pour cela »®. La présence des sceurs de 1’Tmmaculée est donc dii a

I’initiative des missionnaires et non au gouvernement.

!Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 326.

2Archives de la Congrégation du Saint Esprit 158 A Il ¢, Mgr Kobés T.R. Pére, Dakar 7 janvier 1869.

3Denise BOUCHE, L’enseignement dans les territoires francais d’Afrique occidentale, op. cit., p.407.

4Agnés BROT, Guillemette DE LA BORIE, Héroines de Dieu. L'épopée des religieuses missionnaires au XIXe siécle,
Paris, Presse de la Renaissance, 2011, p. 82.

Sldem., p.367.

8Archives de la Congrégation du Saint Esprit 160 B Il, Mgr Duboin a la Supérieure générale des sceurs de Castres,
5 septembre 1882.
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Quoi qu’il en soit, « ¢ ’est le début d’une présence constructive des sceurs de Castres qui, a coté
d’un dispensaire vont ouvrir également une école de filles ». En effet, les sceurs ne se
contentent pas de 1’ceuvre suggérée par les missionnaires, a savoir le dispensaire. Voyant les
besoins de la population, surtout des plus pauvres, elles décident de pourvoir a I’éducation des
filles au moyen de 1’école. Cette ouverture de I’école de Rufisque connait quelques vicissitudes
a ses débuts. Faute d’avoir une autorisation, elle est aussitot fermée par le maire qui se justifie
en invoquant la loi Falloux du 15 mars 1850 en ce qui concerne la demande d’ouverture et les
autres formalités?. Le maire demande alors a la supérieure de se mettre en régle et insiste
vivement en accusant le curé qui est siirement au courant du projet « d’avoir oublié la loi devant
laquelle tout le monde doit s’incliner »°.

Le pére Riehl puisque c’est de lui qu’il s’agit, dans sa réponse au maire, lui signifie qu’a sa
connaissance, cette loi n’a jamais été promulguée au Sénégal. Finalement, les formalités ayant
¢té¢ diment accomplies par la sceur Augustin, le maire autorise I’ouverture de 1’école libre de
Rufisque le 07 juin 1883 qui coexiste avec 1’école publique. L’affluence des éléves en cours
d’année fait croitre rapidement leur nombre. Ils sont répartis en trois classes (préparatoire,
¢lémentaire et moyen) et les progrés sont notables, ce qui fait qu’en 1899, deux éleves sont
présentés au certificat d’études.

Au fil des ans, « [’école proprement dite regorgea bientot d’éleves qui ne tarderent pas a
submerger les institutrices reconnues communales en 1890. Sceur Augustine qui devait
enregistrer 30 ans de séjour, comptait dans sa classe 70 enfants de 5 a 6 ans qu’elle s’ entendait
parfaitement a captiver. La laicisation combiste devait arréter momentanément cet essor qui
allait ensuite reprendre de plus belle »*.

Dans le rapport qu’elle fait a I’administration en 1899, la supérieure de Rufisque se félicite des
efforts accomplis malgré la diversité des éléves. Selon elle, « [’écoliére sénégalaise n’est pas
dépourvue de moyens, si au début les progres sont lents, cela provient de l’ignorance qu’elle a
de la langue francgaise ». Un préjugé favorable et qui bat en bréche tous les a priori négatifs
d’alors sur la capacité réelle des enfants noirs a apprendre au méme titre que les enfants blancs.

C’estainsi qu’ « a la fin du siecle, avec la transformation de leurs écoles en écoles communales,

!Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p.369.

2Article 27 de la loi Falloux du 15 mars 1850 qui dit : « Tout instituteur qui veut ouvrir une école libre doit
préalablement déclarer son intention au maire de la commune o il veut s'établir, lui désigner le local et lui donner
l'indication des lieux ol il a résidé et des professions qu'il a exercées pendant les dix années précédentes. »
3Archives de la République du Sénégal 1 G 65, dossier 1883 : création d’une école libre a Rufisque, le maire de
Rufisque a la Supérieure des sceurs de I'lmmaculée, Rufisque, 2 mai 1883.

“4Bulletin des Sceurs de I'lmmaculée Conception N°68-69, Juillet-Octobre 1948, p. 48.
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les sceurs institutrices de Castres ont un statut tout a fait similaire a celui des sceurs de Cluny »*.
Les sceurs ouvrent une autre école a Thies, une ville en plein développement sous 1’autorité de
Mgr Picarda (1887-1889). En effet, « au mois de juin 1887, deux Sceurs de 1’'Immaculée
Conception sont installées dans une baraque louée pour elle, pour s’ occuper des malades et de

’école des filles. Elles sont bien accueillies : la confiance est gagnée »°.

VI. Laicisation des écoles

En étudiant I’apport des sceurs de Cluny a I’enseignement des filles au Sénégal, nous avons vu
les répercussions des différentes lois anticongréganistes de la Métropole sur la colonie du
Sénégal qui ont conduit a la laicisation.

Les sceurs de I’Immaculée conception subissent les mémes effets de ces lois et se voient
interdire tout enseignement dans les villes de Dakar et de Rufisque. C’est en 1903 que le conseil
municipal de Rufisque décide de laiciser I’école communale mais sursoit a I’application de la
loi jusqu’a la rentrée scolaire suivante. Il faut dire qu’il était non seulement difficile de trouver
des remplacantes aux sceurs mais aussi des batiments pour abriter I’école des filles. « Les sceurs
de 'Immaculée conception restent et maintiennent leurs ceuvres charitables : dispensaires
essentiellement et continuent d’aider les prétres de la paroisse, assurant le catéchisme »®.A
Dakar, les sceurs restent et installent une entreprise de blanchissage en attendant des lendemains
meilleurs®.

Avec Roger De Benoist, il convient de résumer la situation des deux premiéres congrégations
féminines au Sénégal qui continuent & travailler malgré la laicisation. « Désormais, I’Eglise du
Sénégal va bénéficier du travail de deux congrégations qui vont rivaliser de dévouement dans
tous les domaines, mais spécialement dans ceux de [’éducation des filles et du soin des malades.
Elles sont arrivées dans des conditions tres différentes. Les Sceurs de Saint Joseph de Cluny ont
été appelées par I’autorité coloniale qui a besoin d’infirmieres pour les hopitaux et qui estime
que la religion est un atout pour le maintien de [’autorité de la France sur ses comptoirs. Les
Sceurs de I'Immaculée-Conception sont venues a la demande des autorités religieuses et elles
se sont installées des le début dans un milieu musulman ou traditionnel. L’apostolat des deux

congrégations va profondément influencer le développement de la communauté chrétienne par

!Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 323.

2Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, notes du P. Dugon prélevées dans les bulletins mensuels
spiritains, p. 47.

3Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 594.

4ldem, p.598.
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le rayonnement de leur charité et la formation des méres de familles »*.

Ces missionnaires présents au Sénégal vont se reconvertir puisqu’ils n’ont plus en charge
I’enseignement colonial. Ils vont pouvoir se concentrer et se consacrer entierement a
I’évangélisation. Mais puisque 1’école est aussi un moyen efficace de toucher les populations,
ils vont continuer a en ouvrir, d’abord clandestinement, puis de maniere officielle a coté des
¢coles publiques tenues par des instituteurs laiques.

Il convient de tirer un bilan des relations Eglise-Etat a la fin de cette partie du travail : les
relations Eglise-Etat de la Métropole ont une grande influence sur ces mémes relations dans la
colonie du Sénégal, que ce soient les lois révolutionnaires, le Concordat et la loi de séparation
de 1905. Il y a également le contexte religieux du Sénégal qui entre en jeu avec un Islam
majoritaire, ce qui réoriente l’attitude des autorités coloniales. Dans 1’enseignement, ces
relations au Sénégal sont caractérisées par une période de collaboration avec des conventions
et des subventions et, dans le cadre de cette collaboration quelques incidents et hostilités entre
religieux et administrateurs, les uns et les autres veillant jalousement a leur autorité. Puis
survient enfin une période de séparation qui a mis fin a 86 ans de collaboration dans

I’enseignement au Sénégal.

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 134.
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Conclusion du chapitre II

Nous avons tent¢ de montrer, dans ce chapitre, comment I’école coloniale est confi¢e, dés le
début de sa création, aux mains des missionnaires par 1’administration coloniale. C’est ainsi
que les Sceurs de Saint Joseph de Cluny ont été sollicitées par le gouvernement colonial pour
tenir 1’école des filles a Saint-Louis en 1819. Nous avons abord¢ tour a tour la biographie de la
fondatrice, Anne Marie Javouhey, I’historique de la fondation, 1’arrivée et le travail d’éducation
au Sénégal, la visite de la fondatrice, les créations d’écoles et la laicisation avec ses effets sur
I’enseignement. Ce fut le premier acte formel des relations Eglise-Etat au Sénégal.

Quelques années plus tard, voyant la 1éthargie dans laquelle se trouvait 1’école des garcons
ouverte en 1816, le gouvernement francais a entrepris des démarches auprés de I’Abbé Jean
Marie De la Mennais pour que sa congrégation vienne reprendre cette €école a Saint-Louis. C’est
ainsi que les Freres de I’'Instruction chrétienne de Ploérmel arrivent en 1842. Un survol
historique de la fondation de la Congrégation, les différentes démarches pour le Sénégal,
I’arrivée, la gestion des écoles, la laicisation et I’expulsion des freres ont également été analysés
dans une section. Une convention est signée auparavant entre le gouvernement et la
congrégation pour donner un cadre & ce partenariat : ainsi, est né 1’acte II des relations Eglise-

Etat au Sénégal.

A coté de ces deux congrégations directement sollicitées par le Gouvernement colonial, il y
avait deux autres qui sont arrivées au Sénégal pour se consacrer a 1’évangélisation des
populations : il s’agit de la congrégation des peres du Saint Esprit et du Saint Cceur de Marie
ainsi que la congrégation des sceurs de Notre Dame de I’Immaculée Conception. L historique
de leurs fondations, les circonstances de leur arrivée au Sénégal ainsi que leur travail
missionnaire ont fait 1’objet d’une étude. Voyant que 1’entreprise missionnaire de ces deux
dernieres institutions pouvait en quelque sorte étre conciliée a la colonisation car elle participait
a I’assimilation, le gouvernement colonial noue un partenariat avec elles. Nous avons ainsi
1’acte III des relations Eglise-Etat au Sénégal.

Ces diftérents actes avec les congrégations enseignantes et celles entierement consacrées a
I’évangélisation au Sénégal perdurent jusqu’a la loi de séparation de 1905. Chacune des deux
entités prend alors ses distances par rapport a I’autre et se dédie a sa mission initiale. Toutefois,
une nouvelle forme de collaboration éducative voit le jour a partir de cette période jusqu’en

1960, date de I’indépendance du Sénégal.

193



Chapitre III : Une nouvelle forme de collaboration éducative entre

I’Eglise et ’Etat : 1905-1960

La laicisation n’a pas mis un coup d’arrét a la collaboration éducative entre I’administration
coloniale et les missionnaires. En effet, aprés un temps de 1éthargie voire d’hostilité dans les
relations, la collaboration éducative s’est poursuivie sous une autre forme car le contexte de la
laicisation ne permettait plus de mettre en ceuvre des conventions. L’Etat colonial a pris
totalement en charge I’enseignement public en essayant de le réorganiser par différents arrétés
et décisions. Il a en méme temps édicté des normes interdisant dans un premier temps
I’enseignement catholique, puis, dans un second temps 1’autorisant et méme le subventionnant.
Du coté de I’Eglise, aprés une phase de flottement di a la laicisation, 1’évangélisation au
Sénégal a repris de plus belle et les missionnaires ont déployé¢ des stratégies pour assurer a leurs
ceuvres une autonomie financiere autres que les rémunérations et subventions du gouvernement.
C’est ainsi que les missionnaires investissent I’intérieur du territoire et ouvrent des écoles en
méme temps que les nouvelles stations. Ces écoles qui sont d’abord clandestines sont peu a peu
tolérées et coexistent a coté des écoles publiques. Toutefois, avant cela, une stratégie de
résistance a la laicisation a été déployée par I’Eglise, du moins en ce qui concerne
I’enseignement. L’administration n’a d’autre choix alors que de reconnaitre 1’enseignement
catholique et de lui donner une base juridique. Plus tard, en voyant le role non négligeable que
cet enseignement joue dans la promotion des populations locales, I’administration décide de lui
accorder des subventions pour 1’aider a étre plus performant. Retour a la case départ ? Pas
vraiment. Il s’agit seulement d’une reconnaissance du statut particulier de I’enseignement
catholique dans la promotion de I’éducation.

La séparation, désormais actée, ne peut plus étre renégociée et ainsi, I’Eglise a désormais pleine
latitude pour organiser sa mission indépendamment du pouvoir civil. L’enseignement devient
alors un domaine mixte qui voit I’implication et de I’Etat et de I’Eglise. Plusieurs prélats jouent
un rdle crucial d’impulsion de cet enseignement et de nouvelles congrégations enseignantes
viennent en appoint & la pastorale scolaire de I’Eglise.

Aprés avoir étudié la stratégie de résistance qu’a menée 1’Eglise face a la laicisation de
I’enseignement, il convient d’analyser les décrets et arrétés accordant une autorisation
d’ouverture et des subventions aux écoles congréganistes avant de voir la réalité de I’essor de

I’école catholique face a 1I’école publique.
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Section I: Stratégie de résistance de I’Eglise face a la laicisation de

I’enseignement

Une des conséquences de la laicisation est la réduction des ressources du vicariat, ce qui
constitue pour les autorités de I’Eglise un sérieux défi a relever pour la pérennité de la mission.
La suppression des subventions au personnel religieux travaillant dans les écoles et I’obligation
de trouver de nouvelles solutions en particulier pour 1’éducation de la jeunesse ont posé de
sérieux problémes financiers a I’évéquel. Loin se décourager, les missionnaires ont bravé les
interdictions pour continuer a s’acquitter de leur mission éducative. Toutefois, a présent, il
revenait a chaque congrégation de trouver, de son c6té, des moyens de subsistance pour
continuer a travailler. C’est ce qu’ont compris les Filles du Saint Cceur de Marie, les sceurs de

Saint Joseph de Cluny ainsi que celles de Notre Dame de I’Immaculée Conception.

I. Le délicat statut de la congrégation des Filles du Saint Coeur de Marie

Rappelons que la congrégation des Filles du Saint Cceur de Marie est fondée a Dakar le 24 mai
1858 par Mgr Aloyse Kobes. Pour ce faire, il a mis, dés ’origine, les sceurs de Saint Joseph de
Cluny a contribution pour former les futures religieuses et a doté le nouvel institut de statuts
provisoires. Les sceurs de Cluny ont alors pris en charge le noviciat a Ngazobil pendant
plusieurs années. De plus, elles ont dirigé la congrégation a un moment ou a un autre, lorsque
les circonstances 1’exigeaient. C’est dire les liens étroits qui unissent ces deux congrégations
dés le début, selon la volonté du fondateur.

De¢s la fondation, la congrégation connait un développement rapide. C’est ainsi qu’une premiere
communauté est tout de suite ouverte a Dakar avec la direction d’une €cole pour des jeunes
filles. Mgr Kobes décrit cette maison comme provisoire, faute de mieux : « ['installation de la
communauté des Filles du Saint Ceeur de Marie consiste en une petite maison en pierres et une
petite cour fermée par un bon mur d’enclos, mais elle n’appartient pas a la mission, et il est
nécessaire, des que les ressources pécuniaires le permettront, de bdtir une maison neuve et
appropriée »?. Tout début étant difficile, les sceurs se contentent de cette maison qui leur est
prétée et commencent le travail d’éducation des jeunes filles, selon le modéle des sceurs de
Cluny et de Castres.

Une autre communauté est ensuite créée a Joal le 04 juillet 1863 avec quatre sceurs qui y ouvrent

une école fréquentée par une quarantaine de jeunes filles. Le 24 mai 1864, le noviciat est

Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 295.
2Annales religieuses de Dakar, lettre du 09 juillet 1862 de Mgr Kobés a la Congrégation de la Propagande.
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déplacé a Ngazobil, non loin de la maison des Péres et la direction est confiée a Mére Rosalie,
des sceurs de Cluny. Une maison est ensuite construite par Mgr Kobes a Dakar, rue Pipy
(actuelle rue Malenfant) en 1870 pour les religieuses. Est-ce un déménagement ou une nouvelle
communauté ? Les archives ne le précisent pas.

Quelques années plus tard et suite aux prospections des Péres Spiritains, une autre communauté
est installée a Fadiouth, non loin de Joal en 1880 : trois religieuses s’y occupent des jeunes
filles. Cette extension de la congrégation est quelque peu menacée par certaines décisions de
I’administration coloniale des la fin du XIXeéme siecle.

En effet, les décrets des 28 et 29 mars 1880 relatifs a la dissolution de I’Ordre des Jésuites en
France ainsi qu’a I’autorisation désormais requise pour toutes les autres congrégations ont des
répercussions dans les colonies. Le ministre de la Marine donne instruction au gouverneur
d’appliquer ces mesures au Sénégal. Qu’en sera-t-il de la congrégation des Filles du Saint Cceur
de Marie qui a un statut particulier ? En effet, c’est une congrégation autochtone qui n’a aucune
existence légale ni en France ni au Sénégal. Le gouverneur Briére De L’Isle (1876-1881)
demande alors a Mgr Frangois Duboin (1876-1883) de régulariser la situation de la
congrégation au regard de la loi. Les missionnaires s’en étonnent car ils ne comprennent pas
I’impact de cette régularisation sur la politique coloniale frangaise : « eiit-on jamais pensé que
nos gouvernants viendraient a se préoccuper de quelques pauvres négresses réunies au fond de
la Sénégambie pour prier et faire un peu de bien a leurs infortunés compatriotes ? »*
L’évéque use d’un stratageme qui consiste a considérer la congrégation comme une branche de
celle des Sceurs de Cluny. Il obtient en ce sens une attestation du conseil de la congrégation des
Sceurs de Cluny qui confirme cet état de fait et la présente a I’administration. « Cette nouvelle
piece fut aussitot envoyée a Saint-Louis et depuis, on a laissé les Filles du Saint Ceeur de Marie
continuer en paix leur vie de priére et de dévouement »?. C’est ainsi que les Filles du Saint
Cceeur de Marie, malgré quelques tentatives de déstabilisation de la part de certaines autorités
coloniales, peuvent continuer leur apostolat®,

Il semble qu’il y a par la suite quelques tracasseries puisque Mgr Mathurin Piccarda (1887-
1889) sollicite, a son arrivée a téte du vicariat, aupres du conseil de la congrégation des Sceurs

de Cluny des compléments d’informations relatifs a la congrégation des Filles du Saint Coeur

Archives de la Congrégation des Péres du Saint Esprit, 161 A IV.

2Archives de la Congrégation de Saint Joseph de Cluny, Historique de la congrégation. Cf. aussi Archives de la
Congrégation des Peres du Saint Esprit, 161 A 1V, attestation du Vicaire apostolique en date du 4 novembre 1880,
« Attestation envoyée au gouverneur de Saint Louis sur ses instances réitérées pour ne pas avoir a appliquer aux
Filles du Saint Caeur de Marie les décrets du 29 mars et prévenir a ce sujet toute difficulté du coté du ministére ».
3Cf. Joseph Roger DE BENOIST, Histoire de I’Eglise catholique au Sénégal, op. cit., p. 193.
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de Marie pour probablement renseigner I’administration. En effet, dans sa lettre du 03 mars
1887, il demande : « pouvez-vous me faire la situation exacte ou se trouvent les Filles du Saint
Ceeur de Marie vis-a-vis du gouvernement ? Je sais qu ’elles sont affiliées a la Congrégation de
Saint Joseph de Cluny. Quel est le sens de cet acte d’affiliation ? En avez-vous la copie ? (...)
J'aurais besoin d’étre remseigné exactement pour répondre aux exigences de
’administration »*.

En 1904, lors de la laicisation, le probléme est & nouveau posé. Puisque, en ce qui concerne la
congrégation des Filles du Saint Ceeur de Marie, « par commodité, on avait fait le choix de la
déclarer affiliée de la congrégation des sceurs de Saint Joseph de Cluny, son noviciat pouvait
donc étre dissout ; il est méme question de la dissoudre purement et simplement »%. Cette
mesure est soumise a discussion et la décision est entre les mains des autorités coloniales.
L’existence de la congrégation des Filles du Saint Cceur de Marie est une illégalité qui mérite
d’étre corrigée selon le gouverneur du Sénégal qui affirme a ce propos : « la congrégation des
Sceurs de Saint Joseph de Cluny a été autorisée a ouvrir deux noviciats en France ; mais
J'estime que cette latitude qui lui a été accordée pour la France ne saurait étre étendue aux
colonies sans un acte législatif et que par suite cette congrégation ne saurait étre admise au
Sénégal »*. Le gouverneur incrimine ainsi la congrégation des sceurs de Cluny qui a outrepassé
la loi en ouvrant un noviciat au Sénégal alors que cette prérogative ne lui a été accordée que
pour la France. Toutefois, le gouverneur se garde bien de prendre la décision de dissolution de
ce noviciat et par la suite de cette congrégation car « s’il était déja difficile de trouver du
personnel de remplacement pour des villes comme Gorée, Saint-Louis ou Dakar, il était en effet
tres improbable de pouvoir le faire en milieu rural : comment remplacer des religieuses
africaines qui assuraient en milieu africain un réle éducatif et sanitaire de base devenu
indispensable ? »* C’est ainsi qu’aucune décision n’est prise a I’encontre de la congrégation,
ce qui ne veut pas dire qu’elle est tirée d’affaire.

Ainsi, un rapport de I’inspecteur de I’enseignement qui fait la situation de I’AOF du point de
vue des missionnaires présents et de leur enseignement demande 1’application pure et simple
de loi en ce qui concerne la congrégation autochtone : « la congrégation des Peres Spiritains
ayant regu [’autorisation légale d’exercer aux colonies, elle peut conserver [’unique

etablissement qu’elle a créé au Senégal. Mais la congrégation qu’ils ont fondée, les Sceurs du

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 535.

2Idem, p. 599.

3Archives de la République du Sénégal, ) 84, n°47, le gouverneur du Sénégal au gouverneur général, 28 avril 1905.
4Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 600.
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Saint Ceeur de Marie n’ayant aucune autorisation, tombent sous l’application de la loi de 1901
sur le contrat d’association. Comme il n’y a que 18 sceurs en tout, la dissolution de la
congrégation n’amenera aucune perturbation dans le service des classes. Les deux
congrégations europeennes de religieuses, Saint Joseph de Cluny et N.D. de I’'Immaculée
Conception de Castres, ne dirigent plus (officiellement) aucune école d’externes et ne rendent
de ce chef aucun service au Sénégal ; la loi peut leur étre appliquée ». L’inspecteur de
I’enseignement propose donc le maintien des congrégations des Péres du Saint Esprit, des
Sceurs de Cluny et de Castres mais demande la dissolution de la congrégation des Filles du
Saint Ceeur de Marie dont le nombre réduit n’aura aucun impact négatif sur le fonctionnement
de I’enseignement.

11 justifie ainsi sa position : « tout d’abord le noviciat de Saint Joseph de Ngazobil institué par
les sceurs de Saint Joseph de Cluny, ne répondant pas aux conditions imposées par le décret du
4 janvier 1905 devra étre supprimé. Ainsi que nous I’avons dit, les dispensaires échappent a la
fermeture, les ouvroirs dont ['utilité ne saurait étre méconnue seraient soumis a la surveillance
du service de [’enseignement, de maniere a empécher que les ouvroirs ne soient deviés de leur
caractere. Tous les ouvroirs transformés en écoles, devraient étre fermés. 1l serait nécessaire
de créer une école de filles a Ziguinchor, d’agrandir celle de Dakar et de donner un personnel
laique a [’orphelinat de N’Dar Toute »'. Outre la fermeture du noviciat de Ngazobil,
I’inspecteur demande la surveillance ou la fermeture des ouvroirs qui font de 1’enseignement.
En revanche, il reconnait 1’utilité des dispensaires tenus par les sceurs.

Comme on peut le constater, I’inspecteur est moins nuancé que le gouverneur qui, lui, fait
preuve de réalisme, craignant que ces suppressions ne fassent plus de mal que de bien. Selon
I’inspecteur, il n’en sera rien si ’administrateur y supplée en donnant des moyens qui
permettent d’agrandir les écoles publiques existantes et d’en ouvrir de nouvelles.

Visiblement, il y a une divergence d’opinion et méme d’interprétation de la loi entre I’inspecteur
de I’enseignement et le gouverneur général. Ce dernier envoie, le 08 décembre 1905, une lettre
au Ministre des Colonies dans laquelle il affirme I’impossibilité de mettre en pratique la loi telle
quelle : « la loi du 7 juillet 1904 relative a la suppression de |’enseignement congréganiste
interdit en France l’enseignement aux congrégations autorisées, mais elle n’étend pas cette
interdiction aux colonies. D ailleurs, I’article 2 de cette loi qui dissout les noviciats des

congrégations, a l’exception de ceux destinés a former le personnel des écoles a [’étranger et

LArchives de la République du Sénégal, ) 83, n°91, Rapport du gouverneur général de 'AOF, A propos des
congrégations et missions religieuses, Saint-Louis le 08 décembre 1905.
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dans les colonies, y implique bien [’existence de ces écoles. Le régime légal actuellement en
vigueur dans nos colonies d’Afrique est celui qui résulte de [’ordonnance organique du 7
septembre 1840 laquelle dispose : article 24 : « le gouverneur surveille tout ce qui a rapport a
l’instruction publique. Aucune école ou autre institution du méme genre ne peut étre fondée
sans [’autorisation du gouverneur ». Article 26 : « le gouverneur tient la main a ce qu’aucune
congrégation ou communauté religieuse ne s établisse dans la colonie sans autorisation »*.
Le gouverneur propose ainsi, au lieu d’appliquer la loi du 07 juillet 1904 qui commande la
suppression de 1’enseignement congréganiste, de s’en tenir a celle du 07 septembre 1840 qui
exige une autorisation d’ouverture d’établissement et place tout 1’enseignement sous sa
compétence. A lui de surveiller I’enseignement, d’accorder ou de refuser toute permission
d’implantation d’école dans la colonie. Les archives ne précisent pas la suite donnée a sa lettre
par le ministre de la Marine.

En tout cas, la congrégation des Filles du Saint Ceeur de Marie échappe encore une fois a la
dissolution et peut poursuivre son travail d’éducation. Elle continue d’étre sollicitée durant cette
période pour accompagner 1’ouverture des missions par I’ouverture d’écoles pour les jeunes
filles. C’est ainsi que des sceurs s’installent a Elinkine dans le sud du pays avec les Peres Wintz
et I’Abbé Pellegrin au grand dam de I’administration qui est hostile au succeés des missionnaires.
En juin 1912, les sceurs arrivent a Foundiougne au centre du pays dans un immeuble prété par
Maurel.

Cette situation d’extension attire encore une fois les foudres de I’inspecteur de I’enseignement
qui fustige la fagon dont les religieuses se servent des ouvroirs pour faire la classe aux jeunes
filles : « la congrégation des Sceurs du Saint Coeur de Marie est placée sous la dépendance
directe des Peres du Saint Esprit. Son siége est a Saint Joseph de Ngazobil pres de Joal ou se
trouve son noviciat dont la direction a été confiée aux Sceurs de Saint Joseph de Cluny. Aucune
Européenne blanche ne peut étre admise dans cette congrégation qui dirige outre |’orphelinat
de Joal, deux écoles de filles a Ziguinchor et a Carabane. Cette situation, tres irréguliere
puisque la congrégation fondée en 1852 (sic), n’a jamais été autorisée peut entrainer la
fermeture du noviciat et de toutes les écoles dépendant de cette association. En vue de cette
eventualité, les Sceurs du Saint Coeur de Marie ont transformé leurs classes en catéchismes et
en ouvroirs (Carabane, Ziguinchor). Mais si par cette ruse enfantine, la congrégation

échappait aux mesures (...) par la loi du 7 juillet 1904, elle tomberait sous [’application de la

LArchives de la République du Sénégal, ) 83, n°91, Rapport du gouverneur général de 'AOF, A propos des
congrégations et missions religieuses, Saint-Louis le 08 décembre 1905.
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loi de 1901 sur le contrat d’association »*.

Malgré ce réquisitoire de I’inspecteur de I’enseignement, aucune décision n’est prise pour
arréter cet état de fait et les religieuses du Saint Ceeur de Marie peuvent continuer tranquillement
a exercer leur apostolat dont I’enseignement et I’encadrement des jeunes filles. Qu’en est-il des

sceurs de saint Joseph de Cluny ?

Il.  Réorganisation des sceurs de Cluny apres la laicisation de I'enseignement

Le moins qu’on puisse dire est que la laicisation a mis en grande difficulté 1’enseignement
congréganiste et a profondément désorganisé les congrégations elles-mémes. Apres avoir quitté
les écoles, certaines sceurs de Cluny rejoignent la France et sont envoyées dans des colonies
anglaises mais la majorité des sceurs du Sénégal restent et se regroupent dans les maisons qui
appartiennent encore a la congrégation.

A Saint Louis, elles sont soutenues par les prétres, s’occupent de I’Eglise et de la pastorale
ordinaire : catéchisme, enfants de Marie, ceuvre apostolique et surveillance des enfants a
I’église et & la promenade?.

Tout de suite, elles s’organisent pour trouver de nouvelles ressources. Voila comment elles
racontent leurs nouveaux projets a Dakar ou elles étaient appelées pour le dispensaire dans
bulletin de la congrégation de 1906 : « avec [’autorisation bienveillante de Mgr Kunemann,
nous nous sommes installées dans une maison que voulut bien nous louer un commerc¢ant de la
ville. Nous devions trouver des ressources pour vivre tout en cherchant a faire un peu de bien.
Pas moyen de songer a ouvrir une école ni a donner des legons, c’est donc vers le travail qu’il
fallait nous tourner. Nous installdmes une buanderie, et les Européens vinrent en grand nombre
nous trouver ,; nous primes des négresses chrétiennes pour le lavage et le repassage sans
compter une dizaine d’enfants et de jeunes filles que nous logeons et employons a la couture,
car nous avons ouvert aussi un atelier pour la lingerie et la confection simple et courante. Tout
marche assez bien et nous sommes satisfaites de voir nos ouvrieres remplir leurs devoirs de
chrétiennes. On leur fait chaque jour un peu de catéchisme, elles récitent le chapelet en
commun, et nous veillons a ce qu’elles s’ approchent régulicrement des sacrements. »°. Les
sceurs de Cluny font d’une pierre deux coups. Elles se tournent vers des activités lucratives,
emploient des jeunes filles pour les aider et leur donnent également une formation religieuse.

Mais se contentent-elles de cette seule formation ?

Archives de la République du Sénégal, ) 83, n°50, Rapport de I'Inspecteur de 'enseighement, p.7.
2Cf. Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 601.
3Bulletin de la Congrégation de Saint-Joseph de Cluny, N°LXXXIV, décembre 1906.
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Les sceurs ne s’arrétent pas en si bon chemin. Elles conservent les ouvroirs qui sont des especes
d’orphelinats et en profitent pour faire progressivement la classe aux jeunes filles, ce qui
provoque la colére de I’inspecteur de I’enseignement qui leur reproche leur duplicité. Il met
ainsi en garde : « que les sceurs soient autorisées a tenir des établissements de ce genre, ou les
jeunes filles (...) de veritables apprentis, apprenant a coudre, a blanchir, a repasser (...) etc.,
nul ne peut s’y opposer ; tout au moins faut-il veiller qu’a la faveur du mystere qui les couvre,
ces établissements ne se transforment point en écoles clandestines »*.

En plus, par le catéchisme et le patronage, les sceurs maintiennent I’influence qu’elles avaient
auparavant sur les jeunes filles qui sont dans les écoles laiques. Cela aussi, I’inspecteur le
remarque bien et le déplore : « j 'apercois bien la tactique nouvelle qu’adopteront a 1’égard des
éleves de nos écoles publiques, les missionnaires et les sceurs de tous les ordres religieux ; sous
le fallacieux prétexte de sauvegarder la foi de ces enfants, ils les attireront aux catéchismes le
plus souvent possible ou chercheront a les réunir pour les offices religieux. (Heureux) si, au
cours de ces réunions, notre enseignement laique n’est (pas) dénaturé aux yeux des éleves pour
les détacher peu a peu des écoles officielles ! »?. 11 éprouve une crainte justifiée que les sceurs,
non seulement ne déracinent ce que I’école laique commence a semer, mais encore ne leur
fassent concurrence en rouvrant en secret les écoles congréganistes.

Pour lutter contre cette influence des sceurs qui étaient disponibles aux enfants, le gouverneur
demande aux institutrices laiques de Saint-Louis d’encadrer les €leves pendant leurs loisirs mais
celles-ci lui répondent qu’elles n’avaient pas « conquis leurs grades pour s’abaisser au métier
de surveillant ». On voit déja s’amorcer la différence dans la conception de I’éducation et le
mal pour ’administration de recruter des institutrices aussi disponibles que les religieuses.
Pourtant, elles sont beaucoup mieux payées que les sceurs, mais rien n’y fait.

A Gorée aussi, les sceurs qui sont restées ont quelques pensionnaires a qui elles font la classe
sous la couverture de 1I’ouvroir. Voici comment elles décrivent la situation : « nous avons la
consolation de nous occuper encore de quelques pensionnaires et de donner quelques le¢ons
particulieres. De plus, tous les jours a la sortie de la classe, les enfants de [’école communale
viennent apprendre le catéchisme et, pour les offices, elles se rendent a 1’Eglise avec la Sceur
qui les surveille. Ces cheres enfants sont heureuses de venir chez nous ainsi que les jeunes filles

enrolées dans la congrégation des enfants de Marie, qui se réunissent tous les dimanches pour

IArchives de la République du Sénégal (ARS), J 83, N°50, rapport de 'inspecteur de I'enseignement.
2ARS, ) 83, N°48, rapport de I'inspecteur de I'enseignement de I'A.O.F, p. 12.
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réciter ['office de I'Immaculée Conception »*. On sent le glissement qui s’ opére entre ouvroirs
et école. L’ouvroir de Gorée regroupe une trentaine d’enfants que 1’administration veut forcer
a intégrer 1’école laique, ce que les sceurs refusent catégoriquement. Plusieurs contrdles sont
alors effectués par la police pour voir s’il n’y a pas d’autres éléves en plus des orphelines. Les
religieuses font preuve d’une résistance calme et pacifique car elles « n 'oublient pas la finalité
de leur présence et cherchent a maintenir chez les jeunes filles un esprit chrétien »*.

En outre, elles cherchent des activités lucratives qui leur permettront de vivre puisqu’elles ont
perdu leur principale source de revenu, a savoir la prise en charge par le gouvernement colonial.
La premiéere mesure que les sceurs prennent, aussi bien a Saint-Louis qu’a Gor¢e, est de mettre
au travail les jeunes filles les plus agées de leurs ouvroirs. Leurs activités principales sont le
blanchissage et la couture.

Constatant le grand bien que les sceurs font a ces jeunes filles et leur contribution a
I’évangélisation par leurs ouvroirs, Mgr Jalabert (vicaire apostolique de 1908 a 1920) prend la
décision de les institutionnaliser et de les organiser pour qu’ils soient plus au service de la
mission. C’est ainsi qu’en 1910, il écrit a ce sujet au Pére Daniel Brottier, un jeune vicaire
dynamique qui vient d’arriver a Saint-Louis. Mgr Jalabert voit en ces ouvroirs des moyens de
prémunir les jeunes filles contre les dangers qui les attendent a la fin de leur séjour. Selon lui,
ces ouvroirs doivent les protéger et leur assurer un travail rémunéré. Il suggere cependant que
les jeunes filles en sortent « un peu plus instruites, un peu mieux préparées qu’elles ne le sont
en général a la lutte pour la vie ». 11 prévoit de fournir tout le matériel de travail, de faire des
ouvroirs des ceuvres essentiellement paroissiales, sous la direction d’un prétre et sous la
surveillance d’une religieuse, avec une femme comme adjointe et chargée des pratiques.
Comme condition essentielle d’entrée, il faut, selon lui, une conduite irréprochable. Au cours
de sa formation, une épargne est constituée pour la jeune fille et elle lui est remise a sa sortie®.
On ne sait pas si ces directives de Mgr Jalabert ont été suivies mais les sceurs continuent de
tenir I’ouvroir de Saint-Louis et sollicitent méme un soutien du maire qui leur accorde la somme
de 2000 F en décembre 19124 En mai 1913, I’établissement comptait 9 jeunes filles.

Ces ouvroirs, comme nous 1’avons vu, sont a la fois des lieux de travail et d’instruction ou les

1Bulletin de la Congrégation de Saint-Joseph de Cluny, N°LXXXIV, décembre 1906, Communauté Sainte-Thécle 3
Gorée, Ao(t 1903-Octobre 1906.

2Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p.601.

3Echo de Saint-Louis, Numéro spécial, novembre 1984 : « Pére Daniel Brottier, missionnaire & Saint-Louis du
Sénégal » lettre de Mgr Jalabert au pere Brottier, Dakar le 17 avril 1910, extrait des Archives de la Mission
catholique de Saint-Louis.

4Archives de la Congrégation de Saint-Joseph de Cluny, Saint-Louis, Cahier des lettres & I’Administration, la
directrice de l'ouvroir au maire de Saint-Louis, Saint-Louis, 18 novembre 1912.

202



jeunes filles regoivent des cours de frangais, de lecture et d’écriture. Peu a peu, par un effet
cumulatif, les sceurs commencent a donner des cours particuliers aux autres jeunes filles.

C’est ainsi qu’un glissement s’opére progressivement et conduit les religieuses a ouvrir des
écoles clandestines, soutenues en cela par les populations, au grand dam des écoles laiques. « //
est difficile de dire a quel moment exactement se reconstituent ces écoles clandestines, mais il
semble que ce soit trés rapidement apreés les mesures de laicisation ».

Une plainte envoyée au gouverneur général déplore qu’a Dakar, les sceurs de Cluny « ont
presque toutes les filles blanches de la ville. Les fonctionnaires des douanes, de
[’enregistrement, etc... leur ont confié leurs enfants ainsi que la presque totalité des officiers
de la garnison de Dakar. La voiture de [’artillerie conduit chaque jour des fillettes de chez elles
chez les Sceurs et vice-versa. La fermeture de ces établissements s’impose... »%. Méme les
Européens qui travaillent dans I’administration cédent a la tentation d’envoyer leurs enfants
chez les sceurs. Et ils le font au vu et au su de tous, ce qui est une désapprobation ou du moins
une contradiction flagrante aux mesures de laicisation.

A Saint-Louis, les sceurs ouvrent une école de trois classes en 1910 avec 34 éléves de 5 a 15
ans dont 9 pensionnaires de 1’ouvroir. Les plaintes du personnel des écoles laiques fusent de
partout. Le gouverneur de Saint-Louis est dans une impasse. Pourtant, deés 1904, le gouverneur
général avait transmis une circulaire confidentielle invitant au sens civique des fonctionnaires
afin qu’ils envoient tous leurs enfants dans les €coles laiques : « si le gouvernement général
s’est appliqué avec un zele aussi vigilant a garantir a la jeunesse de nos colonies un
enseignement colonial, vous comprendrez quel intérét il attache a ce que ses fonctionnaires, ses
collaborateurs, a tous les degrés de la hiérarchie administrative, s’associent a l'cuvre de
laicisation et préchent [’exemple, en ne confiant [’éducation de leurs enfants qu’a des
établissements de I'Etat. Sans doute je vous sais un idéal social trop élevé pour admettre que
vous préfériez pour vos fils et vos filles [’enseignement congréganiste a [’enseignement
national. Mais méme les écoles privées, bien que se disant indépendantes de toute attache
religieuse, me paraissent devoir étre évitées pour vos enfants. De ces écoles, les unes ont une
direction qui dissimule mal des sentiments ou des convictions incompatibles avec les

aspirations du Pays, les autres ne sauraient offrir au point de vue des méthodes et du savoir

1Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p. 616.
2Archives de la République du Sénégal (ARS), J 83, N°61, Note adressée au Gouverneur général, 10 septembre
1908.
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des garanties dont vous étes en droit de vous préoccuper... »*.

L’argument du gouverneur pour inciter les fonctionnaires a envoyer leurs enfants dans les écoles
laiques se résume comme suit : en créant les écoles laiques, le gouvernement vise a donner a la
jeunesse une éducation adéquate. Le gouverneur en appelle donc au sens civique des
fonctionnaires et les exhorte a précher par I’exemple en étant les premiers a s’impliquer en
envoyant leurs enfants a 1’école laique. Il reconnait que les parents préférent I’enseignement
congréganiste a 1’enseignement laic, ce qu’il estime légitime. Il leur demande également
d’éviter les écoles privées dites indépendantes car non seulement elles ont une direction qui a
des convictions incompatibles avec la conception de la France mais aussi des méthodes
d’enseignement qui laissent a désirer.

On a vu que cette circulaire est apparemment sans effet puisque les fonctionnaires eux-mémes
sont les premiers a envoyer leurs enfants chez les sceurs. Pourquoi cette préférence pour les
écoles congréganistes ? Sans doute a cause d’une certaine discipline, d’une certaine éducation
morale et religieuse et du dévouement des sceurs. Il ne reste plus a I’autorité civile que de
surveiller ces écoles clandestines qu’elle ne peut pas ou ne veut pas empécher. Mais cette simple
surveillance n’est pas viable a long terme. Il faut trouver des mesures concretes soit pour
¢éliminer complétement ce phénomene soit pour 1’encadrer.

La proposition effective vient de I’inspecteur de 1’enseignement qui, dans son rapport de 1911,
fait les statistiques des écoles publiques. Il releéve une baisse du nombre d’€éleves et propose
comme solution a cette érosion de réglementer I’enseignement privé et de réunir en un seul
arrété les différents textes intervenus depuis 1903. D’apres lui, « ce texte permettra au moment
de l’approbation de soumettre a un controle régulier et officiel tous les établissements scolaires
qui n’ont pas été placés, jusqu’ici, sous la surveillance de I’ Administration »*. Cette suggestion
réaliste est retenue par les autorités mais prend quelque temps a étre concrétisée

Un début de réglementation est méme amorcé en 1914 dans une circulaire du 1° juillet et
concerne essentiellement « les écoles de filles de Dakar, de Saint-Louis, de Gorée, de
Casamance contre lesquelles les écoles laiques sont impuissantes, d’une part parce que les
familles installées depuis longtemps au pays préferent les sceurs plutot que les institutrices
officielles. D’autre part, leur succes s’explique aussi par les garderies assurées sans
3

interruption du matin au soir » Cette réglementation reconnait I’impuissance de

1Archives de la République du Sénégal (ARS), O 13 (13), circulaire confidentielle du gouverneur général de 'A.O.F. ;
Gorée le 28 octobre 1904.

2Archives de la République du Sénégal (ARS), 2 G 12,8 rapport annuel sur le service de I'enseignement au Sénégal.
3Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p.622.
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I’administration a endiguer le phénoméne des écoles clandestines et admet que c’est le
dévouement des sceurs qui fait la différence et explique le succes de leurs écoles sur celles des
institutrices laiques.

Avant cette réglementation, une réorganisation de I’enseignement publique en A.O.F. est
effectuée en 1913 a ’arrivée de Georges Hardy?!, inspecteur de I’enseignement et sous le
gouvernorat de William Ponty (1908-1915). Désormais, il y a un enseignement public plus
cohérent et un enseignement privé congréganiste a peine reconnu. Reste a voir 1’attitude des
sceurs de Notre Dame de I’Immaculée Conception face a cette laicisation qui les a également

touchées.

Ill.  Défiance des Sceurs Bleues de Castres face a la laicisation de

I'enseignement

Contrairement aux sceurs de Cluny qui se sont vu délogées, les sceurs de I’Immaculée restent
dans leurs maisons de Dakar et de Rufisque, propriétés de la mission. Officiellement, elles ne
gerent plus d’écoles publiques mais officieusement, elles ouvrent des écoles qui génent le
fonctionnement des écoles publiques désormais dirigées par des instituteurs laiques.

A Dakar, les sceurs de I’Tmmaculée sont méme surveillées par la police en 1905 car on se rendait
compte que des jeunes filles d’Age scolaire se rendaient chez elles aux heures de classe?. Elles
arrétent momentanément cette école mais recoivent quelques fillettes d’une douzaine d’années
pour la couture.

A coté de cela, elles ouvrent quand méme une sorte de garderie pour des enfants de 3 a 6 ans.
Cet établissement est contraire a 1’arrété du 12 octobre 1904 qui oblige a demander une
autorisation mais I’administration laisse faire malgré le préjudice de ces écoles clandestines sur
les écoles laiques.

C’est ce que I’inspecteur de I’enseignement déclare en ces termes : « les seeurs de Saint-Joseph
de Cluny et les Dames de I'Immaculée Conception de Castres ont un caractere mixte, c’est-a-
dire qu’elles se livrent tout a la fois a l’enseignement et a d’autres objets. Malgré la laicisation
des écoles publiques de filles du Sénégal, ces congrégations ont gardé les ouvroirs, les

orphelinats et les dispensaires qu ’elles dirigeaient précédemment. Il est méme certain qu’elles

INé le 5 mai 1884 a Esquéhéries (Aisne) et mort le 10 mai 1972 & Jaulgonne (Aisne), Georges Hardy est un haut
fonctionnaire, professeur d'histoire, directeur de I'Ecole Coloniale et Recteur d'académie. Il est nommé
inspecteur de I'enseignement de I'A.O.F. de 1912 a 1914 puis directeur de I'enseignement en A.O.F. de 1915 a
1919.

’Geneviéve LECUIR-NEMO, Femmes et vocation missionnaire, op. cit., p.602.
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regoivent des fillettes d’age scolaire par séries d’un petit nombre et qu’elles font méme payer
une petite rétribution scolaire. Les déchets constatés dans nos écoles laiques de filles a Gorée,
Dakar, Rufisque et méme Saint-Louis proviennent évidemment de classes clandestines (peu
lisible) annexées aux ouvroirs »*.

Le diagnostic de cet inspecteur de 1’enseignement est sans appel : il fait le constat de 1’existence
des écoles clandestines des sceurs et en fait la raison de la désaffection des écoles publiques.
Ces sceurs se livrent a la fois a I’enseignement et a d’autres ceuvres dont les ouvroirs qui sont
des écoles déguisées. Elles vont méme jusqu’a se faire payer pour des cours particuliers, ce que
déplore I’inspecteur. Pour ce faire, il propose 1’application pure et simple des lois de 1901 et
1904.

Mais, comme on 1’a vu, il n’est pas suivi par le gouverneur général de 1I’A.O.F. qui, dans son
rapport du 08 décembre 1905 au Ministre des colonies, affirme I’impossibilité juridique
d’appliquer la loi dans les colonies mais « rappelle qu’aucune école publique congréganiste ne
fonctionne plus en Afrique occidentale frangaise et que pas une école privée, quel que soit son
caracteére, ne recoit actuellement de subventions officielles »*. Mais on voit bien que cette
pétition de principe est insuffisante pour freiner les écoles clandestines des sceurs de Castres.
De leur c6té, les sceurs déploient une tactique de résistance en faisant la classe aux jeunes filles
de leurs ouvroirs et en réunissant les en